प्रसाद के नारी चरित्र 


[ श्राधुनिक भारतीय समाज तथा हिन्दी साहित्य में 
नारी-स्थिति के विस्तृत विवेचन के साथ ] 


डॉ. देवेश ठाकुर, 
एम० ए०, पी-एच. डी., 
प्राध्यापक, हिन्दी विभाग, रामनारायण रुइया कॉलेज, 
बम्बई-१६ । 


गुरुवर आचार्य ननन्‍्ददुलारे जी वाजपेयी को--- 


सम्पन्न श्रोर स्वस्थ साहित्यिक दृष्टि के साथ-साथ 
जिमके पास 
सानवीय संवेदना ओर श्रमित उदारता 
भी है 


प्रस्तुत पुस्तक का शीष॑क : स्पष्टोकरण 


प्रसाद के नारी चरित्र' सागर विश्वविद्यालय से पी.--एच. डी. की उपाधि 
के लिए स्वीकृत शोध प्रबन्ध है। वस्तुतः प्रबन्ध का पूर्ण शीर्पक आधुनिक भारतीय 
समाज तथा हिन्दी साहित्य में नारी स्थिति श्रीर प्रसाद के नारी चरित्र! है। किन्तु 
मुख-पृष्ठ पर इतना लम्बा शीर्षक कुछ श्रच्छा नहीं लगता, इसीलिए 'प्रसाद के नारी- 
चरित्र' के रूप में उसे छोटा कर दिया गया है। वैसे प्रस्तुत प्रबन्ध में भारतीय समाज 
तथा हिन्दी साहित्य में नारी-स्थिति का विवेचन प्रसाद के नारी-चरित्नों को आधुनिक 
जीवन श्र साहित्य के परिवेज्ञ में देखने के उद्द श्य को लेकर ही हुआ है । प्रवन्ध 
के अन्तिम चांर शअध्यायों में की गई विवेचना से इस कथन की पुष्टि हो जाती है। 
इसीलिए प्रथम खण्ड में श्राधुनिक भारतीय समाज तथा हिन्दी साहित्य में नारी स्थिति 
का विवेचन शौर विदलेषण किया गया है श्रौर द्वितीय खंड में प्रसाद के नारी- 
चरित्रों का विस्तृत विवेचन। साथ ही आधुनिक भारतीय समाज तथा हिन्दी साहित्य में 
नारी स्थिति के विवेचन के संदर्भ में उनकी नारी सम्बन्धी मान्यताश्रों एवं योगदान 
की विश्लेषणात्मक चर्चा की गई है । इस प्रकार प्रथम खण्ड विवेचना प्रधान बन 
पड़ा है भौर द्वितीय खण्ड विश्लेषण प्रधान । इसमें लेखक की श्रपनी क्या उपलब्धि 
रही है, यह तो-सुविन् समीक्षक-गण ही बता सकेंगे । ' 


आभार प्रदर्शन 


प्रस्तुत प्रबन्ध को मैंने श्रद्ेय श्राचार्य नन्‍द दुलारे जी वाजपेयी के मार्ग निर्दे- 
दान म॑ लिखा है। सभी भ्रकार की सुविधाओं श्रौर सबसे विशेष अपने भ्रमित स्नेह 
भ्ौर प्रोत्साहन से उन्होंने इस प्रबन्ध की लेखन-अरवधि में मुर्के साहित्यिक-क्षेत्र में 
प्रवेश करने के लिए जो शक्ति श्र प्रेरणा प्रदान की है, वह मेरे लिए एक अमूल्य 
निधि है । 'डॉक्ट्रेट' की उपाधि से कहीं अधिक मैं भ्रपनी उपलब्धि उनके स्मेह और 
श्राशीर्बाद की प्राप्ति को ही मानता हूं । 

श्रद्ेपय भाई डॉ. चन्दू लाल दुबे और डॉ. मोहन चन्द्र जोशी ने इस संदर्भ 
में मुझे जो स्नेह, प्रेरशा भ्ौर श्रपनापन दिया है, उसके श्रभाव में मैं कभी शोध-कार्य 
की कल्पना भी न कर पाता । 

इसके साथ ही मैं उन सभी महानुभावों एवं संस्थाओं का आभार स्वीकार 
करता हूं जिन्होंने मुझे इस दिशा में मनोबल प्रोत्साहन श्रौर सहायता श्रदान की है 
ओर जिनकी प्रेरणा से हो मैं इस श्रम-साध्य कार्य को पूरा कर पा सका हू। अस्तु । 

--दैवेद ठाकुर 


अनुकसणिका 


पु० सं० 
स्पष्टीकरण ३--२३ 
क्रान्ति श्रौर नवीन युग, क्रान्ति से पुर्व भारत, क्रान्ति के परिणाम (मूल्य 
और महत्व), भारत में नवीन युग, तिथि निर्धारणा, विपय के महत्व पर 
विचार । 

१. पृष्ठ भपि--पूर्वकालीन नारी-स्थिति | (उत्पान-पत्तन के विभिन्‍न स्तरों 
पर) (वेदकाल से उत्तर मध्य काल तक) । २९---४५ 
ऋणगवेद काल, उत्तर वैदिक काल, सूत्र ग्रन्थ तथा महाकाव्यों का काल, वौद्ध 
काल, जैन-धर्म में नारी-स्थिति, स्मृतिकाल, पौराणिक काल, भक्तिकाल, 
उत्तर मध्य काल । 

२. श्राधुनिक भारतीय समाज में नारी (१) (१५०५७ से १६०० तक) | ४९--६१ 
भूमिका, वैधानिक एवं सामाजिक विकास (शिक्षा, सती-प्रथा, विवाह, देवदासी 
एवं वेश्यावृत्ति, सम्पत्ति), समाज सुधारकः--राजा राम मोहन राय, 
ईदवरचन्द्र विद्या सागर, महादेव गोविंद रानाडे, दयानन्द सरस्वती, 
विवेकानन्द, वहराम जी मालाबारी,  केशवचन्द सेन--अ्रन्य सुधारक:--- 
गुजरात प्रदेश में, महाराष्ट्र क्षेत्र में, पंजाब, उत्तर प्रदेश भ्रौर दक्षिण में, 
मुस्लिम सुधारक, सुधार संस्थाएं:--श्रा्य समाज, भारतीय परिपद, 
विद्यार्थी-संघ, राष्ट्रीय परिपद्‌, ब्रह्म समाज तथा प्रार्थना समाज, क्रिस्तीन 
“महिला संस्था, श्रन्य संस्थाएं, उपसंहार । 

३. श्राघधुनिक भारतीय समाज सें नारी (२) (१६०१ से १६५७ तक) €६५--१४४१ 
भूमिका, वैधानिक सुधार, विवाह, सम्बन्ध विच्छेद, सम्पत्ति, वेश्यावृत्ति निवा- 
रण, सर्वंतोमुखी विकास, राष्ट्रीय जागृति, सामाजिक कुप्रथाश्रों का विनाश, 
शिक्षा प्रचार, सार्वजनिक प्रगति, आदिम जातियों में नारी, समाज 
सुधारक:--देवधर, श्रीमती ऐनी बीसेंट, कर्वे, महात्मा गांधी, श्रन्य सुधारक, 
सुधार संस्थाएं:--श्रखिल भारतीय महिला परिपद्‌, महिलाञों की भारतीय 
परिपद्‌, शिक्षा कोश संस्था, स्नातिका संघ, कस्तूरवा मैमोरियल ट्रस्ट, समाज 
कल्याण संस्था, प्रादेशिक तथा स्थानीय संस्थाएं, उपसंहार । 


[छ] 


४ ध्रादुनिक ट्विन्दी साहित्य में नारे 
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न है, _#, 2६४ ००, ६५-८८ 
२--जागृति काल : [2६०१-१ ६२०) ॥ हा 


१--उत्थात काल:--पृस्ठमूमि, दीतिकालीन नायिका चित्रण, साझा का 


बर्गों में नारी 
२--जापृति-काल:--पूप्दभूसि, वस्लु-स्थिति, सवीत आदेश, सुबार 
भावना, विभिन्न सम्बन्धों में नारी, विभिन्न वर्गों में नारी, साटी के विभिन्न 
रुप, प्रतीकरात्मझ नारी भावना, साप्ट्रीय चेतना श्रीर तारी, उसंहाद । 
५. आधुनिक हिन्दी साहित्य में सारी 


३--विक्राम्र-काल : [7६२१-५१६६४] 
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४-मब्य-छान् : [7६६म-१६५७] । र२२६-- २६६ 


५ 


इ--विछात-काल:--तुस्कमूमि, वस्तुस्थिति, संवीन आदण, खुबाद 


न्‍ 


भावसा, विभिन्न रूपी में सात, प्रतीकात्मकछ लारी-मावबता, विभिन्न सम्बन्धों 
में सारी, विभिन्न बर्गों में नारी, सार्वजनिक प्रयेलि और सारी, उन्‍्र्सद्रार ! 


/ < +*47% 


£--लेब्-छाल--पृष्ठमूमि, वस्तु-स्थिति, समाजवादी तथा ऋतन्तिवादी 
भावना, तदीन आदर्स, सुधार-मावदा, विभिन्न रूपी 


मे नानी. प्रतीकात्मक 
भावना, दिनिन्न सम्बन्धों म॑ नान्‍ी, विभिन्‍न वर्गों में 


हा ४; 
तासा, उपसद्ार | 
दिद्ी साहित्य में नाती--मंचयन 
झावादक पहिदा साहित्य मे सारा--संच्वन 


<, अ्रप्ताद के नारी-सम्द्रस्धी सामान्य श्रादर्श २३५--३ ०७ 
आदर्य ८ निर्माण के उपक्ररणा जज कब डीवर्न 2 ब्रव्ययन सामादिक परिपादर्य निकली 
डिश सिमारा के उपक्ररुगा, ऊावना, अव्ययन, अंक पासपादव, निद्ध 

झ््च्््थ्ा सीर 2 खआादटदा ०] द्ार्था न अयकधम. मांस्क्ष ! “कप $. मदा, नीवेन्नानिक 7 सिल्क. 
अनुमद्र, सारा आदण, दासनिक कऋच्यनया, वसांस्क्षद्रिक् भमामका, मवावनातिक 
5 


पक्ष, सैनिक भाव हुमि, सामाजिक स्वरूय, समस्विस कल्वना 
लि, चतिक भाद भ्रम, सामाजिक स्वख, समन्वित कल्पना । 
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स्थिति, समस्त और समावान, आदर्दी, वँवाद्विक संस्था और स्वच्छन्द 


8४2३---६६० 
सीवि ; स्वस्टीकरोण, सैनिक आदर्थ, बाह्य तथा अ्रतिरिक आवरण ओर 
नैतिक स्वदप। 


[ग्र] 
€, प्रसाद जी की नारी--मनोवज्ञानिक भूमिका ३६३---४०२ 
आरम्भ, सामान्य स्थायी गुण, नारी-मनोविज्ञान, विभिन्न वर्गों में, प्रणय, 
प्रसंग और अ्रसाधारण मनोविज्ञान । 


१०, प्रसाद की सांस्कृतिक नारी - ४०४---४२७ 
आरम्भ, उदात्त भावना, राष्ट्रीय स्वरूप । 
११, प्रसाद की नारी--दाश निक्र पीठिका । ४३११-४५ ८ 


आरम्भ, दार्शनिक भाव-भूमि, नवीन आदर्श--प्रेम सम्बन्धी श्रादर्श, कर्तेव्य 
सम्बन्धी श्रादर्श, सेवा-समर्पण सम्बन्धी श्रादर्श, सौंदर्य सम्बन्धी आ्रांदर्श । 

१२. श्राधुनिक भारतीय जीवन में नारो-स्थिति श्रौर | 

प्रसाद की नारी-कल्पना ४६ १---.४८३ 
सामाजिक स्थिति का विकास क्रम, वस्तु-स्थिति, प्रसाद की नारी-कल्पना, 
सुधार योजना, नारी-स्वातंत्र्य, प्रेम, कल्पना श्रीर विवाह-संस्था, सामाजिक 
सुव्यवस्था:श्रीर नीति, संक्षेप । 

१३. श्राधुनिक हिंदी साहित्य में नारी-सम्बन्धी साहित्यिक सुष्टियों में प्रसाद 
की नारी-सृष्टि का मूल्य श्रोर महत्व |. « ४८७---५ ०५ 

श्राधुनिक हिंदी साहित्य में नारी, संक्षेप, प्रसाद की नारी कल्पना, नवीन 
श्रादर्श, सांस्कृतिक स्वरूप, राष्ट्रीय स्वरूप, दार्शनिक व्याख्या, मनोवैज्ञानिक 
'पीठिका । 

१४. नारी सम्बन्धी श्राधुनिक भारतीय तथा पाइवात्य श्रादकशषों में भ्रंवर भौर 
प्रसाद फी तत्सम्बन्धी धारणाएं । ४५०९-५३ १ 
पादचात्य समाज में नारी, पाश्चात्य साहित्य में नारी, भारतीय तथा पाइ्चात्य 
नारी भ्रादर्श, श्रन्तर, प्रसाद जी की धारणाएं । 

१५, प्रसाद के नारी-चरिश्र--फतिपय निष्कर्ष ५३५४---५४७ 

आरम्भ, सांस्कृतिक स्वरूप, विविधता, पूर्ववर्ती नारी कल्पना से विभिन्नता, 


समन्वयात्मक चित्र । 
संदर्भ प्रन्थ ४५४९-५५ ६ 


शुद्धि-पत्र ५५७--५६० 


स्पष्टीकरण 


क्रान्ति : थराघुनिक युग का आरम्भ 


(तिथि-निर्धारण श्रोर विषय के सह॒त्व पर विचार) 


क्रान्ति और नवीन थुग 


हे (४२ 
थ्रागी-मात्र का विकास सृष्टि की सहज स्वाभाविक प्रक्रिया है। प्रत्येक चेतन | 
वस्तु अपनी श्रवस्था, ब्रातावरण श्रौर प्रकृति के श्रनुसार गतिशील बनी. 
। जीवन का प्रत्येक श्र्यु दिन-प्रतिदिन की साधारण-श्रसाधारण घटनाग्रों के माध्यम 
से भिन्न-भिन्न प्रकार के मोड़ों पर पहुँचता हुआ भी अपने विकास की शूंखला में 
सुतम्बद्ध है । प्रत्येक वस्तु के श्रस्तित्व श्रौर उन्‍नति की पृष्ठभूमि में विकास की भावना 
ही कार्यरत होती है । ठीक इसी प्रकार से मानव-समाज भी सृष्टि के प्रथम चरण : ५ 
से विकास पथ पर श्रग्नसर होता हुआ श्राज की उन्‍नत एवं सर्वतोमुखी विकसित 
सामाजिक व्यवस्था तक श्रा पहुँचा है, भौर सर्देव.ही की भाँति श्राज भी श्रपने नये- , 
नये स्वरूपों में नई-नई मान्यताओं को स्थापित्व प्रदान कर. प्रगति के पथ पर श्रग्मसर ! 
है । समाज का विकास निरन्तर प्रक्रिया एवं गतिशीलता का परिणाम होता है। उस 
की मान्यताएं संस्कृति तथा परम्पराएँ समय-समय पर नवोष्ति प्रतिभाशरों द्वारा 
परिवधित एवं संशोधित होती रहती हैं, श्रौर उनको नए युग का नया प्रकाद् 
मिलता रहता है। लेकिन विकास की इस परम्परा के क्रम में कभी कभी किसी 
विशेष घटना को लेकर कोई महान्‌ परिवर्तन होता है श्रौर हमें उस परिवर्तित 
व्यवस्था में पिछली परम्परात्रों तथा श्रादर्शों से सर्वधा नवीन क्रुछ तथ्य दिखाई 
पड़ते हैं, जो पुरातन परिपाटी के जीर्ण श्रावरण को उघाड़ कर किसी नवीन 
हृष्टिकोण तथा नई जाग्रति की भावना का शिलान्यास करते हैं। यह नया हृष्टि- 
कोण सामाजिकों को श्रपने बौद्धिक प्रयोग के लिए नवीन भावशभूमि प्रदान करता है । 
इस नवीन भावभूमि की श्रवतारणा उस महत्वपूर्ण जाग्रति एवं श्रामुलमूल-परिवतेंन का 
परिणाम होती है जिसे हम क्रान्ति के नाम से पुकारते हैं, और इसी महान्‌ क्रान्ति के बाद 
का युग नवीन युग कहलाता है । इस नवीन युग में समाज परम्परागत संकीण्णविश्वासों 
को वहीं छोड़, नवीन प्रादर्शों की स्थापना करते हुए श्रपने लिए उन्नति श्रौर विकास के 
नवीन मापदण्डों की योजना करता है । 
क्रान्ति श्रपने स्वभाव में किसी विस्फोट की भाँति भ्रचानक ही फूट । 
वाली ज्वाला नहीं है। इस विपय को लेकर वास्तविकता यह है कि यह परिवततेन- 


(४) 


ि है कारी भावना पिछली झड़िवादिता, श्रन्धविष्वासों और शोपण के विग्द्ध सामाजिक 
के मरितण्क में नवीन दृष्टिकोण एवं नए बिदवासों के रूप में उपज कर धीरे-धीरे 
* परिषक्तर होती रहती है, और जब प्रत्याशित सफलता की सम्भावना का सुदृढ़ 
:और व्यावहारिक धरातल की प्राप्ति हो जाती है तो किसी घटना-विखु को लेकर 
बह प्रस्फुटित होती है और वहीं से क्रान्ति का सूत्रपात होता है । फलस्वरूप समाज 
को सथा दर्शन मिलता है, नये श्रादर्ण उसके सम्मुख आते हैं, श्रपने विद्ववासों के 
प्रसार का उसे श्रवसर मिलता है श्र नई दिखा में चलने की प्रेरणा प्राप्त होती है । 
यहाँ पर क्रान्ति! दाब्द का प्रयोग करते हुए यह जान लेना भी आवश्यक हूँ कि 
इस 'शब्द' के मूल में 'शिव' की भावना निहित है। क्रान्ति सदैव ही शुभ के 
' लिए, मंगल की शोर श्रग्सर होने के लिए ही होती है । उसके हारा समाज के 
श्रमंगल और संकरुचित दृष्टिकोण का बिनाद्य होता हैश्लीर इस प्रकार से समाज 
प्रगति श्र उन्नति के नये थरादर्शों को लेकर नय्रे थुग के विकास की ओ्रोर उन्मुख 
हीता है । 
क्रान्ति से पूर्व का भारत 


किसी भी क्रान्ति और उससे प्रयूत नवीन युग की पृष्ठभूमि में राजनैतिक 
विपमता, शासकीय निरंकुशता, आर्थिक णोपण, धाभिक कट्टरता शब सॉास्क्रृतिक 
रुढ़बादिता ही मुख्य कारण ह्वोते हैं। झट्टारहवीं श्र उन्‍मीसवों झत्ी के मध्य 
योटपीय राजनीति के रंगमंच पर जिन महान्‌ क्राग्तियों को अभिनीत किया गया, 
उन सब के मूल में किसी न क्रिसी रूप में उपयुक्त कारण ही विद्यमान थे । फ्रॉस 
वी राज्य-क्रात्ति लुई-काल्लीन जीर्ण-श्षीर्ण साम्राजिक अ्व्यवस्था, जनता के लिए 
आर्थिक एवं राजकीय नियमों की श्रसमानता, निर्धन क्रपकों के प्रति ्यासकों की 
शोपण प्रवृत्ति, एकता के श्रभाव एवं श्राभिजात्य वर्ग की श्रनत्त सुविधाशोों तथा 
सम्राट के भ्रसीमित अधिकारों के विर्द वहाँ के बुभुक्षित एवं शोपित समाज की 
विद्रोहिनी हुंकार थी। वाल्ठटेयर श्रीर रुसो ने स्वतन्त्रता, समानता और आ्रातृभाव 
का नारा लगाकर तत्कालीन सामाजिक प्रथात्रों गव॑ मान्यताओं पर गहने प्रह्मार 
करते हुए सम्राद होने के देवी श्रधिकार के सिद्धान्त का साहसिक खण्डन क्रिया 
था । फ्रॉस के सम्राद ने पहली बार जनता की झाकित में वह विश्वास देखा था जो 
अनाधविक्रत शोपण और श्रत्याचारों के विमद्ध अपना मस्तक ऊँचा कर बड़े से बड़े 
साम्राज्य को विनप्ठ कर सकता है और अकल्याणऋर रूढ़ियों एबं श्रंशवविध्वासों 
पर भ्राव्रारित सिद्धान्तों को मिटा कर वौद्धिकता की मनोभूमि पर अ्रपनी भातृभूमि 


के लिए पुरातनता से सर्वथा नवीन सामाजिक, राजनैतिक अथवा घासिक व्यवस्था 
को जन्म दे सकता है । 


१“ श्मिथ, पूजी तथा लायइ - बलड हिस्द्री, पृष्ठ ३०४. 
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इससे पूर्व इंगलैंड में १६८८ में हुई रक्त-हीन राज्य-क्रान्ति भी सम्राट की ऋसह्य 
निरंकुशता के विरोध तथा नागरिकों के अधिकार प्राप्त करने की दिश्वा में एक सफल 
चेष्टा थी। राजा की सावंदेशिक एवं सार्वभौमिक सत्ता की मान्यता के विरोध के 
फलस्वरूप ही वहाँ की जनता श्रपने श्रधिकारों की व्याख्या करवाती हुई राजा 
की अ्रधिकार शक्ति की सौमित्र रेखा खींच सकी | श्राथिक तथा राजनैतिक क्रान्ति 
का श्रन्य उदाहरण श्रमेरीका का स्वातंत्र्य-युद्ध है । १८वीं थ्ाती के सातवें दशक 
तक शअ्रमेरीका के तेरह उपनिवेश अंग्रेज़ों के श्राधीन थे। इन उपनिवेश वासियों ने 
व्यागारं की असुविधा पों तथा श्रधिकतम कर के रूप में श्राथिक शोपण के विरुद्ध 
विरोध का स्वर ऊँचा किया, भ्ौर श्रंग्रेज़ों के सप्तवर्पीय युद्ध (१७५६-६३) 
की विजय से उत्पन्न अति विश्वास पर १७७६ क# स्वातंत््य युद्ध श्रौर विजय 
के माध्यम से गहरा आधात पहुँचाया। उस काल की श्रमेरीकी जनता का 
प्रतिनिधित्व वाशिंगटन ने प्रतिनिधित्व बिना कर नहीं देंगे! का नारा लगा कर 
किया था श्ौर उनको अपने अधिकारों के प्रति चेतना दी थी । 
योरूपीय देशों की भाँति एशिया में भी जब चीन की मंचू सरकार श्रंग्रेज़ों 
हरा किए जाते हुए श्रफीम के व्यापार पर नियन्त्रण न कर सकी,' उनके द्वारा 
प्रोत्ताहित एवं प्रचारित ईसाई धर्म को श्रपने देश की मिट्टी में पल्लवित होने से 
रोक सकने में श्रसमर्थ रही श्रौर देश, की दिन प्रतिदिन गिरती हुईं श्राथिक दक्षा को 
सुधारने की दिशा में प्रयत्नशील न हो सकी, तो निदान १८४० में चीन की जनता 
ने टाइपिंग विद्रोह' के रूप में श्रपनी तत्कालीन सरकार के प्रति असंतोप प्रकट 
क्रिया और देश की रक्षा की वागडोर स्वयं श्रपने हाथ में लेनी चांही। इसी 
प्रकार उन्‍नीसवीं शताब्दी के मध्य तक भारतीय समाज भी सभी क्षेत्रों में आदर्श- 
बिहीन तथा श्रात्म-विस्मृत हो श्रध:पतन की चरम सीमा पर पहुँच चुका था। 
राजनैतिक व्यवस्था के क्षेत्र में मुगल साम्राज्य का महान्‌ प्रासाद बहादुर शाह के 
अ्रशक्त व्यक्तित्व की नींव पर खड़ा हुआ डयमग कर रहा था। महाराष्ट्र जाति 
के गौरवपूर्ण श्रभ्युत्थान का शिर विधाता के कठोर वज्-दण्ड से चूर-चूर हो' 
विनष्ट हो चुका था । सिक्‍खों का विजय-सूर्य उदयाचल के शिखर पर ही तिरोहित 
हो किसी श्रनचाहे श्रंघकार को निमंत्रण दे रहा था। सारा देश खण्डों-उपखण्डों 
में विभाजित हो, अ्रपनी मूल-शक्ति क्षीण कर चुका था। कहीं भी कोई ऐसी शक्ति 
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धरम नहीं थी ही इस दिखे सृत्रों में गतय स्थावित कद किसी कैस्रीथ शक्ति का 
का कर सकती | और इसी प्रकार शे तत्कालीन संगठत-विहीन समाज टाय्ट्रीय 

स्तर वन देय के दिल की बाल सोच सकते में श्रसस्थ था । अ्त्र तक बणिक अंग्रजों का 

ट्य्द राजद के रूप में परिवितित ही चुका था। उत्हेंनते राज्य विस्तार की नीति 
ख्रपना कर टेय के आसन व्यवस्था मर अपना प्रभुन्‍्त झमा लिया । छोटे-बढ़ बहुत 
मे राज्य उनकी अवहरण सीति के सुलभ झूगया के तर बन चुके थ, और उनके हारा 
आनीत पास्चात्य धिक्षा, भाधा, सम्यता शर्ब॑ शर्म के आध्यम से भारतीय दृष्टिकीण 
में क्रालि की तीदर लड़र दो चली थी। इस प्रकार बान्दती घताब्दी के 
भनारसबर्द में दिस प्रकार कमहाय हीकर हिन्दू और बीद्ध एक्क ही याब बिर रुक्ाते 
टरग इस्लामी राज्ज-बक्ति के सामने खड़े हुए थे, अटठ्ारददी उन्‍्तीयदीं अताब्दी में 
टीक उगी तरह दिल शरीर मुसलमान दीनों बदनसीब जानियाँ प्राग्र: दिला प्रतिवाद 
कैश्मग्रडों के अरणी में मूक चुका श्री | 


सामाजिक स्थिति के क्षेत्र मे हिन्दू ज्ञाति का तीद्र गति से छाम हो सदा 
था | डब्वाम के प्रभाव से छास्म-रक्षा के लिए सती, श्राल-विवाह, पर्दा, खास-पान 
के बन्धन एवं छतल्‍्छात यादि की जी दीवार खड़ी की गई थीं, इस 


क्राल तक श्राति- 
आह इस दीवारों ने उनके 


 अवती उन्नति के मार्ग में अवध उत्पन्न कर दिया | 
दार्ति बद्िस्कार की प्रथा बहिस्कस हिन्दुओं मे हिन्द-बर्म के प्रति लीक उत्पन्त कर 
सदी थी | सस्पर्ण समाज में सदियों, अन्य-विश्यासों एबं परसम्यशागत संक्रीमसा का 
स्वर क्रदा था । ब्राल-विवाह, वहु-विदाह तथा अर्भ-विबवादह्म सर्त्र प्रतरलितों श्र । 
हादि सवा बर्ग-मंद, वित्रवा जीवन की विड्य्चना, महिला समाज में शिक्षा का 
अभाव इनकी व्याकि के परिणाम स्वरूप हिन्द्र जनता के मन में उत्पन्न ऋक्रीण 
कियी मे क्रियी बढ़ाने फूट पड़ने के लिए अवसर की प्रतीक्षा कर सट्टा था। बे सभी 
दिपमसाएँ देश भर में व्यास्त थीं । 

हिस्दूं छाति की भाँति यह काल मृवलमानों की भी सामाजिक श्रवतति का 
काल था| भुगलमान छानि में व्याप्त ऋधिक्षा उन्‍हें नवीन दिया दे सकते में सर्व दा 
अममध थी । नवातों के 
की राजनीति द्वारा उन #॑ 
भी ग्पत क्षत्र में विरंक्रण ने 


डिद्मग्रद्धा धमन द्वारा छीने जा चक्र श्र | कम्पनी 
स्थिति का प्रणत: अ्रव:पसन हो! बका थ्ग । दधम-गुम्द 
संय थे | उस के बसाये श्राप्रिक सिद्रमों का नियेश् 


कर, विदेशियों ने अपने अनुकूल निबरमों की भारतीय सामात्िक्र एवं राजनैनिक 
व्यद्ग्था भें सास्यना प्रदान की थी । 
टआदिवानस्द अरिक्र : ले० सब्बस्द्र भाथ म्रछूमदार: अनु० मोशिनी मोहन 

गोस्वामी वृस्द्ध ३« । ह हु कक 


5 ले कई ५ 
वआदवादन्द सरस्यती ; छ० हृरिचिस्द विद्यालंकार, पस्द ४६ | 


निडियोँ के प्रसुत्त तथा फास्यी आाएा करा 


« -+दंदा, एप्ट् ८5८ | 


(७) 


वहिष्कार कर अंग्रेजों ने मुसलमानों की सामाजिक सुहृढ़ता के मूल पर घातक 
प्रहार किया था । इस प्रकार मुसिलम जाति के संरक्षक नवाब और धर्म-ग्ुरू दोनों 
ही शक्ति-हीन हो, श्रषणी सामाजिक प्रतिष्ठा खो चुके थे । उनमें श्रब नेतत्व की 
योग्यता नहीं रह गई थी' 
सामाजिक श्रव्यवस्था की तरह हिन्दुओं का धामिक जीवन भी निष्क्रिय | 
और खंडित, हो चुका था । पूर्व मध्य युगीन धामिक परम्परा को उत्केष्टता लुप्त- 
प्रायः हो चली थी। विशुद्ध वैद्विक धर्म, वैप्णव, शव तथा शाक्‍त श्रादि सम्प्रदायों- 
उपसम्प्रदायों आदि में विभक्त होकर शक्तिहीन हो श्रालस्य प्रमाद श्र गतिहीनता 
की सृष्टि कर रहा था। ब्राह्मण एवं श्राचार्यगण वाह्म श्राडम्बरों के कुहरे में वैदिक 
काल की वास्तविक ज्योति को भुला चुके थे । देश भर में मन्दिर और मठों का 
निर्माण कर देवदासी के रूप में खुला श्रनाचार हो रहा था। धर्म के तीनों अश्रंगों 
(ज्ञान, कर्म तथा भक्ति) के प्रति जनता में उदासीनता व्याप्त हो रही थी । 'स्वामी 
शंकराचार्य द्वारा चलाया हूशा श्रह्देतवाद जन-साधारण और कलुष श्रात्माओरों में 
पहुँचकर भारतीय श्रात्मा में निष्कमंण्यता, तथा पाप वासना का महान्‌ कारण वन 
रहा था ।' “श्रहम्‌ ब्रह्मास्मिं कह कर साघु-संत, जो भिन्न-भिन्न मत्त-मतान्तरों के 
परिणाम स्वरूत प्रकट हुए थे, भ्रपने श्राप की पाप-पुण्य की भावना से ऊपर समभने 
लगे थे! ।” भक्ति-मार्ग अपनी पुनीत भावना को त्याग, राधा-कृष्ण को सामान्य 
प्रेयसी-प्रेयस के रूप में स्थापित कर, श्रपने को धन्य समझ, घोर श्वृंगारिक भावना 
की अ्रभिवृद्धि कर रहा था । हिन्दू धर्म के साथ-साथ जैन-धर्म भी भ्रपन्ती अहिंसा 
की मूलभूत भावना का परित्याग कर कायरता, विडम्बना तथा निष्क्रियता का 
शिकार हो चुका था । 
ऐसे समय में, जब भारतीय समाज अ्रपने कुसंस्कारों के बोक से दव कर 
श्रात्मक्षा कर सबने में श्रसमर्थ था, शअ्रेग्रेज़ों ने परिस्थितियों तथा वातावरण का 
लाभ उठाकर ईसाई मत का प्रचार करना भारम्भ कर दिया। विजित जाति की 
मनोवृति के श्रनुकूल बहुत से भारतीयों को इस नये धर्म में एक नया दर्शन मिला । 
हिन्दू-धर्म की संकीर्णता से ऊबे हुए लोभ ईसाई मिशनरियों के धर्म-प्रचार के श्ञान्त 
उपायों तथा झ्राथिक लोभ से श्राकषित हो, उस में दीक्षित होने लगे । पाइचात्य 
सभ्यता और शिक्षा के प्रति भारतीयों में एक विश्वास उत्पन्न हो गया और धीरे-धीरे 
वे इस निष्कर्ष पर पहुँचने लगे कि पतनोन्मुख भारतीय समाज की रक्षा पदिचमी 
सम्यता और संस्कृति के भ्रालोक में ही की जा सकती है । 
दूसरी श्रोर, इंग्लैंड में हुई श्रौद्योगिक क्रान्ति ने भारत के श्राथिक जीवन 
१--पन्निकर : ए सर्वे श्रॉफ इन्डियन हिस्ट्री, पृष्ठ २८१। 
२--महपिं दयाननन्‍्ए सरस्वती : ले० हरिव्चन्द्र विद्यालंकार, पृष्ठ ४५। 
“वही, पृष्ठ ४५ । 
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पर नियुवित का मापदण्ड धर्म तथा रंग न होकर योग्यता घोषित किया गया। 
क्रान्ति के पश्चात्‌ श्रग्रेज़ भारतीयों की श्रोर से सतक॑ हो गये थे। भारतीयों के 
श्रन्तर का विद्रोह किसी भी क्षण वाहर फूट सकता है, उन्हें श्रज्ञात न था। श्रतः 
श्रात्म-रक्षा के दृष्टिकोण से श्रव देझ्ष में अंग्रेजी सेना का श्राधिवय हो गया। देशझ्ीय 
 झैना में - उच्च वर्ग के भारतीयों की नियुक्ति न्यूनाधिक रूप से वन्‍्द कर दी गई तथा 
युद्ध सामग्री श्रंग्रेज़ी सेना के आाधीन हो गयी । 
| राजनीति तथा बौद्धिकता के प्रनुपात में उपयुक्त क्रान्ति को धार्मिक तथा 
भावात्मक कहना ही श्रधिक तक॑ संगत होगा । राजनैतिक दृष्टि से इस क्रान्ति को 
असफल कहा जा सकता है क्योंकि इसके पदचात्‌ भारत में श्र ग्रेज़ी शासन सुदृढ़तर 
हो गया । परन्तु श्रन्य क्षेत्रों को लेकर इसका मूल्य झ्रौर महत्व कम नहीं है । 
क्रान्ति के पंकचात्‌ कम्पनी की उस प्रत्यक्ष शौपण नीति का श्रन्त हो गया, जो 
क्रान्ति के कारणों में मुख्य थी । साम्राज्य-विस्तार की भावना का श्रन्त करके श्र 
उन्होंने अपनी समस्त शक्ति का उपयोग विजित क्षेत्रों में शान्ति भौर सुरक्षा की 
स्थापना में आरम्भ कर दिया । अंग्रेज लोग अब इस तथ्य को भली-भाँति परिचित 
हो गये थे कि भारत य जनता में अपनी सामाजिक परम्पराश्रों तथा धार्मिक 
विदवासों के प्रति अ्रगाघ श्रद्धा है। भरत: इन क्षेत्रों में किसी भी प्रकार का हस्तक्षेप 
कृभ भी महान्‌ विद्रोह की भूमिका श्रस्तुत कर सकता है। इसी कारण उन्होंनि 
सामाजिक तथा धार्मिक पहलुओं पर हस्तक्षेप कीं नीति का श्रन्त कर दिया । 
इधर भारतीयों में इस क्रान्ति के पदचात्‌ नई जागृति का दिशा-न्ञान हुआ । 
: स्वतन्त्रता के महत्व को उन्होंने पहली बार अनुभव कर, श्पने हितों को राष्ट्रीय 
स्वरूप देना प्रारम्भ किया | वास्तव में सन्‌ १८५७ की क्रान्ति भारतीयों की एक 
परीक्षा थी कि वे किस सीमा तक एकता, स्वतन्त्रता तथा जन-शवित के महत्व को 
राम सके थे। सदियों पदचात्‌ भारतीय राजनीति में उस सामान्य शासन- 
प्रणाली का श्रम्युदय हुआ था जिससे भारतवर्ष एकता के सूत्र में बंध पाया । 
. एकता की इस भाव-भूमि का भी भारतीयों पर पूर्ण प्रभाव पड़ा और वे पहली 
बार यह श्रनुभव करने लगे कि समस्त भारतीय राष्ट्रीय स्तर पर एक हैं । राष्ट्रीय 
: भावना के इस उद्भव ने उनके मस्तिष्क में नव-जाग्रति की भाव-भूपि श्रस्तुत कर 
भारत में नवीन युग के विकास का कार्य प्रस्तुत किया । 
भारत में नवीन युग--तिथि निर्धारण 
, भारतीय जन-क्रान्ति के परचात्‌ का काल भारतीय जन-जाग्ृति का काल 
था। सन्‌ १८५७ से सन्‌ १८८५ तक के मध्य सभी क्षेत्रों में देश-व्यापी परिवतंन 
हुए श्रौर उन परिवर्तेनों ने भारतीय मस्तिप्क को राष्ट्रीयता सम्बन्धी खाद्य सामग्री 
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प्रदान की | किसी नी ग्रुगारम्भ करी तिथि एक निव्चित तिथि ने हीकर शुक्र काल- 


विशेष होती है और पृ््॑काल तथा मध्यकाल के मत््य कोई नी स्पष्ट रेखा 
इसलिये नहीं खींची जा सकती व्योकि श्ुगारम्भ किन्‍्द्मी वैज्ञानिक तथ्यों शा 
परिणामों पद श्राबारित्त न हीकर जनवसावारण के विचारों, उनकी भावनाओं 
तथा कार्य कल्नापीं से सम्बन्धित होता है, श्रीर धीरे-बीरे विकास की प्राप्ति के 
माध्यम मे नवीन काल की पत्र पीटिका सिर्मित होती है और समाज के आदतों 
को गक नया दर्शन मित्रता टै । 

फिर भी थ्रुगारम्म की तिथि सामान्यतः ऐत्रिह्वाश्निक ऋत्ति श्रीर शजनैसिक 
परिवर्तन, समाज तथा शर्म सम्बन्धी सुधार, अ्रैक्षणिक विकाय तथा राष्ट्रीय 
भावनाओं के शदुर्भाव की पृष्ठभूमि में ही निश्चित की जा सकती दै। इन्हीं 
संकेतों के आलोक में भारत में य्रुवारम्त छी तिथ्रि का निर्धारण भी क्रिया जा 
सकता है । 


स्वतन्त्रता आ्ध्ति की विया में सन्‌ १8४७ की जन-क्रान्ति भारतीय 


४ इतिहाय की सर्वप्रथम क्रान्ति है। यहीं से भारतीय सम्राज में सर्ब-प्रथम विव्थी 


धासन की स्थाथना होकर इढ़िगत सामाजिक मान्यताओं में बस्वितंत द्ोना प्रारम्भ 
दुआ एक दाप्ट्र, एक भाया तथा एक सब्य की भावना को यहीं प्रश्नय प्राप्त हुत्रा, 
श्रौर इसी थे प्रेटणा प्राप्त कर, सम्पूर्ण देख लई लागूति श्रीर नए ब्रिद्वास को ले, 
प्रात्म-विकास श्र स्वतन्त्रता प्राप्ति की दिशा में श्रग्नसर हुआ । 


क्रान्ति की श्रदफँलता के पद्चात्‌. भारतीय घासस-यत्र अंग्रेज़ी संसद के 


द्रार्थों में चला गया | १८५८ के अ्रधिनियम के शनुवार कम्पनी के घासन का 
प्रन्‍्त द्वाकर मद्रारानी विबदोश्यि के दारा श्रौर उसके नाम का शासन श्रारम्भ 
हुआा। कम्पनी कालीन बोर्ड श्रॉफ्‌ कन्द्रोला तथा को आ्राक डाइसटर्ग! में 
निहित शक्ति भारत सचिव को अदा की गई झौर उसकी सहायता क्र लिए 2५9 
गदस्यों की भारतीय परिषद! का निर्माण हुआ । देशी दाज़ाशों को अ्रय शाज्यों 
में स्वतत्तता अदान की गई जिसके परिणाम स्वरूप देश की संरक्षकता साम्राजी, 
भारत सचिध तथा डेश्री दाजाओं के बीच विशक्त ही गई । इस अरकार आसन- 
प्र के .क्षत्र में अपूर्व व्यवस्था कर अभश्रेजों न भारतत्र में राज्य करना 
प्रारम्भ किया । १८६५७ से १८८५ तक भारतीय दाजनैतिक व्यवस्था में जो भी 
वतन हुए बै सत्र अँग्रेज्ी राज्य तथा ब्रिटिय संसद के बदलते हुए नियमों के 
परिधाम 6 सग्री ने श्रपत्री कार्य-श्रग्ाली को िक्षा प्रसार से आरम्भ किया । 
4८५५ में द्वा मद्रास, बस्बई तथा कलकत्ता विश्वविद्यालयों की स्थापना दी गई थी । 
प्रव नगरां ह झिक्षा विज्ाय थोले गए । वर्नाक्यूलर मिड्लि पाट्यासाओं कि खाई 
ककूतों की स्थापना ठेबा उसका विकास करके १८८२ त्रक देश भर में दिला 
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संस्थाओं का जाल सा बिछा दिया गया। (कर में 'हंटर कर्मशिर्न र्ड 2 
प्राथमिक शिक्षा को स्थानीय बोर्ड के श्राधीन करके लेगभग़ सभी प्रमुख नप्रन्रों 
शिक्षा प्रसार का उचित प्रबन्ध किया जा चुका था| इससे पूर्च, १८७८ में पंज 
विश्वविद्यालय कॉलेज का विकास हो चुका था। इसके पाँच वर्ष बाद 
विश्वविद्यालय की स्थापना हुई । 

भारत में नवीन जाग्रति का दूसरा प्रमाण इस काल में हुए बहुदिशि सामाजिक * 
एवं धामिक सुधार थे । श्रावागमन के साधनों तथा डाक-व्यवस्था के विकास ने 
देश के दुरस्थ छोरों को परस्पर मिला दिया था। सम्पूर्ण देश में समान न्याय- 
प्रणाली की स्थापना, जमींदारों के श्रसीमित श्रधिकारों की सीमा-बद्धता तथा कर 
आदि के नियमों की सुस्पष्ट व्याख्या ने देश वासियों में एकीकरण तथा समान 
दिल्या में बुद्धि-प्रयोग की भावना को विकसित कर, उन्हें, पहली बार जातीयत्ता के 
संकीर्ण घेरे से निकाल, राष्ट्रीयता के स्वरूप को सम्मुख रख, सोचने की भावभूमि 
प्रदान की थी। स्थानीय संस्थाओं के निर्माण से नागरिक-गण श्रपने अधिकारों के 
प्रति जागरूक हो, स्वशासन के महत्व को अनुभव कर धीरे-धीरे श्रपने कतंव्यों से 
अवगत हो रहे थे । इसी समय भारतवर्ष में महान सुधारकों का जन्म हुआ जिन्होंने 
जन-जीवन की प्रगति और विकास के प्रति उदासीन एवं आ्राशंकित अ्रवस्था को 
नवीन उत्साह और शक्ति प्रदान की । सुधारकों की यह परम्परा १६वीं शताब्दी के 
प्रथम चरण में राजा राम मोहन राय से आरम्भ हो कर दयानन्द, विवेकानन्द एवं 
महादेव रानाडे श्रादि महान्‌ सुधारकों से मार्ग दर्शन प्राप्त करती हुईं गाँधी जी 
तक श्यंखलित रही और उसने राष्ट्र के भाग्य-निर्माण में विशेष सहायता प्रदान 
की । इन सुधारकों द्वारा लाई गईं सामाजिक एवं धा्िक पुनरुत्थान की इस लहर 
ने पतनोन्‍्मुख समाज को नए आदशों का सम्बल प्रदान किया, जिस से खंडित और 
तिरोहित होती हुई सामाजिक प्रतिष्ठा को बल मिला। धार्थिक जागृति श्रौर 
सामाजिक उन्नयन के इस प्रयास में ब्रह्म समाज, प्रार्थना समाज, आय समाज तथा 
ब्रह्म विद्या समाज आदि संस्थाओ्ों के नाम उल्लेखनीय हैं । इन्हीं संस्थाओं के सतत्‌ 
सक्रिय प्रयत्न से देश में सामाजिक प्रगति के साथ-साथ राष्ट्रीय भावना को विकसित 
होने का श्रेय प्राप्त हुआ भौर राष्ट्रीय स्तर पर संस्थाओं की स्थापना प्रारम्भ हुई । 

प्रादेशिक संस्थाओं की स्थापना की दिशा में भी इस काल में प्रयत्त हुआ । 

क्रान्ति से पूर्व १८५१ में प्रसन्‍न कुमार ठाकुर, डा० राजेन्द्र लाल मित्र तथा 
हरिश्चन्द्र मुकर्जी के प्रयत्त से “ब्रिटिश इन्डियन एसोसिएशन' को स्थापना हो चुकी 
थी। बंगाल से प्रेरणा प्राप्त कर दादाभाई नौरोजी तथा जगन्नाथ शंकर सेठ ने 
लगभग उसी समय बम्वई में “बॉम्बे एसोसिएशन! की स्थापना की, परन्तु यह 
अधिक सफल न हो सकी। क्रान्ति के पश्चात्‌ १८७० में फिर उक्त संस्था के 
पुनर्सगठन की वात सोची ,जाने लगी , किन्तु. इसी समय एक दूसरी संस्था “ईस्ट 


ग 
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डिया एसोसिएशन' की स्थापना हो जाने के कारण इसका पुनर्सगठन न हो सका 5 
2८८० के लगभग ईस्ट इंडिवा एसोमिएशन' भी विलुप्त हो गई। बंगाल, वम्बई 
क्र तरह मद्रात् में भी मद्रास नेटिव एसोमीएशन' की स्थापना हुई, किल्तु इसका 
क्षेत्र अत्यन्त संकुचित होने के कारण वह जनता का सहयोग व सह्दानुभूदि आप्त 
ने कर सकी । मद्रास में राष्ट्रीय जागरण का श्रारम्म वास्तव में हिल्दू देनिक 
(प्रकाशन: १८७८) से ही होता दे । उपर्युक्त प्रदेशों की तरह पूर्ना में भी राष्ट्रीय 
बेतना के प्रादुर्भाव के परिणाम स्वरृष १८७४ में सार्वजनिक सभा' की स्थापना 
हो गई थी । आर 0 
मंस्याग्रों के इस स्थापना काल में इस त्ृव्य का निर्देश आवदयक है कि 
वे संस्थाएं केवल प्रादेशिक सीमाग्रों तक ही सीमित थीं। राप्ट्रीय स्तर पर किसी 
मँस्था के संगठन की पूर्व पीठिका मात्र थीं। इनके सम्मुख राष्ट्रीय समस्याक्रं 
सम्बन्धी कोई ठोस कार्य-क्रम अथवा लक्ष्य न था। अपने क्षेत्र के द्वितों की वात को 
थोड़े से शदस्यों के दीच कह चुन लेने तथा सरकारी नियमों की व्याख्या, आलोचना, 
कर लेने में हो इनकी दाक्ति पूर्णतया देष हो जाती थी। किर भी इन संस्थाओं 
का मूल्य और महत्व इनके सीमित लेत्र तथा मात्र प्रादेशिक हितों को बात को 
लेकर कम नहीं किया जा सकता। दयोंकि सार्दजनिक भाषा के अमाव तथा 
यातायात के साधनों की विशेष व्यवस्था न होने के कारण सम्पूर्ण राप्ट्र की महान 
तमस्यात्रों को लेकर चलना अ्रमी तक दुप्कर कार्य ही बना हुआ था। दूसरे, विद्ेशी 


सरकार के दमन चक्र का भय तथा क्रान्ति की अम्फलता जन्य निरादा अभी लोगों 
के मस्तिष्क से दूर नहीं हुई थी । 


*0घ, 


9 


च्ष! 


तदन्तर, १८८३ में बंगाल में, “इन्दियन नेश्वनल कान्फ्रेंस! की स्थापना हुई, 
जित में सर्द अथम राजनीतिक जागृति की भावना को वल मिला। इस कास्फ्रेन्स 
में इलवर्ट दिल के विरोध में लोगों ने चर्चा की। भारतीयों को इस विरोध प्रदर्शन से 
प्ात्म-रक्षा के लिए पंग्रेज़ों ने लगमग डेढ़ लाख रुपया व्यय कर के डिफ़ेन्स एसोसिए- 
धन की स्थापता की । १८८५ में “राष्ट्रीय कॉग्रेस' की स्थापना के समय तक 
अन्य तीन संस्याग्रों तब्रिटिय एसोसिएशन, “इन्डियन एसोसिएशन” तथा सैन्‍्द्रल 
मोहमइन एन्ोसिएशन' की स्थापना हो चुकी थी और इस प्रकार से विचार-विनिमय 
कर, किसी निष्कर्ष पर पहुँचने की भावना को बल मिल रहा था । 

क्रान्चि के पदचात्‌ अंग्रेजों और भारतीयों का सम्पर्क अधिक निकट ह्दो 
जाते के परिणाम स्वरूप भारतीय जनता पाश्चात्य-थिक्षा के सम्पर्क में आने लगी। 
पास्चात्य शिक्षा और दर्भव ने भारतीयों के मस्तिप्क में दास्ट्रीयता की भावना का 
वद्रेक कर, उन्हें प्रंगठित द्वोने की प्रेरणा प्रदान की। अ्रंग्रेज़ों द्वारा पादचात्व 
शिक्षा प्रमार का उद्देंदय भने द्वी! हिन्दुत्व के अंग-प्रंग तोड़ना' अयबा' भारतीयों 
१-“ढा० इफ : दिनकर दाद संस्कृति के चार अध्याय : पृष्ठ ४३५ : में उत्कवित 
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के लिए सुन्दर ज्ञान-मन्दिर का द्वार खोलने की कुंजी प्रदान करना” अथवा अपनी 
योजना प्रणाली के प्रचार में एड़ी चोटी का जोर लगाने वाले श्रंग्रेज़ी सीखे भारतीय 
नवयुवकों का निर्माण करना रहा हो, किन्तु उनके इस प्रयास ने तत्कालीन भारतीय जाति 
का बड़ा उपकार किया, इसमें लेश-मात्र भी सन्देश नहीं है। भारत के भिन्‍न-भिन्‍न 
: प्रदेशों में भिन्न-भिन्न प्रकार के भाषा-प्रयोग के बदले समस्त देश में एक सामान्य 
भाषा का प्रचार कर, उन्होंने भारतीयों को एकता के सूत्र में बाघ कर, उन में 
संगठन की भावना का प्रस्फुटन किया जो आगे चल कर राष्ट्रीय हितों की हृष्टि से 
बड़ी उपयोगी सिद्ध हुई । अंग्रेजों ने पाव्रचात्य-शिक्षा-विस्तार के साथ-साथ 
भारतीय शिल्प कला आ्रादि का अध्ययन कर तथा उनकी महत्ता बतलाकर भारतीयों 
में अ्रपनी पुरातन कला एवं संस्कृति के प्रति गौरव की भावना प्रदान की और वे 
एक बार फिर श्रपने देश की मिट्टी में प्राचीन आदशों के श्रंकुरण का स्वप्न देखने 
लगे। योरुपीय विद्वानों द्वारा भारतीय भाषाञ्रों, विशेषतया संस्कृत के गम्भीर 
अध्ययन ने भारतीयों को उनकी सुपुप्त अवस्था का ज्ञान कराया। बनारस में 
स्थापित 'बवीन्स कालेज संस्कृत साहित्य के अध्ययन की प्रथम केन्द्र स्थली थी । 
इस संक्रान्ति-काल में भारतीय शिक्षित वर्ग पर पाइचात्य विद्वानों, 
दाशंनिकों तथा राजनीतिज्ञों की विचार-धाराओ्रों का भी यथेप्ट प्रभाव पड़ा । 
भारतीय समाज सुधारकों तथा तत्कालीन नेताश्रों की प्रेरणा के स्नोत मिल्टन, वर्क, 
मैकाले, स्पैन्सर तथा मैजिनी श्रादि पाइचात्य विद्वान एवं विचारक थे। इनकी 
स्वतन्त्रता, राग्दीयता तथा स्वशासन' की विचारधारा ने भारतीय मस्तिष्क को 
अत्यधिक प्रभावित किया था और वे तत्कालीन भारतीय सामाजिक अवस्था के 
प्रति श्रसच्तोप प्रकट करने लगे थे । साथ ही राजनैतिक स्वतन्त्रता के प्रति उनकी 
आसक्ति दिन प्रति दिन महत्व का स्थान ग्रहण कर रही थी । मैजिनी की विचार- 
धारा से प्रभावित सर सुरेन्र नाथ बनर्जी ने श्रपनी पुस्तक “& 7'०७0॥ व 
%॥४।८४0९'- में लिखा है--- 
एछुऊुणा 79 7000 (86 जताई ए शिक्वटदागा ॥8त ९०९० 
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7 -सर बाल स्‌ ट्रेविलियन : नाहँर द्वारा आधुनिक भारत” * पृष्ट ६२१ में 
उत्कथित । 
२--वही, पृष्ठ ६२२ पर उत्काथित । 


मदिश्क पाटबात्य विदवाटकों ये प्रभावित टोकर उनकी विचाद बारागओं के थ- 
के लिए दद़ प्रत्तित द्वा रद्या थ्रा | 

परदततय शिक्षा के विकास के साय-साय दशा आायादों में ४्री खाद्वित्व के 

बए । अंक्िम, दिज्रेद्र खाल शराब, भारती तथा 


० 


जवीचद साय ठादुर ने उम छाल में बंगाली ग्राद्ित्य का विकास क्रिय्रा । भादतन्‍्दु 


सथा उनके सहयोगियों ते हिल्दी की धादा पस्चिवित क्रा। इकबाल की लेखनी 


व 

परदेचम दवा दक्षिय् प्रदेशों में मराठी, मवराती 

घिक्षा 

की प्रगति के लिए भी इसी काल में प्रयल्ल किया गया जिसके फलस्वरूप 2८७६ में 
ट्र्न्द्र् य् झलकतो में विंकानिक अध्ययन की भारतीय परिषद का 


के लिए उस काख में पत्र- 
दिया । बंगाल में इंडियन मिदर, अ्ग्रत बावार 


पका 
पत्रिका, दबा दिम्दई में वायस ऑफ इंडिया, तिटिय ओपीनियन, इंद प्रकाश, 


और मदद, इसरव्रद्ेय में इंडियन ईसलडा, दक्षिय में दिन्द तझा 


आदि पत्रों क्र प्रकाशन से तत्कालीन दिचारथाराशों का सम्पर्ती 
क्रिया डा रदा था तथा उससे समाज में मदीन आामृति विकसित ही रही 
बढ़ काल हमारे देश में पत्र-क्नारिता के उनव का काला था। अतः खनमें 

प्रीदता, भावों की प्रॉमता तथा सत्यस्द लीति का अभाव प्रति: 


..] 
<>45% 








पु प्रदिदेक्षित 
हवा दे, क्िर भी सास्ट्रीय मावता के विक्राम में उनका बोगदान स्तुस्य है, इस 
तथ्य मे किसी प्रकार भी इन्कार नहीं किया का सकता । 

राष्ट्रीय भावना के विकाय तथा नवीन बगास्म्भ के इस प्रसंग में विदेशी 
लोगों मे प्राप्त उद्घाबता स्व सहणेग का उल्देख न करना उसके प्रति अन्याय होगा 
बयोदछि आरद की रॉप्ट्रीयता के दिकास क्रम में उन छोगी का भी बड़ा हाथ रहा 
शृब५ में दा रिपनः में झासन-सृद्ध ग्रहययण ऋण झिद्का उश्य समाहठ सम्बन्धी जिन 
मुछरो की प्रतिप्दा नें बोग दिया, उसे कमी की दिल्मुत नहीं क्रिया झा सकता। 
उनकी सान्यता थी कि नैठिक क्षेत्र में जो अधर्य है, राजनैतिक क्षच् में बढ़ की भी 
परम नहीं ही सकता । इसी आदर्श के कारण वे भारदवासियों के प्रिय बाइमराव 
से छोर उनग्रे उन्हें उतति और दिक्रान री प्रेरणा मिली। लोड रिपन #े 
इस छा को मिस्दर आम ने प््मस्त किया। स्वतत्वता के उत्क्ट अपमिलाती 
अनिद्ध इनिद्ाद बेला तथा सफ़्त संगठन कर्ता के रुप में उन्होंते £८८५ में 
4१--हलि मालुसिद दाहर : आ्राथुनिक भारत, पस्ठ ४५८ 


(१४) 


भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेस की स्थापना में महत्वपूर्ण योग दिया श्र इस प्रकार से 
विश्वेंखलित एवं दूर विभ्रष्ट देश-खण्डों को एक सूत्र में बाँध, एक्यू का मार्ग 
निर्दिष्ट किया। स्वतन्त्रता का महत्व स्पष्ट करते हुए उन्होंने सर्वे-प्रथम देश 
वासियों को संगठित होने का उपदेश दिया'। 

इस प्रकार इन सभी राष्ट्रीय भावनाओं एवं नवीन जागृति तथा स्वतन्त्रता 
प्राप्ति के प्रयासों का प्रभातोदय भारतीय जन्न-क्रान्ति की घटना को लेकर 
होता है, इसीलिए प्रस्तुत प्रबन्ध में १४५४७ की तिथि को ही भारत में 
आधुनिक युग की तिथि माना गया है, (हाँ, श्राधुनिक भारतीय समाज में नारी- 
शीर्षक, दूसरे अध्याय के श्रन्तगंत विपय में क्रम एवं श्ंखला की प्रतिष्ठा करने 
के उद्देदय से तिथि विषयक इस प्रतिबंध को स्वीकार नहीं किया गया है ।) 

उपर्युक्त विवेचन के पदचात्‌ निष्कर्ष रूप में यह कह देना पर्याप्त होगा 
कि राष्ट्रीय भावना के विकास की दिशा में योरुपीय विचारकों, उनकी मान्यताश्रों , 
पाइचात्य दिक्षा तथा शांसन व्यवस्था का महत्वपूर्ण योगदान रहा है। साथ ही 
तत्काल भारतीय नेताश्रों की भारतीय समाज के प्रति उत्कृष्ठ सेवा भावना, 
प्रचलित पत्न-पत्रिकाओ्रों के प्रकाशन, देशीय साहित्य के विकास तथा समाज 
रुधारकों एवं संस्थाश्रों ने उस भावना को श्रागे बढ़ाया और श्रन्त में अंग्रेजी शासन 
की परोक्ष श्राथिक ज्ञोपण नीति, शासक तथा शासित के सम्बन्धों में निहित 
स्वाभाविक कटुता की भावना की उत्तरोत्तर वृद्धि, जातीय भेद तथा राष्ट्रीय स्तर 
पर भारतीय संस्थाओ्रों के विकास के उस नवीन युग की भावभूमि को वह सुदृढ़ नींव 
प्रदान की जिस पर आगे चल, कर स्वतन्त्रता के महान्‌ प्रासाद का निर्माण हुश्नरा । 
विषय के महत्व पर विचार 

उनन्‍नीसवीं शती के उत्तराघ में राष्ट्रीय जागरंण के फल स्वरूप जित्र.महान्‌ 





भावनाश्रों को प्रस्फुटन और उन्नयन का अवसर प्राप्त हुआ, उनमें नारी स्थिति के [ 


सुधार की भावना भी प्रमुख थी। प्रत्येक देश तथा प्रत्येक काल में नारी की समाजगत 
स्थिति का निर्माण तत्कालीन राजनैतिक, आर्थिक एवं धामिक अवस्थाओरों एवं 
विचारधाराश्रों के श्राधार पर ही होता है ।इस काल तक चली आती हुई मध्य थरुगीच 
मान्यताओं एवं परम्पराओं पर प्रगतिशील, प्रजातन्त्रात्मक पादचात्य सम्यता का 
प्रभाव भारतीय नारी की सामाजिक उन्नति के पुनरुत्थान में विशेष सहायक रहा 
है । पश्चिम के उदार आद्शों से प्रभावित हो, थोथी श्राध्यात्मिकता के संकीर्ण घेरे 
से बाहर निकल, समाज सुधारकों ने नारी स्थिति की उस वैदिक प्रतिष्ठा का 
पुनस्थापन करना चाहा जो मध्यकाल तक आते-आ्राते अपने स्वभाव में पूर्णतया 
परिवर्तित हो, नारी स्वरूप की मात्र विडम्बना रह गई थी । 
 ३--ल्ाला लाजपतराय : यंग इंडिया, पृष्ठ १३७ 
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( १७ ) 


तत्कालीन समाज की नारी प्राथिक स्वात॒न्त्य के साथ-साथ शिक्षा तथा विचार 
स्वातत्व्य के अधिकारों का उपभोग कर अ्रपनी वैश्रक्तिकता के प्रति जाग्रत रही ।! 
वैदिक नारी भावना ने प्राचीन ऋषियों में श्राक्नाद भर श्रानन्द की सृष्टि कर, 
उन्हें समाज के सभी क्षेत्रों में उन्‍्तत घरातल प्रदान करने के लिए प्रेरित किया। 

किनन्‍्तू पूर्व-वैदिक काल की यह सर्व सम्मानित नारी उत्तर-बैदिक काल, बौद्ध, पुराण, 
स्मृति तथा महाकाव्यों के काल से होती हुई मुग़ल काल के श्रन्त तक सामान्यतः 

उत्तरीत्तर ह्वासोन्मुख होती गई | श्रव तक जनता की धार्मिक भावनाश्रों से खेल कर ' 
धर्म संरक्षकों ने उन सामाजिक नियमों का निर्माण कर दिया था जिनके परिणाम- 

स्वरूप समाज की श्रादर्श व्यवस्था विश्वृंखलित हो गई । नारी का स्थान समाज 

में गीण हो गया, तथा वहु-विवाह, बाल-विवाह, सती प्रथा, श्रश्षिक्षा श्रादि 

नारी विषयक कुप्रथाएँ समाज के प्रतिष्ठित श्रादर्श मानीं जाने लगी । शिक्षा भौर 

ज्ञान के श्रभाव में वास्तविक श्रादर्दा की भावना लुप्त होकर श्रन्धविदवासों और 

करीतियों को बल प्राप्त होने लगा। 


मुस्लिम जाति द्वारा भारत में अवेश के समय ही हिन्दी काव्य के शिशु का 
जन्म रक्‍त-रंजित रण-भूमि के बीच हुआ । यहाँ पर यह श्राश्ा की जा सकती थी 
कि सम्भव है नारी पुरुष की प्रेरणा, वीर माता और सहयोगिनी के रूप में प्रकट 
होकर उसके पतनोन्मुख राजनतिक एवं सामाजिक जीवन को श्रपने स्नेह तथा 
शक्ति का सम्बल प्रदान करे। परन्तु इसके विपरीत वह पुरुष की भोग्या श्रौर 
सम्पति के रूप में ही सम्मुख श्राई | उसके लिए ही युद्ध हुए। तत्कालीन कवियों 
ने उसके रूप-सौन्दर्य का वर्णन कर समाज में विलास-भावना का विकास किया । 
किसी ने भी उसके मानस की श्रथाह गहनता में उत्तर कर उसके श्रान्तरिक भ्रुणों 
की माणिक मंजूपा पा लेने की श्रावरयकता नहीं समझी । फलत: मुस्लिम काल में 
नारी-स्थिति के सभी विकास-द्वार श्रवरुद्ध ही रहे । 


तदन्तर, मुगलों के श्रागमन के समय हिन्दू जाति के तीच धाभिक भर्यादा की 
कट्टरता का प्रादुर्भाव हो रहा था। हिन्दू समाज, राजनैतिक शक्ति खोकर तथा 
युद्ध-भूमि से थक कर, भगवान के शान्त रूप की उपासना करते हुए मुक्ति प्राप्त 
करने की दिदा में प्रयत्तनशील था। हिन्दी साहित्य का यह युग साहित्य-सुजन की 
हृष्टि से सृवर्ण-युग कहा जाता है। परन्तु यह स्वर्ण-काल भी नारी के लिए किसी 
विद्येप प्रकार की प्रगति का सदेश लेकर नहीं श्राया । तत्कालीन संत कवियों ने भी 
नारी को नारी नागिन एक सुभाई! तथा साँप बीछि को मन्त्र” कहकर उसके 
प्रति उपेक्षा की भावत्रना प्रकट की । इस युग में भदित सम्बन्धी साहित्य की सृष्टि 
होने के कारण उसकी सभो प्रकार से निन्‍दा की गई। भक्ति-कालीन भारतीय 
समाज में साधु-सन्तों तथा विभिन्‍न मतनमतान्तनां की एक बाढ़-सी श्रा गई थी। 
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इस प्रकार से भक्तियुग तथा-रीति युग में नारी-भावना को अ्रभिव्यक्ति प्रदान 
की गई। नारी के प्रति भक्तिकाल की हृष्टि वैराग्यमूलक तथा उपेक्षापूर्ण है, तो -. 
रीतिकाल में यहू मनोविनोद तथा एन्द्रिक सुख प्राप्ति का सहज साधन। दोनों 
कालों में उसकी स्थिति का ह्ास हुआ भौर वह कवियों की सहानुभूति प्राप्त कर पूर्ण- ८ 
रूपेण उनकी विवेचना तथा श्रद्धेय भावना फा विषय न बन सकी । भक्ति-काल में . 
नारी-भावना के प्रति इस प्रकार के दृष्टिकोण की प्रेरणा जहाँ पुराण तथा स्मृति- 
ग्रन्थों से प्राप्त हुई, वहाँ रीतिकालीन भावना का मूलाधार संस्कृत साहित्य बना । 
पुरुष के एन्द्रिक जीवन के श्रतिरिक्त मानसिक जीवन में नारी का क्‍या स्थान है, 
नारी का निजी व्यक्तित्व क्या है, देश श्रौर जाति के जीवन में नारी का वया मूल्य 
« है, यह सब देखने का प्रयास मध्य-युगीन कवियों ने नहीं किया । 


मध्य-युग के प्चात्‌ अंग्रेज़ी शासन विस्तार के समय से श्राधुनिक थरुग का 
आरम्भ होता है। पाश्चात्य शिक्षा, सभ्यता तथा संस्कृति के सम्पर्क में आ्राकर भारतीय 
समाज की परभ्पराश्रों में श्रामुल-चूल परिवर्तन हुए । रूढ़िगत श्रहितकर मान्यताश्रों 
शभौर भ्रादर्शों पर, जिन्होंने जन-जीवन के बौद्धिक विकास को भिन्न-भिन्न मत- 
मतान्तरों की खाद्यों में वन्दी बना रखा था, जागृति और नव-चेतना का श्राप्तोक 
इसी काल में प्रतिबिम्बित हुआ्ना । अंग्रेजों की शासन व्यवस्था ने भारतीय राजनैपिक, 
सामाजिक, श्राथिक तथा धाभिक सभी क्षेत्रों पर प्रभाव डाला। भारतीय व्यवस्था 
में तीन्रता से होते हुए परिवर्तनों ने समाज के सम्मुख नए श्रादर्श की स्थापना की, 
जिसके परिणामस्वरूप उनकी जड़ता को गति प्राप्त होकर श्रात्म-चिकास की 
दिशा में अग्रसर होने का भ्रवसर मिला । नारी-जामृति के दृष्टिकोण से यह काल 
महत्वपूर्ण है । उत्तर-वैदिक काल से उत्तर-मध्य काल तक सामान्यतः नारी को 
स्व! पर गौरवान्वित हो, श्रपनी मूल प्रेरक दछाक्तियों के विकास का अ्रवसर नहीं 
मिला । पुरुष की दृष्टि में वह जीवन की विडम्बना, सिद्धि-मार्गे का. कंटक श्रथवा 
शारीरिक सुख का सहज साधन वन कर रह गई। उसकी मातृत्व श्षक्ति को भुला 
कर उसकी नैसगिक प्रतिमा को प्रह्रित एवं कुंठित किया गया। परन्तु बीसवीं 
घताव्दी में समाज के पुनरुत्थान के साथ-साथ नारी स्थिति के पुनरुत्यान की शोर 
स्रमाज सेवियों, सुधारकों तथा विद्वानों का ध्यान श्राकपित हुआ । प्रंग्रंज्ी शासन 
के प्रचार से भारतीय विचारकों की चिन्तन धारा दो मार्गों में विभक्त हो गई थी। 
एक पक्ष के लोग अश्रंग्नेज़ी सभ्यता के श्रालोक में राष्ट्र के पुर्नेस्थापन की बात करते 
थे, जिनका विव्वास था कि भारतीय समाज में क्रान्तिकारी परिवर्तन की 
आवश्यकता है और इसके लिए वे पश्चिमी सिद्धान्तों की दुहाई देते थे । इस पक्ष 
में राजा राम मोहन राय, महादेव गोविन्द रानाडे तथा केशव चन्द्र सेन जैसे श्ग्रणीय 
_ १---शैलकुमारी : आधुनिक हिन्दी काव्य में नारी-भावना, पृष्ठ ११। 
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- नैता, हुए.। दूसरे पक्ष वाले भारत की .पुरातन संस्कृति के पुनरुत्थान को महत्वे देते... 


- हुए वेदों की दिशा में लौट चलने की प्रेरणा देते थे। इस पक्ष में -दंयान॑न्‍्द सरस्वर्त 


ह रस्वती, - ड ही 
-'विवेकानन्द तथा तिलक आदि . मंहात्मा नेता थे । ऋत्तिवादी तथा पुनरुत्थानवादी . ४ 


* दोनों अकार के, सुंवारकों ने नांरी: जागृति का संदेश दिया । नारी को लेकर वाल-...: 
: विवाह, बहु-विवाह, सती प्रया, अशिक्षा आदि जिन संकीर्ण विचार-बारां को प्राचीन - 5 
7 काल -के पर्म-पुरोहितों ने नैतिक नियमों के रूप में प्रस्थापित किया था अंधे अमका रा 


. उन्मूलन हो विचार-स्वातंत्य, सुशिक्षा, समानता एवं स्वेतोन्मुली विकास के. लिए 
उसको विस्तृत क्षेत्र प्रदान कियां गया। शिक्षा प्रसार से आत्म-हीनता की भावना. 
: - विनष्ट हुई और उसमें आत्म-गौरव के भाव का उदय हुआ। 5 हम 

शिक्षित भारतीय समाज नारी को सहयोगिनी के रूप में देखने लगा. - 


: परिवार की संकीर्णताओं से निकल कर नारी समाज की सेमस्या बन गई। राष्ट्रीय... 
- और राजनेतिक पहलुओं की ओर उसका ध्यान श्राकपित हुआ और उसने सभी 


. “क्षेत्रों में सक्रिय सहयोग प्रदान किया । इस प्रकार नारी बदलती हुई सामाजिक - 
“मान्यताओं एवं परिस्थितियों में एंक बार फिर महत्व का स्थान ग्रहण कर पाई.। . 
: नारी-स्थिति का ऋग्वैदिक आदर्श सम्मुख रख कर जब समाज सुधारकों ने नारी. - 
: जाजृति का शंखनाद किया तो हिन्दी साहित्यकार के कर्ण-कुहरों पर भी उसके. - 
स्वर गज उठे और उससे प्रभावित हो साहित्यपटी पर नारी के चित्र परिवर्तित 
होने लगे । साथ ही देझ्-व्यापी पाइचात्य-शिक्षा एवं विचारों के प्रचार एवं प्रसार 
नारी के शैक्षणिक जागरण तथा तत्सम्वन्धी राष्ट्रीय आन्दोलनों के प्रभाव से नारी 
.. को जैसे-जैसे समाज में महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त होता गया और वह पुढुष की केलि: 
त्रन रह कर सभी क्षेत्रों में उसकी सहयोगिनी एवं प्रेरणा बनती मई, बसे ही 
बसे. हिन्दी साहित्य में भी उसका रूप उज्ज्वल, उन्नत और प्रॉजल होता गया।' . 
... आधुनिक हिन्दी साहित्य का उदय भारतेन्दु काल को लेकर होता हूँ । 
भारतेन्द्र कालीन साहित्य नारी जाम्ृति के चिह्न वहुत अधिक स्पप्ट न करत हुए 
. भी सारी भावना के विकास की पुंष्ठभूमि के रूप में अवश्य ही महत्वपूण हूं। इस 
कांल में रीतिकालीन परम्पता का पूर्ण छास नहीं हुआ था । परन्तु सामाजिक एवं . 
राष्ट्रीय भावनाओं को भार. हारा ही मुखर होने का अवकाश मिला! बेस इस 
पंधि-काल में नारी में सौन्दर्य के साथ शिव का सामंजस्थ न हो संका। फिर भी 
ज्यापी राष्ट्रीय ग्ानदोलनों तथा झस्थाश्र ३ प्रों का प्रभाव हिन्दी, साहिलगर पर प्रचुर 


से 


ही 


. मात्रा में पढड़ा। परिणामस्वरूप दिवेदी-युग से प्रसाद-युग में आते-प्राते चारी पुरुष के 


ह यु हा, 
लिए कर्तव्य की ग्रेरणा वन गई ॥ संक्रा स्ति काल में राष्ट्रीय. आवश्यकताओं की कीरिय 


ता सारी-स्थिति को महत्वपूर्ण समेझ्ा गंया वहाँ आगे - चेलकर पस्वितंन काल मे 


प्रतः 


"५ वायी के प्रति उपयोगिता-वादी हंप्टिकोय का परित्याग कर, प्रकृति के सोथ ता का 


(२१) 
सामन्जस्य करके सौन्दर्य दृष्टि को सूक्ष्मता एवं विविधता प्रदान करते हुए छायावादी 
कवियों द्वारा नारी को रहस्यमय बनाने का .प्रयास किया गया, यहाँ तक कि जीवन 
की यथार्थ सोीमा-रेखाएँ धुंघली श्रौर श्रस्पष्ट हो गई | कवि नारी को देवी के रूप में 
मान कर अपनी पूज्य भावना उसके प्रति समर्पित करने लगा। इसी काल में नारी 
की महिमा मंडित किया गया । तरल कोमल नारी देवी, माँ, सहचरी, प्राण! के 
सम्बोधनों से भ्रनुप्राणित होकर संस्कृतिगत शुचिता की पुनेस्थापना में संकल्पबद्ध 
हुई । भ्राह्वाद भौर पवित्र श्रानन्द को निर्भरणी के साथ-साथ वह श्रान्तरिक तेज 
और वाह्म गुणों की समन्वयित्री वनी। नारी की मर्यादा का भाव इसी काह्न में 
मुखर हुआ । वह विदव की मधुर कल्पना का स्वरूप लेकर पुरुष की भ्रनिवायय- 
आवदयकता के रूप में प्रकट हुईैं। साथ ही बौद्धिक तथा श्राध्यात्तमिक क्षेत्र में भी 
बह पुरुष की अ्र्धागिनी बन, स्नेह की मधु रजनी में श्रजस्न सुहाग की वर्षा करती 
रही । पुरुष का श्रतृप्त हृदय उसके श्राँचल की स्नेहित छाँव में सन्‍्तोष बन कर 
सुधा-पान करता हुआ तृप्त होता रहा । वैदिक युग के पदचात्‌ नारी प्रदत्त प्रेरणा में, 
प्रथम बार, इसी काल में कवि को मंगल और पावित्य के दर्शन हुए । परिवतंन 
युग में नारी को असत्‌ रूप या रीति-कालीन श्रंगारिक रूप में जहाँ कहीं भी प्रकट 
किया गया है, वहाँ इस रूप के प्रति आसक्ति की भावना प्रसय प्राप्त नहीं कर 
पाई है। 
विकास-काल के पदचात्‌ नव्य-काल में नारी भावना का साहित्यिक विकास 
झनेकानेक दिश्ञाओं में हुआ है। सामाजिक एवं राष्ट्रीय चेतना, अपने 'स्व” एवं 
सियत्तिक स्वतन्त्रता के प्रति जागरुकता तथा पश्चिमी भ्रादर्शों का प्रवल प्रभाव--इस 
काल की नारी-भावना के विशेष श्रंग रहे हैं । नव्य-काल का साहित्यकार समाजवादी | 
झादयशों से प्रभावित होते हुए भी श्रभी तक नारी भावना को सुनिर््िचित स्वरूप दे 
सकने में श्रसमर्थ रहा है । इस युग की नारी सम्बन्धी विचारधारा माक्स के भौतिक 
झादर्ण, फ्रायड के मनोविश्लेषणात्मक विज्ञान एवं भारतीय राष्ट्रीय आन्दोलनों के मध्य 
संघर्ष रत रही है। भ्रभी तक नया-साहित्यकार स्थिर भाव-भूमि पर नारी-सम्बन्धी 
भादश निश्चित कर सकने. में.असमथे रहा है। वह कभी समाजवादी श्राद्शों से ' 
प्रभावित हो, राष्ट्रीय नव-निर्माण कार्य भें नारी से सहयोग की अपेक्षा करता है, कभी 
नारी का मनोविश्लेषण करते हुए क्षयी-रोमान्सवादी दृष्टिकोण को श्रंकुरित कर 
बाद में उससे घृणा करने लगता है, और कभी विकास-युगीन कवियों की भाँति 
उसे जीवन की महती झावश्यकता मान कर उसके काल्पनिक अ्रथवा देहिक सौन्दर्य 
में लीन हो जाना चाहता है । 
.. हिन्दी साहित्य को, प्रसाद की प्रतिमा का उपहार विकास काल में मिला । 

इस युग में भारतीय नारी विभिन्‍न संस्थाओं एवं समाज सुधारकों का भारशीवाद 
लेकर अपनी प्रतिष्ठा-प्राप्ति की दिद्या में संलग्न थी। सांस्कृतिक कवि मैथिलीश्रण 


|| 


ड 


परसक्ष रूप में प्रमाद ने अपने जाहित्य की चिन्तनघारा से 
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हप्स ड्रारा नारी, साहिम्यिक प्रमस्भ्यान की दिया में प्रमटि छर उड़ी थीं। उनके 

द्वारा उसे माँ, बहिन, भानी तथा परनी के झवा मे अभिव्यक्ति मिली | 

झूप में असते अधिकारों और झर्तव्यों से परिचित उसने अपने परत से क्षत्रिकार की 

माँग करना आरम्म कर दिया था। नारी हृदय में उदारता, दान, त्य 
महत्व की ब्यंजना उन्हीं से आरम्न हर और प्रसाद ने इस भावना पर झपना 


वैयक्तिकता की छाप लगा कर नारी की मातृत्व सक्ति के सवदंय् को मब्दा प्रदान 
“की | उन्हेंनि सन्‌ की सतत में, प्रथमदा को दद्यस्ता में, रा्षसत्व को देबत्व भ, 
दर्व सता को सम्यता में एवं पाप को पुष्य में परिवदित करने वा भार नारी दवा पर 


रखा है! । स्यूम्न के कवन का बहू तब्य कि यदि प्रात्मा को उच्चतर ओआध्याहिमिक 
प्रस्ताद की उपलब्धि में संलग्न होना हो तो दे नारी बनना चाहिए, प्रसाद की 
'तारी-भावदा की कसौटी पर खरा उतरता है। पुरुष की समाज को उच्नत्ति नादी 
बिना दुःसाथ्य ही नहीं, असाध्य है। इसे समाज में प्रादर श्रौर महत्व को प्राप्ति 
“होनी ही चाहिए, ध्योंकि बह जननी है और जननी हंते के नाते वात्मल्य, 
न्याय प्रौर कदणा की त्रिपवया' हे । बह श्रद्धा है। उसने पींगष व है पीर 
जीवन के समतल को प्लावित कर झयनी सेवा ओर समर्मण वी भी झावना से सजल 
सस्झृति का पोपण किया है 


इस प्रकार प्रमाद ने तारी-मावना की अवबूतयूर्व चिद्रपटी खढ़ी करके 


प्रादुनिक हिन्दी साहित्य में भारतीय नारी के उच्चतम ग्ोरब की प्रप्प्दा वी है। 
वे अपने समय के सामाजिक नवोत्यान से पृण्नेत॒या परिचित है । नारी स्थिति कट 
विकरान्न की भावना करिन-किन दियाओं में प्रस्कुलित एवं प्रसारित इद्टी है, इसे 
सेब विन 


4 | नारी सम्बन्धी सामात्रिक चतना के आलोक में साहित्य कीन-सी 
दिया झहथ कर रहा है, यह भी उनसे भ्रदर्ट नहीं था । साथ ही भारतीय संस्कृति 
एवं साद्ित्य के गम्नीर अध्ययन, थव-दर्णन के प्रमाव तथा नद-विकसित रोमान्टिक 
साहित्य के क्राधार पर नारी के स्वछन्द रूप की कल्पना ते उनके सम्मुख जी 
आदर्थ प्रस्तुत किए, उनसे प्ररणा प्राप्त कर, उन्हीं को उन्होंने आधुनिक भारतीम 
तारी के लिए योय शौर उचित समक्रा। निरन्तर बढ़ती हुई पाइचात्य शि 
प्रसाद से नारी में जी अकल्याणकारिणी दर्प-पर्ण अधिकार भावना ब्रद्धमल 

थी, उसके परदिणामो से विन्तित, प्रसाद ने साहित्य में भारतीय नारी के उस रूप 
को प्रस्तुत किद्म, जिसमें वह त्वर्य अधिकारमयी है, पुरुष दो पृज्या है, कौवन दी 
अिहचसी और लक्ष्य की प्रेरणा है । जिसकी दानशीखता के सम्मस् सृष्टि नत-शिर 
टे आद जो पुरष की प्रेहलिकाओं का झमुखित समाथान हैं। रेसी नारी द्वारा 
अधिकारों की माँग करना बात्लब में उसका अपमान है, उसकी स्थिति का पतन है, 
अमामित कर दिया । 


कल्याण नारी विद्लेपांक, पृष्ठ ४६ 
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१-नु आराम दावा : हिन्दी ऋछाच्य में तारी 
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श्रतः संक्षेप में यह कहा जा सकता है कि प्रस्तुत प्रवन्ध आधुनिक समाज में 
नारी स्थिति के विकास-क्रम और उस विकाग द्वारा प्रभावित आधुनिक हिन्दी साहित्य 
में उत्पन्न हुई विशभिन्न विचारधाराशों पर विश्लेषणात्मक श्रध्ययन के निष्कर्ष उपस्थित 
करने की दिद्या में एक प्रयत्न है, तथा प्रसाद ने भारतीय संस्कृति, साहित्य और 
दर्शन से प्रेरणा प्राप्त कर, अपने साहित्य में भारतीय नारी को सामाजिक, नैतिक, 
मनोवैज्ञानिक, साँस्कृतिक एवं दाशंनिक स्वरूप प्रदान करते हुए उसे प्रचलित 
सामाजिक एवं साहित्यिक मान्यताशों के मध्य किस प्रकार प्रतिष्ठित किया है, इस 
दिशा में नवीन दृष्टिकोण उपस्थित करने का प्रयास इस प्रबन्ध की अपनी 
विज्येषता है । 
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श्राधुनिक भारतीय समाज तथा हिन्दी साहित्य में नारी 
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पृष्ठभूमि 


वि्चअकृति नारी के रूप में मूर्त होकर नर के लिए श्रनन्त काल से 
१ प्रेरणा श्रौर शक्ति का स्रोत रही है। नारी से क्षक्ति प्राप्त कर नर 
] शक्तिवान्‌ कहलाता है । भ्रक्षय शक्ति की स्लोत नारी के जीवन-विकास पर ही पुरुष 
!के जीवन का उत्कर्ष निर्भर हे। नारी पुरुष के जीवन को उदयाचल से लेकर 
अस्ताचल तक प्रभावित श्रौर निदर्षित करती रहती है। नारी पुरुष जीवन के 
सृजन, पोषण आर उन्‍्तयन की श्राधार-शिला है। वह सामान्‍य पुरुषों की ही नहीं, 
देवताश्रों की भी जननी है इसीलिए देवताश्रों की सृष्टि में श्रादरणीय है। श्रथें- 
तारीश्वर ने पार्वती को अपने मस्तक पर स्थान दे कर नारी को सम्मानित करने के 
क्षेत्र में सीमा भीति बाँध दी है, भारतीय संस्कृति का निर्माण श्रध्यात्म के सुदृढ़ 
घरातल पर उन महृपियों द्वारा हुआ है जो दिव्य-हष्टि सम्पन्ध_ रागद्वेप-शुन्य 
और समदर्शी थे।” उनकी दृष्टि में स्त्री-पुरुप का संयोग विकास का मूल है । 
' सुसमाज में व्यवस्था, शान्ति श्रौर ऐदवर्य की स्थापना में नारी का महत्वपूर्ण योगदान 
होता है । वह सृष्टि की साधन श्रीर प्रकृति की मूृतंरूप हो कर पुरुष के लिए 
सीन्दय, प्रेम, श्रस्तन्यता और आनन्द का कारण बनती है। इसीलिए वह मभान्या है, 
पृण्या है, आराध्या हैं, इसलिए उसमें देवत्व है और इसीलिए वह श्री है, शक्ति है, 
चिति है । 
प्राचीन मनीपियों ने जननी जन्मभुमिश्च, स्व्गदिपि गरीयसी”' कहकर 
नारी के मातृत्व रूप को गौरव की पराकाष्ठा पर पहुँचा दिया है। भारतीय 
संस्कृति में नारी को श्रन्य देशों की संसक्ृतियों से श्रधिक सम्मान की प्राप्ति हुई है । 
भारतीय साहित्य का उदय ऋग्वेद को लेकर होता है। ऋग्वेदिक समाज पितृ- 
सत्तात्पक होते हुए भी नारी के प्रति उदार दृष्टिकोणों से पूर्ण था। जीवन के सभी 
क्षेत्रों में उसे महत्ता प्राप्त थी। युद्ध में विजय, श्रौर शान्ति में सम्पन्नता' प्राप्त 





हे बन ज+ जय 


दाशंनिक और चिन्तनशील होतें हुए भी कभी भौतिक जीवन की उपेक्षा नहीं की । 





भौतिक जीवन में नारी को मुख्य स्थान प्राप्त है, इसी. कारण उच्ते भी उस काले में - .. 


त्व का स्थान प्रदान: किया: गया। पुरुषों के. जीविकोपाजन के साधनों में 


व्यस्त रहने के कारण गृहस्थी के समस्त कार्यों का भार नारी पर ही होता था.।. 
वह भ्रहृ-स्वामिनी होती थी । धामिक छूृत्यों में पत्नी. को पति के साथ भाग लेने का - 
प्रधिकार होता था । ऋचाओं का निर्माण महिलाओं को ही प्राप्त था) उनकी... 
उपस्थिति के बिना कोई भी धामिक कृत्य पूर्ण नहीं समझा जाता था। वह दान... 
देती, सॉमरस वनाती और पीती थी । ग्रह-पत्नी के रूप में वह कुटुस्ब के सदस्यों 
.. को उनके दंनिक कृत्यों के लिए जगाया करती थी। उस काल का मान्यता थी कि 
: . पत्नी ही पर, गृहस्थी और श्रानन्द है । 


न्‍ : ऋणग्वेदिक नारी को शिक्षा-प्राप्ति के पूर्ण अवकाश प्राप्त थे ब्रह्मवादिनियाँ 

..  संदेव अध्ययन में रत रहती थीं. । अपनी अध्ययनशीलता के परिणामस्वरूप उन्हें 
_« तत्कालीन समाज में उच्चतर श्रतिष्ठा की प्राप्ति थी। अध्ययन का क्षेत्र धामिक 
और दार्शनिक होते हुए भी सीमित अथवा संकुचित न था । ह 


| ऋग्ेद में कुछ मन्त्र ब्रह्मवादिनियों द्वारा भी आविधष्कृत किए गए हैं । 
. इनमें रोमसा, लोपासुद्रा, श्राप्त, विश्वव॒दा, घोषा और श्रद्धा आदि के नाम 
उल्लेखनीय हूँ। वैदिक नारियाँ संगीत-कला में निपुण होती थीं। वे यज्ञोपवीत 
धारण करती तथा अध्ययन के प्रति रुचिवान्‌ थीं । कहीं-कहीं विदृपियों द्वारा 
पुरुषों के साथ शास्त्राथ करमे का भी उल्लेख मिलता है। सुलभा, मँत्रेयी और 
गार्गी की विद्धता लोक-प्रसिद्ध है। त्याग और तपस्था से ऋषिभाव को प्राप्त करके 


ये मंत्रों की सवना करती थीं। 


फष्वेदिक काल में मस्तिष्क के विकास के सभी साधन उनके लिए भअस्तुत थ। 
सामाणिक समारोहों में भाग लेने की उन्हें पूर्ण स्वतस्त्रता प्राप्त थी । मेले, त्योहारों 
तथा अन्य सामाजिक संस्थाओं में वे प्रचुर मात्रा में उपस्थित होती -तथा-भाग लेती 
थीं। इस काल में तारियों के रणक्षेत्र मं जाने के उदाहरण .भी मिलते हूँ । समाज 
में पर्दा प्रथा का अभाव था। विदुपी, वीरांगनाओं तथा स्वतन्वता-श्राप्त नारियों के 
लिए सभी प्रकार की सुविधाएँ उपलब्ध थीं। प्रेम और विवाह के क्षेत्र में वे पृण 


3 १--ऋणग्ेद : ११३१३, ५॥४३।१५। 

| २-+ गेंद ; ३५३।४, २।५३।६ । 

. 5 ३--ए० एस० अल्तेकर : द पोजिशन आफ वोमन इन हिन्दू सिविलीजेशन, 
 &6 पृष्ठ १३२३ $- ९३६ 

४--बही पृष्ठ र३३े।१२५) 

४--ऋबेद : १११२४१०, १११६॥१२४, ११ १७। ११, १९१८८ ) 
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स्वतन्त्र थीं। वे अपनी रुच्यानुसार पुरुष से प्रेम श्नौर तत्पदचात्‌ विवाह कर लेती 
थीं।। नारी के प्रति सौन्दर्यानुभूति के प्रमाण ऋग्वेद में भरे पड़े है। विवाह एक 
पवित्र कार्य समका जाता था। बहु-विवाह प्रथा श्रधिकतर राजा, महाराजा तथा 
' सम्मानित पुरोहितों तक ही सीमित थी। वैसे समाज में एक विवाह का शझ्रादर्श, ही 
मान्य था। विवाह युवा होने पर ही होता था । 

विवाह का श्रर्थ नारी के साथ रह कर सम्पन्नता प्राप्त, धर्मानुष्ठान तथा 
यज्ञ सम्पादन होता था। ऋग्वैदिक भारत में वाल-विवाह की प्रथा का, जो 
कालान्तर में इतनी अधिक प्रचलित हो गई, प्रादुर्भाव नहीं हुआ था । संग्रोत्र और 
अ्न्तर्जातीय-विवाह प्रचलित थे। विधवा-विवाह वर्जित नहीं था। बल्कि ऐसा 
लगत। है कि विधवा-विवाह के लिए, उस समाज में श्रवकाश था। प्रस्तुत मन्च 
इसका प्रमाण है--- | 

कुह स्विद्वोपा कुह वस्तोरश्विना कुहाभिप्त्वूं करत: कहोपतु: 
कोवाँ शयुत्रा विधवेव देवर मर्य न योपा छुणुते सघस्त श्रा. 
-कग्वेद १०।४०।२. 

एक दूसरे मंत्र : ऋग्वेद १०॥१८।८। : द्वारा भी विधवा विवाह की पुष्टि 
होती है । उक्त मंत्र का भावार्थ यों है :--- 

'उठो स्त्री, तुम उसके पास पड़ी हो, जिसका जीवन समाप्त हो गया है । 
अपने पति से दूर, तुम उसकी पत्नी बनो, जो तुम्हारा हाथ पकड़ता है, श्रौर तुमसे 
विवाह करने को तैयार है ४! 

इस काल में पुनविवाह के श्रवकाश होने के कारण सहमरण की प्रथा का 
जन्म नहीं हुआ था। जिस प्रकार पुरुष की पुनविवाह का श्रधिकार था, उसी 
प्रकार नारी को भी चार.विवाह तक करने की अ्रनुमति थी :--- 

सोम: प्रथमो विविदे ग्रस्थ्वों विविद उत्तरः॥ 
तृतीयो अ्रग्निप्ठे पतिस्तुरीयस्ते मनुष्यजा: ।. 
ऋग्वेद: १०|८श५।४० : 
ऋणषग्वैदिक समाज, विकास के प्रथम चरण पर होने के कारण अपनी श्रर्थ- 
व्यवस्था में बहुत ही स्पष्ट नहीं हो पाया था। पुत्र-हीन पिता की सम्पत्ति पर ही 
पुत्री का अधिकार हो पाता था। वैसे विवाह के अवसर पर उसे स्त्री-धन की 
प्राप्ति होती थी । जिस पर पूर्ण रूप से उसका ही श्रधिकार होता था, और उसी 
धन में से वह दानादि किया करती थी । इस काल में दहेज-प्रथा श्रुधिक्‌ विकास 
8०880 राकी थी क्‍योंकि स्थ्री-पुरुप स्वेच्छा से एक दूसरे से प्रेम श्रौर विवाह 
करते थे । 





“ऋग्वेद : १११५२, ६३२५, ६।५६॥३ । हि 
२--ए० बी० कीथ : 'द कैम्प्निणा हिस्ट्री ऑफ इन्धिया, पहली पोथी, पृष्ठ ८८ । 
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पत्नी के विना पति स्वर्ग नहीं जा सकता। विधवा-विवाह के विपय गें “दिघितु? 
षाब्द से ज्ञात होता है कि विधवा अपने देवर से विवाह कर लेती थी । विधवा- 
विवाह का संकेत “पंरथयूर्वा' शब्द से भी होता है! । 

यजुर्वेद की तैत्तिरीय संहिता : ६।५॥८।२ : में पिता के धन पर कन्या के 
भ्रधिकार का निषेध बतलाया गया है । इस प्रकार से उत्तर-वैदिक काल में नारी- 
स्थिति के महत्व में एक श्राधात लगा । परन्तु इस करुण पक्ष के साथ-साथ नारी- 
स्थिति का उज्ज्वल पक्ष भी उत्तर-बैदिक साहित्य में देखने को मिलता है। 
उपनियदों में शिक्षित नारियों का उल्लेख है। वे शिक्षिकाएँ होती थीं तथा नारी 
समाज में धर्म-शिक्षा का प्रचारें करती थीं। उपनिपदों में नर-नारी द्वार ।लोक 
संचालन की क्रिया का वर्णन भी किया जाता है | उपनिपदों ने संसार को पर-अहा 
की यज्ञगाला मान कर नर को होता तथा नारी को श्रग्नि-छप में उपस्थित किया 
है। इस प्रकार से नर संचायक है श्रौर नारी विभाजक । इसमें नारी को पुरुष 
के समान ही महत्ता प्राप्त है, भर इसी के श्राधार पर सारा संसार स्थित है। फिर 
भी उत्तर-वैदिक काल के मनीपी नारी को यह संदेश देना नहीं भूले हैं कि उनके 


बट सजी नीला तन 


हम नर (ब्रह्म) की. भिन्‍न भिन्‍नात्मिका शक्ति तथा श्रंश है श्रौर नर हमारा": 

नियामक, संरक्षक श्र अ्रभिवर्धक है। यदि हम नर से तनिक भी श्रपने को पृथक! 

सत्ता वाली एवं स्वतंत्र मानती हैं तो हमारी वही ग्रति होगी जो वृक्ष से पृथक 

होकर इतस्तत: गिरने, वाले पत्र की होती है । 

| वैदिक युग के पदचात्‌ सूत्र ग्रन्थों तथा महाकाव्यों का काल आ्राता है। सुत्र- 

काल में नारी रक्षा का भार सम्राट पर होता था। श्रवः उसके अश्रधिकार पहिले 

की श्रपेक्षा सीमित हो गए थे । उसकी श्रपनी स्वतन्त्र सत्ता का लोप हो गया था।॥ 

यज्ञादि धामिक समारोहों में उसकी उपस्थिति श्रनिवार्य न रह गई थी' । इस काल 

में नारी पुरुष की सम्पत्ति मानी जाने लगी। सहमरण की प्रथा का चलन श्रभी 

नहीं हुआ था । सन्तानहीन विधवाशों की पर-पुरुष से पुश्र प्राप्ति का श्रधिकांर था | 

धाल-विवाह होना श्रारम्भ हो गए थे । कन्या के रजस्वला होने से पूर्व ही विवाह 

करना उत्तम माना जाता था | उत्तर-सूत्र-काल में नारी सम्बन्धी विचारों. में. बड़ा 

भ्रन्तविरोध मिलता है । नारी-स्थिति के विषय में सभी सूत्रकार एकमत नहीं हैं । 

१--डा० बैनी प्रसाद : 'हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता,' पृष्ठ १०७ ॥ 

२---त्रजवललभ शरण : 'कल्याण' : नारी विद्येपांक : पृष्ठ ११० 

३--बौध : ११, २३, ४४, गौतम : १५॥१: *द कंम्त्रिज हिस्ट्री श्रॉफ इन्डिया! 
प्रथम पोथी, पृष्ठ २४७ पर उत्कथित । 

४--वास, १६।१८॥ 

५-वौध, रा४धा६ । 
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गरल, विचार-विहीना, चंचला तथा दुश्चरित्रा श्रादि विज्लेषणों से युक्त उनके 
प्रति उपेक्षा के प्रमाण भी महाभारत में मिलते हैं' । इस काल में बहुत-सी घटनाओं 
के कारण भारी द्वारा उच्च, सम्मान-प्राप्ति की बात भी लक्षित होती थी । सुभद्रा 
हरण की घटना से नारी के स्वतन्त्रतापूर्वक विचरण का प्रमाण मिलता है । स्वयंवर 
की प्रथा इस काल में भी प्रचलित थी, विधवा-विवाह के विषय में परस्पर विरोधी, 
प्रमाण मिलते हैं। भाद्वी अपने पति पाँड के साथ सती हो जाती है, जबकि दमयन्ती 
फे दूसरे स्वयंवर की घोषणा का भी उल्लेख मिलता है'। नियोग प्रथा का प्रचलन 
सम्भवतः इस काल में श्रारम्भ हो गया था। नियोग पति की भृत्यु के पदचात्‌ 
तथा विशेष दशा में जीवित रहने पर भी उसकी श्राज्ञा से किया जाता था । नारी 
के पत्नी स्वरूप को इस काल में उच्च महत्व प्राप्त था। 'पत्नी ही घर है, जिस 
धर में पत्नी नहीं, वह घर नहीं है.....-धर्म, अर्थ और काम में, देश में और 
परदेश्ष में, सुख में, दुख में, हर बात में पत्नी ही साथी है । 

उत्तर-वैंदिक काल से लेकर महाकाव्यों के काल तक ब्राह्मण धर्म की 
कट्टरता संकीर्ण पथ से निकलती हुई स्वतन्त्र वातावरण श्रौर उदार विचारों का 
दलन कार्य कर रही थी । इसी संकीर्णता के विरोध में बौद्ध घर्म का श्राविर्भाव 
हुआ । समस्त मानव जाति के लिए समानता का भाव लेकर इस धर्म ने श्रात्म- 
शुद्धि तथा आत्म-संयम का संदेश दिया। सन्‌ १०० ई० तक इस धर्म का प्रचुर 
प्रचार हो चुका था । धर्म प्रस्थापंन के ६ वर्ष बाद स्त्रियों को इस धर्म में दीक्षित 
होने की भ्रनुमति प्राप्त हो गई थी । बुद्ध भगवान ने भारी के लिए श्रात्म-विकास 
की भावना का पुर्नस्थापन किया । बौद्ध-धर्म के भ्रष्ट होने से पूर्व नारी की सामाजिक 
स्थिति इस काल में उन्‍नत थी । धार्मिक क्षेत्र में उसे महान्‌ स्वतन्त्रता प्राप्त थी । 
इसीलिए हिन्दू धर्म की कट्टरता से विश्षुव्ध नारियों ने इस नए धम को हृदय से 
स्वीकार किया । महाप्रजापति देवी, भ्रन्य कई महिलाओं के साथ सबसे पहले इसमें 
दीक्षित हुई, वेश्याश्रों और नतंकियों के लिए भी इस धर्म के द्वार बन्द नहीं थे। 
इस धर्म से प्रभावित समाज में श्रन्तर्जातीय विवाह होने आरम्भ हो गण थे । पृत्री 
का जन्म भ्रमृंगलकारी नहीं समझा जाता था। उनकी शिक्षा पर पुत्रों के समान 
ही ध्यान दिया जाता था | विवाह श्रायु में भ्रभमी कमी नहीं हुई थी । प्रूर्ण वयस्क 
होने पर ही विवाह किया जाता जाता था छुमारियों को अ्रपने प्रिय से विवाह करने 

( ३--प्नुशा[सिक पर्व : १९, १६-२१, ३८-३६, ५० । 

२--नाहर : प्राचीन भारत का राजनैतिक एवं सांस्कृतिक इतिहास, पृष्ठ ११८, 
३--वही । 
४---डा० बैनी प्रसाद : हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता, पृष्ठ १६५ | 
५--हानर एल० वी० : 'वीमन अण्डर प्रिमिटिव बुद्धिजुंम' पृष्ठ १६-२० । 
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के लिए अभिभावकों की अनुमति लेनी पड़ती थी माता को अपनी पुत्री के 
विदाह पर अपने विचार व्यक्त करने का अधिकार था। पतिनत्नी, एक दूसरे के 
विचारों का आदर करने थे, छेकिन पुरुष का स्थान ऊत्रा होता था। इस काल मे 
विधवा-विवाह लगभग बन्द हो गये थे । विवबाएँ अधिकतर बीद्ध संघ में दीक्षित 
होकर तपदचयां का जीवन व्यतीत करती थीं । वैसे विद्रवा-विवाह को दुद्ा नहीं 
माना जाता था । यह कहा का सकता है कि दौद्ध बर्म के आरम्मिक काल में, जब्र 
वहाँ अ्षप्टवा का प्रस्कृटन नहीं टी हझ्मा का, साहा को महत्व का क््यान ढठेने, और उस- 
की बंद कालीन उखढ़ती हुई स्थिति को की दिया में प्रदत्त किया गया | 
नारी-स्थिति के इतने संसक्षय के साथ-साव वौद्धकाल में उनकी स्थिति के 
क्लास की धप्टिओ कल नहीं क्रिया जा सकता 3 फरारन्न में महात्मा डुद इस पथ 
श्ेकद्धिनारी को वीद्ध संघ में दीक्षित होने की अनुमत्ति दी जाब । आनन्द की 
प्रायंता पर ही उन्होंने संघ मेंप्रवेण की आजा दी थी | साथ ही उन्हेंने र ऐसे कठोर 
बना दिए जिससे नारी के लिए संघ जीवन कप्ट्दायक, और पुरुष की तुलना 
स्थिति निम्न ही गई | उदाहरण के लिए, सी वर्ष की भिक्षुणी-को भी पहिले 
भिद्ठु की अम्पेबना करनी पड़ती थी, चाहे भिलु केवल एक ही दिन का क्यों ने 
दीक्षित हुआ हो | शिकुणियाँ मिश्षुओं के साथ च्वेच्छा से जाकर वार्तालाप नहीं 
कर सकती थीं, पर भिक्षप्रों के स्वतन्तता प्राप्त थी ॥। किक्षुणियाँ किसी 
लिक्षुक पर दोषारोपण नहीं कर थी, ऊवर्कि भिश्षुक को यह अधिकार प्राप्त 
था | विनवंपितक : चुल्दवग्ग 2:।: में महात्मा चुद्ध ने आनन्द से सारी के संघध- 
प्रत्रेध पर अपना दुख यो प्रकट क्रिया पर, अब, जब स्त्ियों का प्रतेत्न हो गया 
आनन्द, धर्म चिरस्थायी न रह सकेगा ।.--जिस प्रकार ऐसे घरों में जिनमें 
स्वियाँ अधिक और कम पुरुष द्वोते हैँ, चोरी विश्वप रूप से होती है, कुछ इस प्रकार 
की अवस्था उस सूत्र और विनय की समझी जानी चाहिए छिसमें स्त्रियाँ घर का 
परित्याग करके ब्रह-विज्वीन छीवन में प्रवेश करने लगती है “*न्‍न्‍बबफिर भी 
आनन्द, मनुष्य जैसे भविस्थ को सोचकर जवाबय के लिए बाँव बेबवा देता हैं, 
दितसे जल बाहर न बहने लग जाएं, उसी प्रकार आनन्द, कावी के लिए, सैंदे 
२ नियम बना दिए हैं, जिनका पालन लिल्ुद्धियों के लिए 
:द तक धर्म है, उन नियमों के पालन में प्रमाद न होंदा चाहिए ॥ 
इस प्रकार से तत्कालीद समाज में स्वियों की स्थिति की पृ्वंकालीन 
_मोरड की प्राप्ति न थी | दुद्ध जैसे निश्यक्ष व्यक्ति को नी उनके आचरण पर पूर्ण 
4-नीरा देसाई : वीमन इन माड़ने इन्डिया! पप्ठ १६॥ 
8 २--विनयपिट्क चुल्लवग्य १०१ ॥ 
इ-बही। 
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विश्वास न था साधा रणतया तत्कालीन नारी गृह-प्रीमाओं में श्रावद्ध हो गई थी | 
ग्रृहस्य धर्म तथा ललित कलाग्रों एवं संगीत में रुचि ही उसका मूल्य गुण बन गया 
था, और समाज सम्बन्धी स्वतन्त्र विचारधारा एवं व्यवहार उसके क्षेत्र से बाहर 
की वस्तु वन गए थे । 

. बौद्ध-धर्म के साथ-साथ भारतवर्ष में जैन धर्म का भी श्राविर्भाव हुमा । 
जैन धर्म ग्रन्थों में नारी के प्रति भ्रद्ूट विरक्ति की भावना स्पष्ट लक्षित होती है ॥ 
वे पुरुष के सिद्धि मार्ग की सबसे बड़ी बाधा माया-रूप मरीचिका तथा मूृत्युपाश हैं । 
जआानाणव॑! में शुभचन्द आ्राचार्य ने कहा--स्त्रियाँ वाणी में श्रमृत रखती हैं, लेकिन 
हृदय में विप भरे हुए हैं। वे स्वभाव से ही कुटिल हैं। स्त्री, पुरुषों को वज्जार्ति 
,की ज्वाला के समान और साँप की दाढ़ के समान भय संताप देने वाली है। क्रोध 
से फुंकार भरती हुई सरविणी का--प्रालिगन करना श्रेष्ठ है किन्तु स्त्री को कौतुक- 
मात्र से श्रालिगन करना भी उचित नहीं है, क्योंकि सरपिणी यदि काठे तो एक धार 
ही का मरण होता है पर स्त्री तो नरक की पद्धति के समान है, वह एक वार नहीं, 
बार-बार मरण करा कर नरक में ले जाने वाली है |” : ज्ञानाणवं, भ्रध्याय १२, 

३, ५: 
सुभाषित रत्न संदोह' में भी श्रमित गति श्राचार्य ने नारी को माया, 
४ अपकारी, श्रसत्य भाषण में चतुरा तथा कुल में .कलंक लगाने वाली 

कहा है! । 
नारी की सामाजिक स्थिति के हास का प्रथम प्रत्यक्ष चरण स्मृति काल से 
प्रारम्भ होता है । उपर्युक्त काल तक नारी स्थिति के विपय को लेकर जो कुछ भी' 
कहा गया वह नारी स्थिति के पतन के पू्व॑-पीठिका मात्र था। वैदिक-कालीन 
धामिक अनुप्ठानों में नारी-महत्वपूर्ण भाग लेती रही थी, श्रौर उसकी उपस्थिति 
के बिना कोई भी कृत्य पूरा नहीं समझा जाता था, परन्तु श्रव उसकी बौद्धिक 
स्थिति को संकीर्ण सीमाओं में श्रावद्ध कर दिया गया। धर्म से नारी का सम्पर्क 
धीरे-धीरे छूट रहा था | केवल विवाह के श्रवसर पर ही उसे भन्त्रों का उच्चारण 
करना पड़ता था । अतः उसको शिक्षित करने की भी शआ्रावश्यकता नहीं समभी 
गई । परिणामस्वरूप तारी के धामिक जीवन के साथ-साथ उसकी शिक्षा भी 
समाप्त हो गई स्मृतिकारों ने स्त्री को स्वतन्त्रता प्रदान करने में भ्रपनी उपेक्षा 
प्रकट की है। सामाजिक, सांस्कृतिक एवं धारमिक समारोहों में उपस्थित होने 
झथवा भाग लेने की पहली जैसी स्वतन्ब्ता उसे श्रव नहीं रह गईं थी | स्मपृत्तिकालीब 
समाज रुढ़िवादिता की दिशा में अ्रम्नसर हो रहा था। भनु ने ब्राह्मणों को श्रधिक 


१--शाइवन्माया करोति, स्थिर पति न मनो मान्यते नोपकारे 
या वाक्य वक्‍्त्यसत्य, मलिन पंतिं कुंलें, कीति वल्लीलिनाति! । : सु० रं० सन्दोह 


११६॥ 


जनक नर. 


(३०). 


ज्वतच्तता एवं अधिकार देकर नारी और - शूद्रों की स्थिति क्षो- बंहत नीचे गिरा. : 
दिया:। भ्रव . नारी, की अपनी  वैयक्तिकता समाप्त हो. चूकी थी।. पुरुष उसका. 
नियामक बनने की दिंशा में अग्रसर हो रहा था | उच्च कुलों में परदे की प्रथा थी.।.. 
हिन्दू: धर्म-शास्त्रियों के अनुसार विवाह के ८ भेद- कर दिए गए । जिनमें से . 
अवम चार अकार के विवाह हिन्दू धंर्म द्वारां सान्‍्य थे।: पिता अपनी कंत्याको - 
उपहार के रूप में किसी योग्य पुरुष को दे देतां था । कन्या के वयस्क हो जाने की... 
अवस्था १२ वष मात्री गई । वयस्क होने पर ही .उसंका विवाह होता था। है 
विवाहित पत्नी का कर्तव्य पारिवारिक सुव्येवस्था के लिए धंन का सदपयोग करने डे 
घर को स्वच्छ रखने, घामिक कृत्यों को पूर्ण करने, भोजन बनाने तथा बच्चों 


की देख-भाल करने तक सीमित हो गया। मनु ने सती प्रथां का तीब्र खण्डन हि 


किया है। उनके अनुसार साध्वी पत्नी पति की मृत्यु के उपरान्त पवित्र जीवन: . 
व्यतीत करती है, तो उसे पवित्र पति की ही भाँति स्वर्ग की प्राप्ति होतीं है' 


 मनु-संहिता में सहमरण के साथ-साथ विधवा-विवाह का विरोध भी किया गया. 


है। पुनविवाह करने वाली नारी दुराचारिणी है, और वह पुरुष जो ऐसी नारी . : 
: के साथ सम्बन्ध स्थापित करता है, श्राद्ध, संस्कार से वंचित होना चाहिए । मनु - 
के विपरीत कौटिल्य मे सनन्‍्तानहीन विघवा के लिए 'नियोग का विधान वतलाया 
है, जब कि मनु ने “नियोग की भी तीत्र आलोचना की है। इस प्रकार नारी 
,पुनविवाह से वंचित रहती थी, जबकि पुरुष घामिक श्रनुष्ठानों को पूर्ण करने के - 
हतु एक पत्नी के मरने के बाद दूसरा विवाह कर सकता था। कौटिल्य अ्र्थ-श्षास्त्र 
में एक ही विवाह के आदर्श को माना गया है । विवाह होने पर सुगमता से सम्बन्ध- 
विच्छेद नहीं किया जा सकता था, वसे उच्च वर्गों में श्रोपश्ायक्‌ दोष उत्पन्न हो 
जाने पर सम्बन्ध-विच्छेद का नियम था । एक दूसरे से घृणा होने पर भी सम्बन्ध- 
विच्छेद का नियम था । विवाह हो जाने के पश्चात्‌ यद्दि र्व्री के गर्भ न रहता हो 
झ्यवा गर्भदान-शक्ति क्षीण हो गई हो तो आठ वर्ष तक, मृत बच्चे के होने पर 
१० वर्ष तक, केवल कन्यायें होने पर १२ वर्ष तक प्रतीक्षा करने के पदचात्‌ 
पुत्रार्थी दुसरा विवाह कर सकता था । इस प्रकार से यदि युवती विश्रवा सन्तान 
प्राप्त-करने की इच्छा से पुनविवाह करती तो उसे अपने .स्वनुर तथा पति का छन- 
९--शाम शास्त्री : कौटिलीय अर्य शास्त्र, पृष्ठ १६६॥ 

२--ब्ह्वलर : द लाज आफ मनु पृष्ठ ३२६ । हे 

३---एम०  पिनखंम द्वारा: वीमन, इन. द सेकण्ड , स्क्रिपचस भर पृष्ठ ८७ पर 
._ उत्कशि ५ मा 

४--बुह्लर लाज आॉफ़ मनु पृष्ठ, ६१०७ ॥ 

ए--शाम शास्त्री : कौटिलीय अ्रर्थ झास्त्र, पृष्ठ १७६८१७७ 


( ३६ ) 


विवाह के श्रवसर पर दे दिया जाता था'। सन्तानवती विधवा का विवाह वर्जित 
था। मनु सम्बन्ध-विच्छेद के भी पक्षपाती नहीं हैं । 
री के सम्पत्ति विवाह श्रधिकारों की भी व्याख्या स्मृतिकारों ने की है । 
सहोदर विहीन बहिन पिता के धन की अ्रविक्रारिणी हो सकती थी । मनु-स्मृत्ति में 
एसी श्रवस्था में बढ्धिन को केवल विवाह योग्य धन देने की ही व्यवस्था है! । मनु 
का कथन है कि पत्नी, पुत्र और दास को सम्पत्ति पर कोई अ्रधिकार नहीं होता । 
इनके धन पर उस पुरुष का श्रधिकार है, जिससे ये सम्बन्धित है' । आगे मनु ने 
६ प्रकार के स्त्रीधन की व्यवस्था की है। जिस पर स्त्री का पूर्ण श्रधिकार होता 
हैं । यह धन विवाह के अवसर पर पिता से, विदाई के श्रवसर पर पिता से, समय- 
समय पर भेंट रूप में पति से, तथा विभिन्‍न अवसरों पर माता, पिता तथा भाई 
से प्राप्त होता है। विधवा श्रपने पवित्र वैधव्य काल में श्रपने पति की सम्मत्ति 
की श्रधिकारिणी होती है, श्रौर उसका उपयोग सनन्‍्तति-पोपण के लिए किया जा 
सकता है। मनु के श्रनुसार नारी पुरुष के प्रगतिपथ की सबसे बड़ी बाधा होती है। 
इस कारण विद्वान लोग उसका साथ नहीं करते। नारी मूर्ख मनुप्य को ही नहीं, 
वरन्‌ साधुगों को भी पथ-अ्रप्ट कर, उनमें इच्छा जाग्रत कर देने की शक्ति 
रखती है । 
भारतीय नारी-स्थिति के हास का यह क्रम पौराणिक युग में श्रधिक 
मुखर हो गया । पुराणों की रचना थौद्ध धर्म के विरोध में ब्राह्मणों की श्रक्षुण्णता 
स्थापित करने के लिए की गई थी । बौद्ध श्रौर जैन लोगों के इस विदवास ने कि 
मोक्ष प्राप्ति के लिए पझ्ात्मा श्रौर परमात्मा के भध्य कोई मध्यस्थ रखने की 
प्रावदयकता नहीं है श्र नारी भी भिक्षुणी होकर मोक्ष की श्रधिकारिणी हो सकती 
है, ब्राह्मण पन्थियों को भयभीत कर दिया था। इसलिए इस युग में एक वार 
फिर वर्णाक्षम धर्म की प्रतिष्ठा की गई। फलस्वरूप नारी के श्रधिकार श्रीर भी 
अ्रधिक संकीर्ण हो गए। उनके लिए पति ही देवता हो गया। इनके द्वारा इस 
विश्वास को प्रस्थापित किया गया कि उसके द्वारा पति की श्राराधना जीव की ब्रह्म 
के प्रति भ्रारावना हैं' । किसी भी दशा में पति को छोड़ने का श्रधिकार उसे नहीं 
है । एक वार विवाहिता हो जाने पर पति ही उसका लक्ष्य, धर्म भ्ौर श्रादर्श है । 
श्री के. पी. जायसवाल ने श्रपनी पुस्तक “मनु ऐण्ड याज्ञवलवय' में पौराणिक नारी वी 
१--देवदत्त शास्त्री : 'कोटिल्य श्रर्थ शास्त्र, पृष्ठ ३१४॥। 
२--बुह्धर : द लाज़ श्रॉफ़ मनु, पृष्ठ ३४८ | 
३--चबुह्नर : द लाज़ भाफ़ मनु पृष्ठ ३२६। 
४---जान विलियम : मनुस्मृति, पृष्ठ ३६ । 
५--पद्म पुराण, : प्रथम पोथी : पृष्ठ ४१, ७० । 


(४० ) 


मनु श्रौर कौटिलीय नाटियों से तुलना करते हुए लिखा है-- 
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पौद्पिक काल में नारी का घामिक जीवन केवल ब्रत रखने तक ही सीमित हो 
गया था। चारी द्वारा बेदाब्ययन का अधिकार इस काल में समाप्त कर दिया गया। 
प्रहृस्थ जीवन को सबसे अधिक भदत्ता प्रदान की गई। कोई भी नारी आजन्म 
कोमार्य पालन नहीं कर स्रकती । विवाह योग्य झ्रागु और नी नीचे श्रा गई। 
सीवाइथतेया ८-६० वर्ष की कन्या का विवाह कर दिया जाता था | ब्रह्म पुराण में 
व्रिवाह की अवस्था चार वर्ष मानी गई है! । इस काल में श्रन्तर्जातीय विवाह होने 
बन्द हो गए थे । एक जातीय विवाह का श्राइम समाज में प्रचलित था | पुनविवाह 
या समाप्त हो चत्री की । पुराणों में सहमरण के बहुत से उदाहरण मिलते हैँ 
इससे पूर्व सहमरण के जो भी उदाहरुण श्राप्य है, उनमें आत्म-त्याग की भावना 
विश्वेष होती थी । परन्तु ब्रतच उन्हें म्ती होने के लिए वाध्य किया जाने लगा | 
पौद्यणिक काल के इस धूमिल प्रहृर में भी एक बात विश्येप रूपये विचारणीय है 
ओर बह है स्त्री-चन की महत्ता । स्थ्रियों को स्वीवन पर पूर्ण अधिकार था। पुत्र 
के अभाव में पति के धन को बे ही अधिकारिणी होती थी। परन्त इसके लिए 
दिववा का पत्रित्र द्वोना अव्यावध्यक होता था । 


पौदाधिक काल नारी के लिए उम्रकी दुरावस्था का संदेश लेकर आया | 
समाज में इृड्िवादिता की जड़े गढ़री हो रही थी । ब्राह्मण धर्म अपनी 
दखल, उसे अपनी वँयक्तिकता के विकास के लिए किसी भी प्रकार 
और अवसर प्रदान करने के पक्ष में नहीं था । इस प्रकार विदेशियों के झ्रागमन 
मे पते ही भारतीय समाज विवाह, बहु-विवाह, सर्ती-पथा, अधिकता, बाधित वैधव्य 
ुव पर्दा श्रवा आदि अरीतियों की सचलन हो गया था। इनको उत्तर: पुराण काल 
में मुसलमानों के आग्रमन से और नी अधिक विकसित होने का अवसर पिला ! 
१--नीटा देसाई : वीमन इन मादने इन्डिया! पृष्ठ र१ | 


रब न अंग, जत्तोडे आर० एन० धारा लाइफ इन गुप्ता एज) पृष्ठ ११ हट 
मे उत्तथित | ह 


गी कट्टरता के 
ग़र का अवबकास 


(४१) 


पौराणिक युग से आरम्भ हुई संकीर्णता विदेशियों के श्राक्रमणों तथा उनके 
श्म-प्रचार के प्रयास के कारण श्र भी श्रधिक संकोर्ण होती चली गईं। श्रव नारी 
की प्रगत्ति श्लौर स्वतन्त्रता समाप्त होकर उसका जीवन परम्परागत श्रवरुद्ध 
धाराझं में बहने लगा। उत्तर-पौराणिक काल नारी-स्थिति दृष्टि से -श्बसे 
झ्ंधकारमय काल है। नारी की बह दयनीय स्थिति १९वीं शताब्दी के श्ारम्भिक 
वर्षों तक बनी रही । भारतीय समाज में मुसलमानों से पूर्व बहु-विवाह प्रथा प्रचलित 
थी, परन्तु इसका प्रचलन अ्रधिकतर राज्य वंशों श्रथवा उच्चतर स्तर के लॉगों तक 
ही सीमित था। मुसलमानों के प्रभाव से इस प्रथा का विस्तार . हुआ.और जन-, 
साधारण में भी बहु-पत्ली प्रथा. व्याप्त हो गई। सामाजिक समाराहों में एक प्रकार: 
से उसका पूर्ण निषेध हो गया। घर की चहारदीवासी उसके कर्म-क्षेत्र की सीमा- 
रैखा के रूप में मान्य हुईं | विधवा-विवाह प्रथा पूर्णतया नष्ट हो गई। सती प्रथा 
का विस्तार हुआ । श्रभी तक क्षत्रिय लोगों में ही सहमरण प्रथा प्रचलित थी | श्रव 
ब्राह्मणों ने भी आत्म-सम्मान की रक्षा की भावना से इस प्रथा को अपना लिया। 
कालान्तर में यह भावना इतनी अधिक बलवती हो गई कि सती होने से बचने 
वाली स्त्री को हेय दृष्टि से देखा जाने लगा। मुसलमानों में सम्बन्ध-विच्छेद, 
पति की सम्पत्ति पर पत्नी का भ्रधिकार तथा विघवा-विवाह आदि प्रथाएँ प्रचलित 
थीं, परन्तु ब्राह्मण आदर्शों से निर्देशित भारतीय समाज इन प्रथाओं को अपना 
सकने में असमर्थ रहा, और अपनी परम्परागत संकीर्णताश्रों से मोह रखते हुए 
प्राचीन परिपाटी पर ही चलता रहा । 

' हिन्दू समाज में रूढ़िवादिता तथा संकीर्ण भावना का विकास आत्म-रक्षा 
के उद्देश्न से किया गया था । परन्तु कालान्तर में यह भावना परिपाटी के रुप में 
चलकर संकीर्ण से संकीर्णतर होती हुई हिन्दू समाज के पतन का कारण बन गई। 
बौद्ध धर्म के विरुद्ध ८वीं शती में शंकराचार्य का श्रम्युदय हो चुका था। उन्होंने 
ज्ञान के बल पर वेदों की उच्चता का पुनर्स्थापन करना चाहा। परन्तु जन-सम्पर्क 
की न्यूनता के कारण जन-साधारण को उनके ज्ञान का अधिक लाभ प्राप्त न हो 
सका | उनके उपरान्त १२वीं शताब्दी में जब भारतीय भूमि पर विदेशियों का 
पदार्पण हो चुका था, रामानुज ने भक्ति आन्दोलन का शिलान्यास कर, प्राणी मात्र 
के वीच परस्पर स्नेह तथा समानता का संदेश दिया। भक्ति झान्दोलन की यह 
लहर रामानुज से आरम्भ होकर १५वीं और १ इवीं शताब्दी तक देश के कोने-कोने 
में व्याप्त हो गई। रामानुज का आविप्कृत सग्रुणभक्ति-मार्ग लोगों के जीवन की 
इच्छा का प्रादुर्भाय करते हुए उन्हें अपनी ओर झाकपित कर रहा था। दूसरी शोर 
गुजरात प्रदेश में स्वामी माघवाचार्य वैष्णव धर्म का प्रचार कर रहे थे । पुर्वे भाग 
में जयदेव भौर विद्यापत्ति कृष्ण भक्ति की प्रतिष्ठा में रत थे। १५वीं दंताव्दी के 
लगभग मध्य-सारत में रामानन्द राम-भक्ति का प्रचार कार्य कर रहे ये, भोर दूसरी : 
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भी उपस्थित रहती थीं । पुरुषों के साथ बैठने, बात करने के प्रसंग श्राने के कारण 
पर्दे की प्रथा कम हुई । सन्त भ्रमरदास ने श्रपनी दिधष्याश्रों में पर्दा-अ्रथा को उठा 
दिया थां। साथ ही साथ एक बार नारी को घर की सीमाओं से बाहर सामाजिक 
समारोहों में भाग लेने का भ्रवसर मिला । साधुश्रों द्वारा ग्रहस्थाश्रम धर्म पर विज्ञेप 
बल दिया गया । सन्यासी बनने से पूर्व पति को पत्नी की श्राज्ञा लेना श्रनिवार्य था । 
यदि किसी अ्रवसर पर पत्नी भी पति के साथ सन्यासिनी बनना चाहे, तो उसे ऐसा 
करने का श्रधिकार प्राप्त था। मोक्ष प्राप्ति में भी नारी पुरुष का साथ देती थी। 
तत्कालीन सन्‍्तों ने जिस प्रकार के साहित्य का स्जन किया वह जन-साधारण के 
लिए सुलभ था | श्रतः नारीं को एक बार फिर शिक्षा के क्षेत्र में प्रवेश करने का 
प्रवसर मिला । भक्ति-युग में युगल-पूजा के श्रचलन से नारी जाति ग्रौरव का स्थान 
प्राप्त करने की दिशा में अग्रसर हुई। लक्ष्मी-तारायण, सीता-राम, राधा-कृष्ण, 
शिव-पार्वती श्रादि युगल देवताओं की श्राराधना मे नारी के प्रति एक मनो- 
वैज्ञानिक सम्मानित दृष्टिकोण का भाव प्रदर्शित किया । 

धामिक एवं सामाजिक क्षेत्र में इतनी प्रतिष्ठा प्राप्त करने के साथ-साथ 
भक्त उपदेशकों एवं सन्‍्तों ने नारी के प्रति विरक्ति की भावना भी प्रकट की है । 
एकनाथ ने साधक को नारी से दूर रहने का आदेश विया है'। उन्होंने यह भी 
कहा है कि पुरुष का नारी से आ्रावश्यकता से श्रविक सम्पर्क स्थापित करना उचित 
नहीं है । तुकाराम ने भी इसी प्रकार नारी संसर्ग से श्रलग रहने की इच्छा प्रकट 
की है, क्योंकि उसके सम्पर्क से भगवद्भक्ति में बाघा पड़ती है तथा मनोभाव 


संयमित नहीं रह पाते हैं । चैतन्य उस पुरुष से किसी भी प्रकार का सम्बन्ध नहीं , 
रखना चाहते, जो नारी से सम्बन्ध बढ़ाने का अ्रम्यस्त है। मध्य-कालीन संतों ने: 


बहीं-कहीं नारी विषय्॒क-बड़े...उपेक्षामय उद्गार प्रकट किए हैं।. थे. लोग नारी में 
केवल यौन भावना से उद्भूत वासना ही देख पाय्रे, उसके उच्च चारित्रिक ग्रुणों पर 
उनकी दृष्टि नहीं गई । परन्तु जहाँ कहीं भी उन्होंने नारी को देवी अथवा माता के 
रूप में देखा है, उनकी जिद्धा उनका ग्रणगान करते थकी नहीं है। नारी के प्रति 
उपेक्षापूर्ण शब्दों को व्यक्त करने का उनका श्राशय यही रहा था कि नारी का 
दैहिक श्राकर्षण मोक्ष-प्राप्ति में बाघा उत्पन्न करता है । मोक्ष प्राप्ति उनका लक्ष्य 
था भझतः उस तक पहुँचने के लिए उन्होंने सामान्य रूप में ही नारी की उपेक्षा की 
है। वैसे सभी सन्‍्तों के मन में नारी के प्रति पुर्"णं आदर भौर सम्मान के भाव 


निहित थे भौर इसीलिए अपने आराध्य को भी वे युगल रूप में ही स्वीकार करते | 


थे। नारी के प्रति इतनी महत्वशालिनी एवं पवित्र भावना होने पर भी नारी“: 

स्थिति के उत्थान का यह प्रयास इन भक्तसाधकों के साथ ही लुप्त हो गया झौर' 

१--बैलबेंकर रानांडे, श्र हिस्ट्री श्रॉफ इन्डियन फिलासफी” दूसरी प्रोभी, पृष्ठ 
२४२ ॥ 

२--चट्टी । 


ड़ 


सस्बसि, पर्बार एवं सामाजिक व्यवस्था की ओद ध्यान नहीं दिया । सामाजिक 
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इतस-मब्य काल तक नारी स्थिति उत्तरीासद अ्रवश्नत्रित होती गई | इसका सबसे 


हा 


: दाद कारण _हिल्दू समाज की निर्माध-नक्ति का क्वीण होना था। भक्ति-बुगीन 


भाषकों द्वारा प्रचारित सधारों की अपना सकते में मारतीय समाज असमर्थ रहा। 
धरामिक स्षेत्र में सारी को छो भी स्वतस्त्रता प्राप्त हुई, सामाजिक शखेत्र के संकीर्ण 
होने के कारण दस स्वतन्त्रता का झूछ भी मूल्य नहीं रह गया । इस काल में आथिक 
ध्यक्स्था की विष्मता- उत्प्त हो चुकी थी। श्र्य-सृब्यवस्था के बिना किसी भी 
मुधार का विकास एवं प्रदार करना क्दन्साध्य होता है, दूसरे इन सुधारकों ने 

स्थान की कोई सुनिश्चित रूप-रेखा के ग्रमाव में उनका योग केवल घामिक शक्षेत्र 
ठक्क दी सीमित रह गया। तीसरे, इन भक्त साबकों &छ धर्म प्रचाद में बोद्धिकनां की 

कला भादकतला संथा अपने आराध्य के प्रति श्रगाव विश्वास की भावना ही 


' बिशिष्द थी। प्रत: उस साधारण के मस्विप्क में इसका प्रभाव अधिक स्थायी ऋूप 


में नहीं देंठ सका | भक्त समाज अपने में संगठित नहीं था । विभिन्‍न मत-मनान्तरों 
में विस्वासी ये साथक अपने मत को एक दूसरे से अधिक उच्च और विभिष्ठ 
बनाने का दावा करने थे। परत: जननो पर सामान्ध रूप से इस भावना का अच्छा 
प्रभाव नहीं पढ़ा, और इसकी साधना एक प्रकार से असफल ही रह गई । 


इस प्रकार से पृर्व-सस्थकाल से लेकर उच्दर-यृब्य काल तक नारी का गौरव 
;: पतन की विया में ही अग्रसर होता चला गया। सध्य-क्रालीन मुगल बासकों की 
आीलि घामिक हस्तक्षेव की नीति नहीं थी, क्योंकि कद अनुभवों के पदचात थे इस 
मिम्कप पर पहुँच गए बे कवि हिन्दू ऋचता अपने घामिक गव॑ सस्क्षेतिक क्षेत्र में 

अड्र पंदी है, और हस्तलेप्र का अरब, किसी ही क्षण विद्रोह का नर्वकार 
विस्फोट ही सकता हे । फिर भी अ्करदर ने सती प्रथा को बन्द कराने का प्रयास 
व््या । उसके गक नियम के अनुसार कोई भी स्त्री सती होने के लिए बाधिन नहीं 
वी जा सकती थी | 


झुगल शासन काल सामान्य रूप ये कला और ऐद्वर्य का काल था । ग्रद्ध 
भृत्ति से थके ऋृदयों को झान्ति ओर सुख की खोज दी । अ्रत: बादझाहों के दरवारों 
विलासिता की भावना को प्रश्नय मिला । इस भावना की पृज्ति का साधन नारी 


५ हा चारो जब इस प्रकार भे एटय के मनन्चहलाव और तृप्ति के साधन के रूप 

मैं उपस्थित हुई, दो उसे सम्मान देने की दात का प्रदन ही नहीं उठा । इस काल में 
(तारी स्थिति का सृल्य और भहस्व भी नीचे गिर गया, और बढ़ परुष की ख्पन्नोग्या 
मात्र रह गई । उसकी बढ़ दशा उस झसय तक्क रही ही जब तक शध्यी घतान्दी के 
प्रारम्भ से वास्चात्य सम्बता और संस्कृति के आलोक में भारत के नदीन सुधारकों 
द्वारा भारतीय सास को सम्मानित करने का प्रवास नहीं छिया गया । 


(४५ ) 


इस प्रकार से वैदिक कालीन नारी जो अ्रपत्ते सम्मानपूर्ण पद पर प्रस्थापित ५ 
हो, पुरुष की सहयोगिनी और प्रेरणा की स्रोत थी, जिसको सामाजिक, भ्राथिक 
एवं धार्भिक क्षेत्र में स्वतन्त्रता प्राप्त थी और जिसकी वैयक्तिकता पुरुषों द्वारा मान्य 
थी, भ्रागे चल कर भक्तिकाल त्तक श्राते-आते वर्ण-व्यवस्था, नियोग-पद्धति, प्रशिक्षा, 
सत्ती-प्रथा, बाधित वेधव्य तथा पर्दा प्रथा आदि कुरीतियों के विस्तार में अपनी 
स्थिति को बनाए रखने में श्रसमर्थ हो गई। धर्म संरक्षकों एवं मनीपियों ने उसके। 
श्रधिकार क्षेत्र को संकीर्ण श्रर सीमित कर, उसकी मानसिक स्वतन्त्रता एवं बौद्धिक 
विकास के द्वार पर कठोर नियमों की श्र्गला लगा दी। सैद्धान्तिक दृष्टि से उसकी 
स्थिति पुरुष से बहुत नीचे हो गई । व॑ शिष्ठय और व्यक्तित्वहीनव साम/जिक मान्य- 
ताझ्रों से रिक्त एवं भ्रधिकारों से विमुक्ध नारी श्रव या तो पुरुष की लौकिक तुपा- 
तृप्ति का साधन बन गईं या उस पर भार-स्वरूप, और उसका मूल्य नहीं के वरावर 
ठहराया गया। 

मुगल काल के अन्तिम समय तक वह अपनी इस शोचनीय श्रवस्था की 
पराकाष्ठा पर पहुँच चुकी थी, और तब क्रान्ति स्वरूप १९वीं शती के भारतीय 
समाज में पाइचात्य सम्यता एवं संस्कृति के विस्तार में समाज सुधारकों को नारी के 
प्रति नवीन दृष्टिकोण प्रदान किया, जिससे प्रेरणा प्राप्त कर युगों के पदचात्‌ नारी- 
जागृति का शंखनाद हुआ और वह अपनी दीर्घेफालीन असहाय अवस्था को भूल कर 
एक बार फिर अपना ग्रौरवान्वित पद प्राप्त करते की दिशा में अग्रसर हुई । 





अकरण--२ 


आधुनिक भारतीय समाज में नारी 


: पूर्व श्राधुनिक काल : उत्थानोन्परुख नारी स्थिति : 


: १८४५७ से १६९०० तक: 


.. विपय को क़रमबद्ध एवं पूर्ण बनाने के उद्देश्य से १६५७ से पूर्व 
योजनाञ्रों एवं समाज सुधारकों को भी विधेचना कर ली गई है । 


प्रकरण---२ 


पुर्व-शआधुनिक काल 


जे सा कि पूर्व पृष्ठों में कह्दा जा चुका है कि उन्‍्नीसवीं शती के श्रारम्भ काल 
तक--भारतीय नारी अपनी स्थिति के ह्ास की चरम सीमा का स्पर्दा कर 
नुकी थी | पुरप-समाज हारा प्रतिपादित नैतिक नियमों की श्रर्गला में उसकी सामा- 
जिक, धामिक एवं श्रा्िक स्वतन्त्रता श्रावद्ध होकर हढ़-परस्पराओं के विरुद्ध विद्रोह 
करने योग्य न रह गई थी | स्वस्थ, हितकर एवं विस्तृत भाव-भूमि पर मस्तिप्क का 
उपयोग कर सकने की--शम्भावनाओं से ही उसकी शून्य स्थिति पंडिता. रामावाई 
के इन दाददों में स्पप्ट रूप से व्यक्त होती है :-- 
98॥6 5 70779096०0॥ 40 7680 (8९ ४8९०७०० 58०7]90ए7258. 
8व0 ]95 70 7£€# 400 7970707708 28 #॥॥786 83980]6 07॥ 0" 
६0७॥. ॥70 39704 ६0 ० प्रा्राएश्शटत 09 वंयात ० 
065॥76 0ए शएंटड कैश गगरक्यातआह$, 40 84077 ९४९ 7छल३0ा 
क्षात्त 9ए शांजाए तंत्र [006 408०९00०' शांति क्षा। 0008807 4 
छ09 ज्राव०ा 2095 70072, 8४7७ ४0 #8॥08॥ ॥070775 (0 
ज़ाांदा 8 जाग एगाशहा 433 2700900. (776 एा2धा (४5४४ 
प]70070 ए४०7॥७॥, 282० 8-82) 
तत्कालीन भारतीय समाज की पितृ-प्रधान संयुक्त व्यवस्था, नारी स्थिति के 
विकास में श्रवरोध उत्पन्न करने लगी। उस समाज की हिन्दू एवं श्रहिन्द्‌ सभी 
जातियों ने नारी को स्वतन्त्रता एवं अधिकार प्रदान करने के क्षेत्र में उदासीनता एवं 
उपेक्षा की भावना का ही प्रदर्शन किया, उसे पुरुष की मात्र शारीरिक एवं निम्नतर 
श्राकांक्षाओं की पूत्ति का साधन समका गया, साथ ही किसी भी क्षेत्र में मस्तिप्क 
का विकास एवं उपयोग कर सकने के श्रयोग्य ठहराई गर्ट' । इस प्रकार से तत्कालीन 
सामन्तवादी * समाज, प्रधानतया आात्मब्निर्भर ब्राम्य व्यवस्था, जातीयता, संयुक्त 
बुहम्त प्रया एवं झढ़िवादी, श्रादर्थों पर श्राधारित होकर नारी के लिए किसी भी 
प्रकार का प्रबुद्ध विकास-क्षेत्र उपस्थित कर सबने में श्रसमर्थ' रहा। श्रतः इस 
१--अश्रव्ये जा टुबायस : हिन्दू मंनदस दास्टम्स एण्ठ सेरेमनीज, पृष्ठ ३३६ । 
२-ीरों देसाई : 'थीमन इन माठने इन्डिया,' पृष्ठ ३० । 


५ ६ $ 


(४० ) 


श्रमंगल संकीर्णता की प्रतिक्रिया स्वरूप भारत को उस समय एक नवीन समाज की 

महत्ती भ्रावश्यकता थी, जो इस हीनावस्था को प्राप्त नारी स्थिति को लेकर 
जागरण का शंखनाद कर सकता तथा उस जागरण के आलोक का स्वागत करती 
हुईं तत्कालीन नारी अपने वास्तविक अधिकार क्षेत्र को पहचान, उनका उपयोग कर 
नवीन समाज की नवीन भावभूमि में अपना सम्मानित स्थान प्रहेण कर पाती । 

और ऐसी ही परिस्थितियों के वीच भारत पाश्चात्य देशों के सम्पर्क में 

आया । १४वीं शताब्दी के दाद से ही योरूप में सामाजिक, राजनेतिक, शाधथिक एवं 
सांस्कृतिक मान्यताओं में परिवर्तन होने लगा था। १८वीं दताद्दी में इंग्लैट में हुई 
आद्योगिक क्रान्ति ने व्यापारिक विस्तार के लिए नए-नए उपनिवेशों की खोज श्रारम्भ 
कर दी थीं। जमोंदारी प्रथा की निरंकुशता तथा सम्राद होने के ईम्वरीय श्रधिकार 
के सिद्धांत वौद्धिक जागृति के आलोक में व्यर्थ से लगने लगे थे । “मुद्रण 


मंद्रण संस्वाओं 
के विकास ने व्यक्ति-पत स्वतन्त्रता तथा जन-दत्ता की झावना को बल प्रदान किया 


था ६ उस काल का योटप वैज्ञानिकों, समाज-आ्वात्त्रियों एवं दाशनिक विचारकों का 
योहूप था, उसने वेकन, हा म, लॉक, हुसो, वाल्टेयर तथा हेल्वेटियस आदि विद्वानों 
को जन्म देकर सामाजिक तथा राजनीतिक भान्यतात्ों में एक नदोन क्रान्ति 
सूत्रपात्र किया । इस प्रकार परदिचमी योरूपीय देझों में जिस नवीन समाज का 
निर्माण हुआ उसमें झ्ाथिक क्षेत्र में पूंजीवाद, सामाजिक तथा राजनैतिक क्षेत्र में 
प्रजातन्वात्मक भावना एवं व्यावहारिक स्तर पर व्यक्तियत वंशिप्ठय के आदर्श को 
प्रस्थापित किया गया | १६वीं दताव्दी के इस नए योरूप को स्वातन्स्य विचारधारा 
ने बोरूप के सामाजिक को बुद्धि-प्रयोग के लिए नए जल्लितिज प्रदान किए, जन्म से 
प्राप्त सुविवा-असुविधा के अन्वविध्वास पर कुठाराघात किया तथा राज्य की सर्वोच्चि 
शक्ति को उसके उच्चतम शिल्र से उतार कर व्यक्ति को महत्ता प्रदान की । इस 
काल में वर्म व्यक्तिगत प्रथव चनकर अपने महत्व की दिय्वा में गौण हो गया तथा 
उसके बदले वैयक्तिकता को सम्मान के छत्कर्ष पर श्रतिप्ठित किया ग्या। इसी 
भावना से प्रेरित होकर “मिल ने नारी जागरण का स्वर ऊँचा किया ; नारी के 
मताधिकार का प्रधन उपस्यवित करते हुए उसने कहा चा-- 

+४णा्णला ग्रलढत ठप एछा०॑ण्लाणा एध्ा प्व्वां छा 


पाला लगरए0ए25 शाठह छा 96०१ णार फाणवलाएणा प्रथा 
धागा रण पाल प्रथा 


* एन. जे. चन्दावरकर ने तत्कालीन योरू्प का वर्णन इस प्रकार 
कथा हूं :--- 


१--नीरादेसाई : वीमन इन माडने इन्डिया,” पृथ्ठ ५० | 


२--चवही , पृष्ठ ४६ ॥ 
ह-] टी 


हूँ चे <: 'दि काज, पृष्ठ १०८ पर उत्कवथित ॥ 
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पायचात्य जाग्ृति और चेतना के उपर्युक्त तत्वों से भारतीय समाज भी 
प्रभावित हुआ और उसमें भी प्रदतिशील मान्यताञ्रों के परमाणु जीवन एकत्र करने 
लगे । पादचात्य राजनीति, सभ्यता, शिक्षा एवं संस्कृति के प्रभाव से भारतीय समाज 
को जैसे श्रपनी सुप्तावस्था का मान होकर, उसके निवारण के निमित इन्हीं 
पाइचात्य श्रादर्शों से प्रेरणा प्राप्त होने लगी श्रौर वह समाज के नए दर्शन की 
स्थापना करने में जैसे प्राणपण से कटिवद्ध हो गया । 
परिणाम स्वरूप बौद्धिक विकास श्रौर युग-चेतना के नवीन उत्थान में भारत 
में समाज-सुधारकों की एक बाढ़-सी भ्रा गई। सामाजिक जीवन की शोचनीय 
श्रवस्था पर दुखी होकर तत्कालीन सुशिक्षित समाण ने व्यक्तिगत स्वतन्त्रता एवं 
समानता, राप्ट्रीयता एवं त्कं-श्क्ति की भावना को प्रधानता दी, तथा श्रनी तिपूर्ण 
संकीर्ण मान्यताओं के भूलोच्छेदन के साथ-साथ नारी जाग्रति को स्वरुप देने का 
प्रयत्त भी इन्हीं सुधारकों से आरम्भ हुआ । श्री शंकरन नायर ने सामाजिक एवं 
धाभिक समानता के विपय को लेकर घोपणा की थी :-- 
लगु'6 9-29 00एफ्ा 6 4509॥07 0 भाग्रत0॥ 7९9079, (0 
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पाँचवें दशक से होता है। १८४७ में कलकत्ता में सबसे पहिले महिला कालेज 
वेथ्यून कालेजकी स्थापना हुई! । इस कालेज द्वारा महिलाझ्ों के लिए आ्राधुनिक 
शिक्षा भाप्ति के द्वार खुले । नारी-समाज के बीच शिक्षा प्रचार की यह लहर बंगाल 
से चलकर गुजरात तक फैल गई भौर १८४८ में स्थापित 'ग्रुजरात वनवियूलर 
सोसायटी” ने १८४४६ में स्वयं प्रस्थापित शिक्षा संस्थाओं में सह-शिक्षा झ्रारम्भ कर 
दी। इस दिशा में अश्ग्मसर होने वाली यह अपने समय की एकमात्र संस्था थी'। 
इसी वर्ष वम्बई में १८४७ में स्थापित “विद्यार्थी संघ” ने नारी शिक्षा का प्रचार 
कार्य श्रारम्भ किया । महिलाओं की सुविधा के लिए नगर के भिन्‍न-भिन्‍न 
क्षेत्रों में प्रातः कक्षाएँ लगाई जाती थीं। 'एलफिन्सट्न इन्स्टीट्यूट' ने बिना 
पारिश्रमिक लिए इन शिक्षा-संस्थाओं में प्रशंसनीय प्रचार कार्य किया'। १८४४ 
तक इस संझ्या द्वारा ५ महिला-शिक्षा-संस्थाएँ संचालित की जाती थीं, जिनमें 
लगभग ६५० विद्यार्थी शिक्षित होते थे । १८५१ में ज्योतिराव फुले ने व्यक्तिगत रूप 
से महिलाझों को शिक्षित करने का प्रयास किया । इसी वर्ष गुजरात वर्नावयुलर 
सोसाइटी' ने मगनभाई करमचन्द से प्राप्त आर्थिक सहायता द्वारा दो नई पाठ- 
शालाओं की स्थापना की । इन्हीं दिनों श्रायरा में गोपाल सिंह द्वारा भी नारीझक्षेत् 
में शिक्षा-प्रचार का कार्य किया गया। उनके द्वारा नारी शिक्षा के महत्व पर लग- 
भग दो सी व्यख्यान श्रायोजित किए गये जिनमें लगभग ३८०० उच्च वर्गीय हिन्दू 
बालिकाएँ उपस्थित हुई । नारी शिक्षा के विकास के लिए राजकीय प्रोत्साहन 
सबसे पहिले १८५४ में 'बुड्स' द्वारा प्रकाश्षित सरकारी प्रेपण' से मिला, जिसमें 
बालिकाओं को उन ग्राम्य शिक्षा संस्थाओ्रों में जाने के लिए प्रोत्साहित किया गया 
था जो श्रव तक केवल बालकों के लिए ही खुली थीं'। इससे पूर्व १६२३ में जब 
श्री एलफिन्स्टन ने नारी छिक्षा पर ६३ कण्डिकाओों का घबृत उपस्थित किया था, तथ 
भी नारी-शिक्षा पर किसी प्रकार का प्रकाश नहीं डाला गया। परन्तु इसके विपरीत 
लाई डलहौज़ी ने 'ेध्यून कालेज का श्रध्यक्ष पद भार ग्रहण करते समय कहा था 
कि गवर्नर जनरल इन कौसिल' का यह विश्वास है कि जनता में तब तक कोई भी 

हेतकारी विकास किया जाना सम्भव नहीं है, जब तक कि वालिका्रों को समुचित 
शिक्षा के उचित भ्रवसर की प्राप्ति न हो'। श्री 'बुड' का प्रेपण इसी घोपणा का 
१--हनना रोन : 'वीमन झोफ इन्डिया,' पृष्ठ ४६॥ 

२--नीरा देसाई : धीमन एन मोडर्न इंडिया, पप्ठ ११७। 

३--चित्र रेखा नायक : एजुकेशन श्रॉफ बीमन इन द प्राविन्स श्रॉफ वाम्बे, पृष्ठ 

प्र 

पर मीना : 'एजूकेशन झाफ वीमन इन इन्डिया,” पृष्ठ ३६। 

५-मारगेरेट ई कजिन्स ; “इन्डियन वीमनहुड टुडे,” पृष्ठ १४-१४ । 

६--चित्र रेसा नायक : एजुकेशन श्रॉफ वीमन इन द प्राविन्स शॉफ बॉम्बे, पप्ठ 

१२१ पर उत्तधित । 
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परिणाम था, इधर १८३७ से लेकर १८८६ के मध्य उत्तर-भारत में आर्य-समाज 
त्तथा वंगाल में ब्रह्मसमाज और ईसाई मिशनरियों ने नारी-शिक्षा के प्रचार-कार्य 
को थागे बढ़ाया । इन संस्थाओ्रों ने वालिकात्रों को शिक्षिकाएँ तथा परिचारिकाएँ 
बनने के लिए प्रेरित किया' । 

है. 2 के प्रसार-कार्य में ईद्वरचन्द्र विद्यासागर का नाम उल्लेखनीय 
है। उन्होंने 'नारी-शिक्षा की उपयोगिता” विपयक एक निवन्ध प्रतियोगिता श्रायोजित 
की तथा तत्कालीन तारी-शिक्षा के महान समर्थक मिस्टर वेथ्यून को पारितोपिक 
वितरण कै लिए आमन्त्रित किया । १८५५५ से लेकर १८५८ तक पाठ्शाला-निरीक्षक 
के पद पर कार्य करते हुए उन्होंने लगभय ४० बालिका-विद्यालथों की स्थापना की । 
१८५७ में वम्बई, मद्रास तथा कलकत्ता विश्वविद्यालयों की स्थापना हो चुकी थी। 
परन्तु इनमें से किसी में भी नारी-शिक्षा के लिए कोई विधान न था। श्व्ण्श्म 
चैलगाँव के अपपति-खुरशेद जी ने अपनी पुत्री को बम्वई विश्व-विद्यालय_ की 
प्रवेशिका परीक्षा दिलानी चाही, परन्तु विश्वविद्यालय में छात्राश्रों हारा परीक्षा 
देने.के किसी भी प्रकार के विधान के अभाव में वह परीक्षा देने में असमर्थ रही । 
कुछ समय उपरान्त यही समस्या कलकत्ता विश्वविद्यालय में भी उपस्थित हुई । 
चन्द्रमुख्री वसु नामक छात्रा प्रवेश-परीक्षा उत्तीर्ण करना चाहती थी। उसे परीक्षा 


देने की अनुमति तो मिल गई । परन्तु उसे उपाधि प्राप्त करने के योग्य नहीं समझा 
गया। कालान्तर में १८७७ में उप 


कुलपति श्री हॉवह्मउस के सतत प्रयत्नों के 
| परिणाम स्वरूप ही भहिलाओं को परीक्षा में बैठने की अनुमत्ति प्रदान की गई । 
. इसी काल में अहमदावाद तथा पूना में प्रशिक्षण कक्षाएँ खुलीं तथा १८७५-७६ के 
मध्य प्रान्ड मेडिकल कॉलेज, बम्बई में वाजी-विद्या. की कक्षाएँ भी प्रारम्भ की 
गई। १८८३ मे वैच्यून कॉलेज (कलकत्ता विश्वविद्यालय) से दो छात्राओं को 
स्नातिका की उपाधि प्रदान की गईं । इस अवसर पर कलकत्ता विश्वविद्यालय के 
उपकुलपति ने कहा था :-- 


"[॥6 ००9१0 ० का€ लिाबां8 €तग्रटक्षांजा क्‍0 [9049 
33 8गी एक्षणणणाए 930९०४70......07६ ० शांए$ एण 5८४00 
80928 886 जञ0 0एशका ६0 5868 97 50700[६, 07ए 076 4 
#प्राता8त 45 8७००७॥ए प्रात" शाइए26075 उतर उिश्ा28.7 
। कुमारी कानेलिया सोराव जी वम्बई विश्वविद्यालय से उपाधि ग्राप्त प्रथम 
/स्नातिका थी ) 


सिम: जकमाक डक. ढय, 
१--मारगेरंट ई कज़िन्स : वीमनहुड 
२--नीरा देसाई : वीमन इन मॉडर्च 
, ईं>-जही, पप्ठ २०७ | 


४--चित्र रेखा नायक : एजुकेशन झॉफ वीमन इन द श्रॉविन्स भरॉफ वॉस्‍्बे, पृष्ठ 
१७३ पर उत्कथित । 


हुडे, पृष्ठ १६ | 
इन्डिया, पृष्ठ छ४ ॥ 
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१५५४ के उपरान्त महिला शिक्षा के क्षेत्र में दूसरा राजकीय प्रोत्साहन 
१८८२ में 'हन्टर भ्रायोग” की नियुक्ति से मिला । इस श्रायोग द्वारा नारी-शिक्षा के 
प्रसार, शिक्षिका एवं निरीक्षिकाओं के प्रद्चिक्षण एवं नियुक्ति श्रादि बातों पर प्रकाश 
डाला गया तथा महिला शिक्षण संस्थाओं को आर्थिक सहायता प्रदान करने की 
सिफारिश की जाकर' नारी समाज में श्रनिवार्य रूप से शिक्षा-प्रचार की विशेष 
आवश्यकता समझी गई । 

इधर १८८१ से लेकर १६९०४ तक का युग समाज-सुधारवादी संस्थाओं के 
निर्माण एवं नवीन चेतना का युग है। इस काल की सभी संस्थाएँ. एवं सुधारक 
महिला समाज में शैक्षणिक जागृति के लिए प्रयत्नशील रहे । रानाडे ने १८८४ में 
एक बालिका विद्यालय की स्थापना की तथा नारी-दिक्षा के कार्य को श्रागे बढ़ाया । 
१८९६६ में महान शिक्षा-शास्त्री एवं महिला समाज कल्याण के श्रग्रदूत मह॒प्रि_कर्वे 
हारा हिगंशे नारी-शिक्षण संस्था “परनाथ वालिकराश्रम” के नाम से स्थापित की गई, 
जो झागे चलकर करें विश्वविद्यालय के रूप में विकसित हुई, इस काल तक समाज 
सुधांरवादी संस्थाश्रों का ध्यान नारी-शिक्षा पर प्रर्याप्त रूप से केन्द्रित होने लगा 
था। १५६६ में 'इन्डियन नेशनल सोशल कास्फ्रेन्स' ने भ्रपने १०वें श्रधिवेशन में 
तारी-दधिक्षण पर विशेष-वल दिया। इस श्रधिवेश्न में नारी शिक्षा के प्रचार, 
प्रसार एवं वृद्धि के लिए महिला विद्यालयों में हिन्दू परिवारों की सुचरिश्र 
भधष्यापिकाएँ नियुक्त करने, महिलाओं को सफल शिक्षिका बनाने के लिए उनके लिए 
प्रशिक्षण की श्रायोजना करने, विद्यालयों में श्राकर शिक्षा ग्रहण कर सकके में 
ध्रसमर्थ प्री महिलाओं में शिक्षा प्रचार के हेतु ग़ृह-कक्षाएँ आरम्भ करने तथा 
महिलाझों को धामिक तथा नैतिक शिक्षा देने के उद्देश्य से पंडितों की नियुक्ति करने, 
महिला दिक्षण संस्थाओं के झनुकूल पाठ्य-पुस्तकें प्रकाशित करने के लिए प्रयास 
फरने तथा उच्चतर माध्यमिक शालाओों में महिलाओं को स्वास्थ्य, कढ़ाई, कला 
तथा गृह-कार्यादि का प्रशिक्षण देने सम्बन्धी प्रस्ताव पारित किए गए । 

यहाँ पर यह बात विशेष ध्यान देने योग्य है कि १९वीं शताब्दी में महिला- 
पिक्षा प्रचार क्षेत्र में केवल पुरुष वर्ग द्वारा ही प्रयास किया गया। वाल-विवाह 
तथा पर्दा प्रथा के प्रचलन से इस युग में नारियों को इस वात का श्रवसर ही प्राप्त 
नहीं हुआ कि वे स्वयं इस क्षेत्र में भपने मानसिक विकास के अवसरों की खोज 
फर, उनका उपयोग कर सके । श्रतः श्रपनी बौद्धिक चेतना के लिए वे पूर्णतया 
पुरुष वर्ग पर ही निर्भर रहीं । 
सदी-प्रथा 

इस युग में महिलाझों फो शिक्षित करने की समस्या के साथ-साथ दूसरी 

१--हँटर कमीशन रिपोर्ट, पृष्ठ ५४८-४५४६ | 
२--चनच्ुकता हाते : 'हिन्दू वीमन एण्ड हर पयूचर' पृष्ठ २६४-२६५ । 
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कर पे ४ लक. बता है" श बम म्भिक 
विधेय समस्या सती-प्रथा को नप्द करने की थी) १६वीं झताव्दी के प्रारम्भिक 


सुवारकों ने इस समस्या को प्रायमिकता प्रदान की। नारी-चुवार आ्रानदीलन का 
,अश्रदूंत राजा राम मोहन राय ते सदसे पहिले सती-अथा को विनप्ठ करने का हंई 

संकल्प किया । १८९८ से ही उन्होंने अपने लेखों द्वारा इस कुप्रया का विरोध करना 

आरम्भ कर दिया था । इनकी प्रेरणा से १८२६ में लार्ड विज्नियम वेटिय ने सती 

प्रथा निरोवक कानून पारित कर दिया जो कट्टर पन्‍्यी हिन्दुओं के लिए असह्य था । 

श्रत: उन्होंने १८३० में उपर्वृक्त काबून के विरोव में याचिका भ्छुत की | इस पर 
राजा राम मोहन दाव ने कादूद के पक्ष में अपनी दूसरी याचिका प्रस्छुत कर दी । 
यहाँ ध्रक्षफल होकर कट्टर हिन्दुओं की धर्म सभा ने इस कानून के विरोध में इंग्लैंड 
में अपनी याचिका प्रस्तुत की। परन्तु रादा राम भोहन राय के राजकीय कानूत 
के समर्थन से वहाँ नी १८६२ में उनकी याचया अस्वीकृत हो गई | तदन्तर सती- 
प्रवा काठूनी रूप से अपराध ठहराई गई | दत्कालीन समाज में इस अया के उन्मूलन 
को नारी स्थिति के उत्थान 


त्यान दंगे दिल्ला में अपना महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त ह्ठे 
विवाह 
थे 


इस काल में नारी-स्थिति के उत्दान के लिए जिन-बिन खुधारों का 
आयोजन किया गया उनमें दिवाह वियय को लेकर किए गये सुधार प्रमुख थे ॥ 
चाल-विवाह, वाघित-वेबव्य तथा बहु-विवाह की छुप्रयात्रों से वारी-डीवन में एक 
इव्न-सी व्याप्त हो गई थी । किसी भी प्रकार की स्वतन्त्र दिशा पा सकनेकि भ्रमाव में 
उनके मानश्विक एवं ौतिक विकास के द्वार अवरुद्ध हो गये थे) अमेरिका में मद्दिला- 
समाज सुवार के प्रवर्तक सुसान वी, एल्डोनी ने १:४८ में महिलाओं के लिए पुरुषों 
के समान, समान अवसर की प्राप्ति का स्वर ऊँचा 








>च्रा किया ! उनके इस आन्दोलन से 
प्मावित नासतीयों में भी सारी-समाज को जाग्रत करने सम्मानपूर्ण 
गवित्त मारतीयों में भी तारी-समाज को जागुत करने और उनको नपृण 
जीवन आपने ड््ज्डे + स्विधा शा प्रधान करने 24 
ऊाविन-यावन करने को चुविया प्रधान करने की प्रेरणा प्रचारित हुई । १८४३ में 
सु त््द्नु 54 
इंद्र चन्द्र विद्यासागर ने ड़ विद्डो र्मिन्िज्धि! घत्तक न्ज्ड्त प्रकायथित च्व्ना कमाई: जा मसाज 
बुर चन्द्र विद्यासायर ने विद्ये स्मिस्श्ष पुस्तक प्रकाशित कर कट्टर हिन्द्र समाज 
ज्< एक चल द्ती उत्सन्न जा ० पुरातनपन्ची, जे सती ध्क पनिक 
मे एक उलबनला उलसनत कर हऋा। ये परातनपन्यी, जो सती-परदा को झचवेधानिक 
५ 2० २ ० 
घोषित कर दिए दाने पर संनप्ट हहीं ये. प्रकार यों से अर्स £ श्ावित- 
पते कर दिए ऊाने पर सनुप्द नहीं थे, किस प्रकार सुपा स्त चली,आई वाबित- 
चैधव्य की इस परम्परा नवीन हस्टिकोजों का प्रहार 2 2० करने + 
केअव्य छत दस परम्ददत्ा पर नाव हस्टिकोयों का बह प्रह्मर सहन कर पाते 
बिद्ादागर स्राज हे सभा द््माहइस २३७ अल्ती> बच श्स दमा, स्ड््द्ः का दा 
विद्यीयिपर के जप इच्ताहत ये क्राइव एव ब्यव्र इस केट्र समाज ने उनकी हृत्यों 
तक करने का ऋन्चफल प्रवत्त छिया । किन्तु इन बातों से ऋग्रमवित विद्यासागर के 
दर्द ३ डइ5 दिघवा पुर्दाविवाद् ञ्ड दे 
सतत प्रयत्तस से शृ८भुद भे विधवा पुदरदिवाह काठन पारित हो गया। जिसके 
अनुसार इच्छुक दिघदा पनदिदाह कर सकती थी, तथा ऐसे >+ 5८ 
उतार इन्दक दिउदा पुतावबाद कर सकती थी, ठछ्ा ऐसे विवाहों से उत्पन्त 
००2 4०६ 2] #ल्० 
2-नीर बीसन इन मोदर्न इन्डिया 
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सन्‍्तान को सम्पत्ति-अधिकार के वियय में वध समझा गया। विधवा-विवाह का 
प्रचार करने भें विद्यासागर का प्रयत्त सराहनीय है। उन्हीं की प्रेरणा से १८६० से 
१६०१ तक १३८ पुनविवाह हुए, तथा विधवा पुनविवाह पर लिखी हुई उनकी 
; उक्तक ग्रुजराती तथा मराठी में भी अनदित हुई । १८६१ में विधवा प्रमविवाह 
। संस्था 4409 स्थापना हुई तथा महादेव गोविंद रानाड़े सक्रिय सदस्य रहे । उन्होंने 
' विववा-विवाह का समर्थन करते हुए कहा था--- 
“]6 86070९8(९3 0 7आआश+।792९ ॥8०० ॥0ए2' ॥0740॥00 
वीधां 8 ४/074॥ 8॥07 ॥07 ॥050970'8 602॥॥ 8४॥0प0 ॥0 ॥9० 
8 ] ०07 8॥286 6०ए०॥0॥, ॥0 ॥0' 600९४६९००१ प598॥0 , ., प्र 
8 जगात्रा) ए]]0 ९६॥70 ॥8 405 89०टा05 ०00५०, 8 एणाा 
भ0 5 जञा१०0ज़०0 जाला 8 87, 9४0०8 जञ्ञा०. तीा6ए शीत्रा 
गा तप॥68 88 8 णालि ज़थ5, 5प्राएंफए गाए 8 ज़णाधा ०४770( 
]798056 5 607५000॥7., ॥045 जा फणाशा ० हप्णा प्रणाला 
॥68 4|85 ॥?तिप) 48 8 एछथाए0फ ॥0 एज! शधा 9॥0 
६40 720 एां70 ह७॥ 40 ए6 8 #6 ० 6९ए०0०॥ ॥ 46 गधाशणए' 
५क्षाए 9०0०9०85 78 8 776 जात त॑ बा उलांशंता बात 
गप500९.7 
श्रौर जब १८६९ में सबसे पहिला विधवा-विवाह हम्रा तो रानाड़े उसमें 
उपस्थित हुए थे, जिसके परिणाम स्वरूप छांकराचार्य ने लनका वहिप्कार कर दिया 
।था। पूना में सबसे पहिला विधवा-विवाह १८६३ में हुश्वा । १८७० में रानाड़े ने 
दितिहासिक बाद-विवाद में भाग लिया, जिसमें 'विधवा-विव्ाह्र भास्त्र-सम्मत है या 
हीं विपय पर चर्चा हुई थी | शंवाराचार्य ने इस सम्मेलन में सभापति पद ग्रहण 
किया था । 
ब्रिटिय साम्राज्य के प्रभाव में श्राकर भारतीय प्रन्तजतीय विवाहों में भी 
शरचि लेने लगे थे | इसी दिश्ला में १८७२ में श्रन्ततातीय विवाह श्रधिनियम पारित 
हुआ । जिसमें सम्बन्ध-विच्छेद तथा सम्पत्ति अ्रधिकार का णी विधान था। इस 
श्रधिनियम के श्रन्तगंत विवाहितों को ग्रह घोषणा करनी पढ़ती थी कि उन्हें उस 
धर्म में, जिसमें वे उत्पन्न हुए हैं, किसी प्रकार का विब्बास नहीं है। इस अबि- 
नियम में १९२३ और १६५४ में कुछ सुधार किए यये जिनका वर्णन श्रगले अ्रष्याय 
में किया जाएगा। विघवा-विवाह की दस परम्परा में १८६१ में स्थापित विधवा 
विवाह संस्था का १८६३ में महपि कर्वे द्वारा पुनदत्वान किया गया, नथा बह 
विधान बनाया गया कि इस संस्था के सभासद वे ही व्यक्ति हो राकेंगे, जिन्होंने या 
१-जीरा देसाई : वीमन इन मॉडर्न इन्टिया, पष्ठ ७६ | 
२--रेव कैलाक ६ महादेव गोविंद रानाटे, पृरठ ६६ ॥ 
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तो विबवाओं में विदाहू किया हों, था लो ऐसे पुनत्रिवाहिदों के साथ खान-ताद 
थे बनाए रख सकते हो । पहली श्रेंगी के लोग सिमासर्दा तया डूबरी श्रेणी के 
तोग सहादबलि रखने वाले होते थे. इसके उपरान्त इस्डियन नेशनल कास्फ्रेन्स ने 
288६ में कलकता में हुए १०वें अधिवेशन में इस श्राशय का श्रस्ठाद पारित क्रिया 
कि देध में बालिकाओं के पनविवाद की भावना को इतोत्यादित नहीं करना चाहिए, 
बदि उनके अभिभावक उनका विवाह झास्त-्यम्यत रीति से करने हो । 
इय कान में बाल-विश्रद्या प्रया के उन्मूलन सम्दस्थी सुधार भी किए गये | 
 ठक्कालीन खम्राज में अ्रधिक्रतर क््तर मद्दिलाओों 
अव भायना पढ़ा । इस दुतथा को कम करन के लिए न्यूनतम 
विवाह थोग्य श्ायू तिघ्चित करने छी दिया में सदसे प्रथम प्रयास 2८६० में किया 
गया | नॉरतीय दण्ड अंदिता में इस दाद की धोपषणा की गई कि बह व्यक्ति जो 
2० बर्ष से कम आादु की कन्या ये विवाह करेगा उसे वन्चान्कार के श्रवरात्र के 
झन्‍्नगंत आडीवन काटादास के दण्ड का भागी बताया का सकता है | १४८४ 
इसी दिएय को लेकर दहूराम डी मासावारी की पृस्तक भारत में द्ाल-विवाह तथा 
दाब्रित-बैमब्य प्रक्राधित हुई । दिसमें श्रप्ररिपकत्-पादु में विवाह करने के कृपरियार्मो 
पर प्रकाश डाला बबा था | उदाहरणाय, इसमें कहा गया था हि ऐसे विवादों के 
कफलस्रदा पुदप की अनव्यवन अवधि लगभग यमाप्त-त्राय: दो छाती हें तथा स्त्री 
होगी बच्ची की उतनन करने की साधन मात्र बन छाती है. झियसे भात्री समाज की 
धक्राद्ारभिला कीप से क्रीमतर होती चलती है, और उसकी दृदता को आबाव, 
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पहुँचता है । १८४४ से वेकर १४८६ दक यसाखाबारी ने सारटी-स्थित्रि को सुधारने 
की दिया में सक्रिय 


यद्योब दिद्रा तबा सरकार से परस्थर विभनिमत करके निरन्चर 


इस दाद पर बदछ् दिया क्षि न्यूनतम विवाह बोग्य आयु को बंदा कर १२ व्र्प कर 
दिया डाये | इसी कादर में किघनस सोगल कास्क्रेन्स ने भी श्रपनी सम्ाप्रों में 
प्रस्ताव पारित किया प 


या कि सरकार भारतीय दण्ड संद्विता में संघोवन कर, न्यूनतम 
दिदाड योग्य छाट्टू 2०२ बर्य कर दे । संबोग्व्य इन्हीं दिनों १५ वर्षीया विदाहिता 
फूलमंधि दाठी की दकोश्मादित संभोग क्रिया के परिणामस्वख्य मृत्यु. हो ग्रई। 
मंत्री और 2८६६० यें मालावारी इंग्लैंद गए 
के लिए एक उमा की स्थापना की, जिसमें न्यूनतम 

बढ़ाने सबा बाल-विवाडहों के पत्तिल्ी की 





जाहीौदा देसाई : दीमन इन सॉंडन इन्दिया,? पृष्ठ २७० | 


( ५६ ) 


इच्छा से होते तथा वैधागिक मान्यता प्राप्त करने सम्बन्धी प्रस्ताव पाप्त किए गये । 

इस प्रकार सुधारकों के सम्मिलित प्रयास से १८६१ में सहमति वयस्क कानुन' पास 
हुआ, जिसके द्वारा न्यूनतम विवाह योग्य श्रायु १० से बढ़ाकर १२ वर्ष ठहराई गई। 

सुधारकों के इस काल में सुधारवादी संस्थाश्रों ने भी बाल-विवाह निरोधक प्रस्ताव 
पास करके इस कुप्रथा को विनष्ट करने में योगदान दिया। १६०० में 'इन्डियन 
नेशनल सोशल कास्फ्रेन्स' ने लाहौर के अपने १४वें अ्रधिवेशन में इस श्राशय का, 
नी प्रस्ताव पास किया कि “बालिकाओं की विवाह योग्य श्रायु १३ से १४ तथा 
बालकों की १५ से २१ वर्ष तक होनी चाहिए ।” 

तत्कालीन बंगाल में बहु-विवाह प्रथा के प्रचलन से भी नारी-स्थिति के 
विकास का भ्रवसर अवरुद्ध हो रहा था। राजा राम मोहन राय तथा ईइवर चन्द्र 
विद्यासागर ने इस दिशा में सुधार भावनाप्नों को व॒ल प्रदान किया। उच्च वर्गीय 
बंगाली ब्राह्मणों में कुलीन भावना के विकास के परिणाम स्वरूप ही बंगाल में बहु- 
विवाह प्रथा का जन्म हुआ । उपर्युक्त दोनों ही सुधारकों ने इस प्रथा का तीद्र 
विरोध किया, किन्तु वैधानिक सहायता के श्रभाव में उनके प्रयत्नों द्वारा इस दिशा 
में संतोपजनक उपलब्धि न हो सकी । " 

१९ वीं शी के उत्तराद्ध में विवाह-सम्बन्धी कुछ श्रधिनियम भी पारित 
किए गये । १८७२ में 'क्रिश्वियन मैरेज़ श्रधिनियम' के श्रन्तर्गत ईसाई विवाह-, 
इच्छुकों को विवाह-निबन्धक को तदविपयक सूचना देनी पड़ती थी, तथा उनमें से 
एक को यह घोषणा करनी पड़ती थी कि उनके इस विवाह-सम्बन्ध के विषय को 
लैकर कोई वैधानिक भ्रडचन नहीं है, और यदि उनमें से कोई श्रवयस्क हो तो यह 
घोषणा करनी पड़ती थी कि सम्बन्धित व्यक्ति के श्रभिभावकों से विवाह की अनुजा 
प्राप्त करली गई है' | इस प्रकार के विवाह में पुरुष की आयु १६ वर्ष तथा स्त्री 
की आयु १३ वर्ष से अधिक होनी श्रावदयक थी । (परन्तु श्रव यह श्रायु क्रमशः १८ 
वर्ष और १५ वर्ष हो गई है क्योंकि बाल-विवाह तिरोधक कानृन ईसाइयों पर भो 
लागू होता है) । 

ईसाई विवाह-सम्बन्ध विच्छेद को लेकर १८६६ में एक कानून पारित हुझा 
जिसके अनुसार न्यायालय को सम्बन्ध-विच्छेद कर देने का झधिकार दिया गया । 
न्यायालय पति से पत्नी का जीविका-भार वहन करने तथा ऐसे विदाहों से उत्पन्न 
संतान का पालन-पोषण तथा शिक्षित करने फी माँग भी कर सकता था। एससे, 
पूर्व १६८६६ में पारित “धर्म परिवर्तन विवाह-सम्बन्ध विच्छेद काूना के अनुनाद | 


भें 
एक साथी दूसरे साथी द्वारा ईसाई धर्म ग्रहण कर लेने के परिणाम स्परुप सम्बन्ध 


_बिच्छेद कर सकता था । 
१--रेनु चक्रवर्ती : वीमन एन इन्डिया, पृष्ठ ८४ । 


देवदाती [एवं वेब्यावृत्ति-- 


हम 


तत्कालीन दक्षिण भारत के हिन्दू मरन्दिरों में . देवदासी प्रथा घामिक वेशा- 


वृत्ति के रूप में प्रचलित थी 


| 


। भारत की तरह मध्य पूर्व की सम्यतात्रों कीआदि-  -_ « 
लोत सुमेरी सम्यता में भी इस प्रथा का प्रचलन था | मन्दिर में स्थापित देवताश्ों . 
का कुमारी कन्याओं से विवाह करके उन्हें उन देवताश्रों की सेविकां के रुप में .... 
स्वीकृति मिली होती थी । सुमेर तथा भारत की तरह ही साइप्रस, फीनिशिया, 5 


 कॉरवथेज, रोम, इटली तथा फ्रॉस आदि देशों में भी--धारमिक वेश्यावृति धर्म मान्य थे 
थी । समाज में इन स्त्रियों को वेधानिक पद ब्ाप्त था। भारत के परिचमी घाद 
' और कॉंकण प्रदेश में पलगम्‌' पूजा का बहुत प्रचार था। देवदासियों की प्रथा के 


साथ-साव यह भी आवश्यक था कि लिगम्‌ 


का 


के साथ. अक्षत-योति कुमारिकाओं का... 


किक. 
विविकिक 


संस्पर्श कराया जाय | १९वीं शती में भारतीय समाज सुधारकों का घ्याव इस ह 


और अधिक झ्राकपित नहीं हुआ । दक्षिण भारत से कोई भी सुधारवांदी संस्था 
इतनी साधन या अक्ति सम्पन्न नहीं थी जो इस धामिक परम्परा के विरोध में 
अपना स्वर ऊँचा कर सकती । इस प्रथा के उन्मूलन में २०वीं शताब्दी के महान्‌ 
राजनीतिक एवं समाज सुधारक महात्मा गाँधी का नाम उल्लेखनीय है । ' 

उत्तर प्रदेश में विवाहादि उत्सवों के अवसर पर चुत्मअवा का प्रचलन था । 
इस नृत्य को वेश्या-नृत्य की संज्ञा दी जाती थी। “उस समय के लोगों को यह 


सोचना भी कठिन होता था 


कि वेश्या-नृत्य के विना विवाह भी हो सकता है कि 


नहीं ४ तत्कालीन सुधारवादी संस्थाओं ने इस दिशा में कुछ सुवार-प्रयातत किए । 


१६०० में इन्डियन नेशनल 
बन्द कराने विषयक अस्ताव 


सोशल कास्फ्रेन्स' के लाहौर अधिवेशन में वेब्या-नृत्य 


पास किया गया'। परन्तु उस काल में जनता के 


मस्तिष्क को इस कुप्रथा के परिणामों से अ्रवगत करा सकना साधारण कार्य तन था । 
उपर्युक्त धारमिक वेश्यावृत्ति से आधुनिक वेब्यावृत्ति का जन्म हुमा । 


आधुनिक वेश्यावृत्ति का विकसित रूप हमें केवल बड़े नगरों में 


है" । इस विद्या में परिचमी 


ही देखने को मिलता 
विचारकों एवं समाज-शास्त्रियों द्वारा ही सुधार-काय 


आरम्नं किये गये॥। १८०२० के लगभग डा० लिप न्ते वेश्याओं की हुदय-द्वावक 


तीर 


कहानियों से योख्प के मानसिक धरातल को कम्पित कर दिया। (८६२ में डा० 


१---ईस्ठ इन्डिया जर्नी, पुष्ठ १६११ 

२--बसन्‍्त लाल मुरारका स्मृति ग्रन्थ, पृष्ठ ३०७३ 

३--चन्द्रकला हांते : हिन्दू वीमन एण्ड हर फ्यूचर! पृष्ठ २६८ । 
'७--गोथे : वसनन्‍्त लाल सुरारका स्मृति ग्रन्य, पृष्ठ २६० पर उत्कथित । 


_. भू--शापन हावर : जनरल 
. ३१६-३१२। 


से 


फार द सप्रेशन ऑफ वेनरल डेजीज ६० पोयी, पृप्ठ 


(६१ ) 


प्रत्मेड, ब्लाखों ते 'मैडिकल सोसाइटी, वलिन_की ओर से - वेश्यायृत्ति के विनाथ के 
लिए एक विश्व-सम्मेलन किया' | वेश्यावृत्ति मिरोध वा लिए भारत में १६वीं शती 
में कोई उल्लेवबनीय प्रयास नहीं हुआ । हाँ, सभी सुधारकों की मौखिक सहानुभूति 
सदा ही इस वर्ग के साथ रही । 
सम्पत्ति 

पिछली पंक्तियों में वर्णित सुधारों के श्रतिरिक्त १६वीं शताब्दी में नारी के 
सम्पत्ति सम्बन्धी अधिकारों की श्रोर भी घुधारों का ध्यान आकपित हुश्ा। राजा 
राम मोहन राय ने नारी की अवनति का प्रमुख कारण उसकी शोचनीय श्राधिक 
हीनता बताया तथा साथ ही उसके सम्पत्ति सम्बन्धी अधिकारों की व्याख्या भी 
बी । प्राचीन धर्म ग्रन्थों में वर्णित स्त्रीधन”! तथा 'दयाभाग' के अन्तर्गत आने घाले 
विपय ही श्रव तक स्त्री सम्पत्ति समके जाते थे। इस दिशा में १८७४ में पारित। 
“विवाहित महिलाओं की सम्पत्ति सम्बन्धी अधिनियम द्वारा स्तीवन! का क्षेत्र 
विस्तृत हो गया । इस नियम के अनुसार नारी किसी नौकरी, व्यवसाय तथा 
वैधानिक मान्यता प्राप्त व्यापार हारा झजित धन ; साहित्यिक, कलात्मक ण्वं 
वैज्ञानिक ज्ञान से संचित घन, उपर्यक्त साधनों से प्राप्त धन में से जेपधन तथा अपने 
जीवन दीमा गोपलेख से प्राप्त धन की अधिकारिणी हो सकती थी ) शस प्रकार 
पूर्व 'स्थीथन' की मान्यतानुसार 'अचल सम्पत्ति! के साथन्माथ वह अगने परिश्षम से 
प्राप्त धन की भी स्वामिनी हो गई। “ 

१९वीं शताब्दी की भारतीय नारी श्रपनी स्थिति में इतनी दयनीय थी कि 
उसे कभी राष्ट्रीय एवं सामाजिक स्तर पर अपनी क्षमता प्रदषित करने वा झवसर 
ही प्राप्त नहीं हुआ । उसका नागरिक एवं बौद्धिक जीवन धृन्‍्य ओर निः्प्राणन्मा 
रहा | फिर भी पारा ने काँगड़ा छोली की वित्रकारी में लोकप्रियता प्राप्त बने । 
विश्व कवि रवीर्द्र नाथ ठाकुर की बहिन स्वर्ण कुमारी को संगीत साल्त्य तथा 
चित्रकारी सभी क्षेत्रों में ख्याति मिली । तत्कालीन सामाजिक संकीर्णता्रों के मपत 
भी पंडिता रामावबाई ने तारी-जाग्रति के क्षेत्र में श्रपना ज्यलन्त उदाहरण प्रस्तुत 
किया, और इस प्रकार उन्‍नीसावीं शरती के अन्तिम चरण में बीसवीं दाताब्दी में हुए 
मारी स्थिति के चतुर्मुख्ी विकास की पृष्ठभूमि की सुदढ़ श्राधार मिला । 


६::क्वम्नर मास पान्‍्डे : वसन्‍्त लाल मुरारका स्मृति प्रस्म, पृष्ठ, २ धर 
२--नीरा देखा? : 'वीमन एन मॉर्डर्न दान ग्ट्या, पृष्ठ १८४ ) 


कु ह ५ .. खष्ड--२ 


समाज सुंधारक 


.. : प्रत्येक देश ने समाज में व्याप्त बुराइयों के निवारण एवं सामाजिकों कौ 
ये उनन्‍नतिशील दिशा देने एवं राष्ट्रीय गौरव की रक्षा के लिए समय-समय पर संसाज- 
.. सुवारकों को जन्म दिया है। व्यक्ति और समष्टि के पारस्परिक सम्बन्धों के विकास 
से जिसे सांमांजिक चेतना का प्रादुर्भाव होता है, उसी चेतना से श्रनुप्राणित ये 
_ समोज-सेवक समाज में स्वतन्त्रता, समानता इब बहुत के सिद्धांतों की प्रतिष्ठा के 
: लिए आत्मोत्सग हारा दलित समाज में नये प्रगतिशील, दृष्टिकोण, भाच्यताश्रों 
एवं सिद्धांतों की झ्रायोजना करते हैं जिससे उच्चतर सामाजिक “जीवन की उपलब्धि - 
_: में योगदान माप्त हो सके । भारव्व में सामाजिक क्रान्ति या समाज-सुधार की यह 
परम्परा तथाग्रत से से प्रारम्भ होती है। तेरहवींऔर चौदहंवीं शताब्दी में जिन 
समाज गत सुधारों की प्रतिंप्ठा की गई, उनका कारण मुस्लिम सम्पर्क था। उसी 
... प्रकार १९वीं शताब्दी के भारत में हुए समाज सुधारों की पृष्ठभूमि में पाइचात्य 
: प्रभाव स्पष्ट था | इस काल में जिन समाज सुधारकों ने नारी-स्थिति के उत्थान 

- कार्य में सहयोग दिया, उन्हें दो श्रेणियों में विभाजित किया जा सकता है---सुधार- 
“ बादी तथा पुरुत्यानवादी ) दोनों . वर्ग के सुधारक इस विपय पर एकमत थे कि 

: तत्कालीन सामाजिक परम्परा मं भारी दोप उत्पन्न हो गए हूँ तथा उनम 
. वरिवर्तन की श्रावश्यकता है | परन्तु पहिले वर्ग के लोग उन परम्पेराश्रों में प्रगति 
शील आन्दोलनों के द्वारा सुधार केरना चाहते थे, जब कि दूसरे वर्ग के लोग वदिक 
.. झान्यताश्रों की पुनस्थापना में विदवास करते थे । इन दोनों ही वर्ग के युवारका ने 
. नारी-स्थिति की दयनीय अवस्था क सुधारकार्य में अपना महत्ववुग योगदान दिया 
5 है। पाइचात्य शिक्षा एव संस्कृति से अत्यधिक प्रभावित इन सुधारका में सुधारवादी 
_ वर्ग के लोग ही अंधिक हैं । पुरुत्यानवादी सुधारक कों में स्वामी विवेकानंद तथा स्वामी 


श्नक॑ >> औ५ है है" 


- दयानन्द के नाम अग्रगष्य हैं | अगले पप्ठों में हम इन - सुधारकों एवं इनक सुधा 


कार्य का विवेचन कंरग 


(६३), : 


राजा राम मोहन राय (१७७२-१८३३) के 
भारतीय नवोत्यान की धारा में क्रम से छोटे-बड़े श्रनेक व्यक्ति उत्पन्न हुए 
हैं । यह धारा श्रव भी श्रवाह में है श्रौर आज भी ऐसे व्यक्तियों का ग्राविर्भाव 
प्रवरुद्ध नहीं हुआ है, किन्तु इन सारे व्यक्तित्वों के आध्यात्मिक पिता राम मोहन 
राय हैं! । 
समाज-सुधार श्रान्दोलन के आदि-प्रवर्तक इस मतस्वी का जन्म ब्रिटिश काल 
में १७७२ में हुआ था। इन्हें नारी स्थिति के उत्थान की प्रेरणा १८८६ में भपने 
ज्येप्ठ श्राता जगमोहन की मृत्यु की घटवा से मिली । मृत भाई के शव के साथ उनकी 
पत्नी ने भी सती होने का निश्चय किया । परन्तु ज्वालाओों से भयभीत होकर वह 
बचने का प्रयास करने लगी। तब सभी उपस्थित सम्बन्धियों ने उसे बलात्‌ 
ज्वालाशों के वीच में ढकेल दिया । हृदय द्रावक इस दृश्य ने राम मोहन के बाल 
मस्तिष्क में खलबली उत्पन्त कर दी और उन्होंने तभी क्षपय ली कि वे अ्रपने 
जीवन काल में सती की इस कुप्रथा को समाप्त करके दम लेंगे' । 
राम मोहन कालीन-समाज में सहमरण प्रथा, वहु-विवाह, वाल-विवाह, पर्दा- 
प्रथा, श्रशिक्षा एवं देवदासी श्रादि कुप्रथाएँ प्रचलित थीं। राम मोहन राय ने सबसे 
प्रथम सती प्रथा के विनाश का बीड़ा उठाया । ६८१८ से ही उन्होंने श्रपन्रे पत्र 
सम्बन्ध कोमुदी” में सती श्रथा के विरोध में लेख लिखने श्रारम्म कर दिए थे | 
सती प्रथा को शास्त्र-सम्मत बताने वाले कट्टर पन्थियों को उन्होंने अपने पत्र में खूब 
फटकारा । उन्होंने बताया कि वेदकालीन समाज में यह प्रथा स्वयं इच्छित थी । 
किसी को सहमरण के लिए बलात्‌ विवश नहीं किया जाता था । लेकिन श्राज का 
अप्ट एवं विषथगामी समाण नारी को सहमरण के लिए विवश करता है, जो किसी 
भी प्रकार से वाछनीय नहीं है । उन्होंने तत्कालीन धर्म पुरोहितों को जो यह दलील 
देते थे कि नारी का पवित्र होता श्रावश्यक है, इसीलिए विधवाओं के लिए सहमरण 
का विधान है, बताया, कि मन से पवित्र नारी कभी भी अ्रपवित्र नहीं की सकती, 
श्रौर जो कलुपित भावना से मुक्त है वह पति के जीवित रहते भी भ्रपवित्र जीवन 
व्रित्ता सकती है। उन्होंने तक से इत्त वात का भी प्रमाण दिया कि नारी पुरुष 'से 
किसी भी प्रकार से हीन नहीं है, उसकी श्राज की हीनांवस्था इस कारण से है कि 
उसे विकास का अवसर ही प्रदान नहीं किया गया। इस प्रकार अपने लेखों तथा 
प्रपन्नों के माध्यम से वे जनता में इस कुप्रया के विनाश का प्रचार करते रहे सथा 
प्रन्‍्त में १८२६ में बंगाल की सरकार ने उनसे सहायता प्राप्त करके सती निरोधक 
_१---ए० सी० ई० जकारिया : 'रिनेसेट इन्टिया! : दिनकर द्वारा 'संल्कृति के चार 
प्रध्याय,' पृष्ट ४४२ पर उत्तवित । 
२--नीरा देसाई : 'वीमन इन मॉडर्न इन्डिया', पृष्ठ ६ 


(६४) 
कानून पाम्त कर दिया । श्रौय्ुत जे. फॉक्स ने “ग्रेट मैन श्रॉफ इन्डिया (पृष्ठ ४६५) 
भें इस विधय को लेकर लिखा है “-- 
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तत्कालीन बंगाल में उच्च कुलीन ब्राह्मण परिवारों में वैवाहिक क्षेत्र की 
संडीर्णता के परिणाम स्वृरूय एक प्रकार की विपमता उत्पन्त हो गई थी। कुलीन 


वंशीय महिलाओं को कुलीन ब्रश में ही विवाह करना पड़ता था श्रतः पंहिले से ही 


प्राथिक संकटों में प्रस्त ब्राह्मण भारी दहेज दे शकने में अ्रसमर्थ होकर, श्रविवाहित 


व्यक्षितयों के प्रभाव में अपनी कन्याओ्ों का विवाह पूर्व विवाहित व्यक्तियों से ही 


, कर देते थे, इस ने बअदु-विवाह प्रथा को जन्म दिया। साथ ही भावी संकटों से 
भयभीत निर्धन माता-पिता द्वाद्मय पुत्री को जन्मते ही मार झालने की प्रया का 
प्रादुर्भाव भी यहीं से हुआ । परिणामतः पारिवारिक जीवन की शान्ति छिन्न-भिन्‍न 
हो गई तथा बाल-विधवाओं की संख्या उत्तरीत्तर बढ़ने लगी । राम मोहन राय ने 
श्रपने समाज की इस विपमता छा गहन अ्रव्यवन क्रिया और उन्होंने बतलाया कि 
कुलीनवाद की यह प्रथा शास्त्र सम्मत नहीं है। मनु ने उस पिता की पुत्री का 
बिक्रेता बतलाया है जो विवाह्रवसर पर पुत्री देने के बदले में वरव्य प्राप्त करता हैं । 
भ्रन्य वास्त्रों में भी दूसरे विवाह की आजा विश्येप परिस्थितियों में ही प्रदान की 
गई है| राजा जी ने इस वात पर बल दिया क्रि सरकार किसी को दूसरा विवाह 
करने से पूर्व परिस्थितियों की वैधानिक जाँच करे । 

राजा राम मोहन राय पहिले व्यक्ति थे जिन्होंने सती प्रयाको नारी 
जीनन में व्याप्त भारी श्राश्रिक विपमठा के साथ जोढ़ा। उनका कहना था कि 
नारी स्वयं की इच्छा से कमी-कर्मी इसीखिंशए सहमरण की कामना करती है, 
क्योंकि पति के मरने के बाद उसकी भ्रार्विक स्थिति बढ़ी दयनीय हो जाती है । उसे 
नि, हीनता और दुर्दबपूर्ण अ्भिक्षप्त जीवन विताना पढ़ता है। ऐसा जीवन 
बिताने की अपेक्षा वह अपने पति के शव के साथ जीवनोस्सर्ग करना श्रच्छा 
समसती हैं। उन्होंने इस बात की घोषणा की कि पूर्त कालीन नारी अधिकारों से 
सभी नियाम़्ों में पत्ति की सम्पत्ति पर पत्नी का पृश्र के समान श्रधिकार बतलाया 
है । केवल उत्तरकालीन घास्त्रियों ने माता के अधिक्रार को दयामाग' की सीमाओं 
में श्रावद्ध कर दिया। एुशी के झ्ाथिद श्रश्चिकारों की व्यास्या करते हुए उन्होंने 
कहा है कि उसे पिता के धन से पुत्र के श्रधिकार का चतुर्थाश्म प्राप्त होना चाहिए |] 


(६५ ) 


किन्तु 'दयाभागकारों'' का मत है कि पिता की सम्पत्ति से पुत्रों को उसके विवाह के 
लिए ही धन प्राप्त होना चाहिए । राजा जी सरकार से इस वात्त की अपेक्षा करते 
थे कि वद्द वैधानिक रीति से नारी के सम्पत्ति सम्बन्धी श्रधिकारों का श्रारक्षण करे, 
झौर इस प्रकार से उन्हें आर्थिक स्वतन्त्रता एवं मानसिक विकास के क्षितिज प्रदान 
करे। 
इस प्रकार कहा जा सकता है कि राजा राम मोहन राम ने नवीन श्राद्शों 
का स्वागत करते हुए भारत में नवीन संल्‍्कृति का श्रीगशेश किया । भारतीय समाज 
की उन्नति एवं विकाप्त की दिश्ञा में किए गये महान्‌ प्रयत्नों का उल्लेख करते हुए 
मिस कालेट ने लिखा है कि “इतिहास में राम मोहन राय का स्थान उस महासेतु के 
समान है, जिस पर आहरूढ़ होकर भारतवर्ष अपने भ्रथाह श्रतीत से श्रपने श्रज्ञात 
भविष्य में प्रवेश करता है । | 
ईश्वर चन्द्र विद्यासगार (१८२०-१८६१) 
सुधारवादी विचारकों की परम्परा में राजा राम मोहन राय के बाद ईदइवर 
चन्द्र विद्यासागर_ का नाम उल्लेखनीय है। तत्कालीन ब्रह्मवाद से प्रभावित 
परिवार में जन्मे उनके चरित्र में 'उदारता, सहिष्णुता, तेजस्विता और हृढ़ता का 
श्रपूर्व सम्बन्ध देखने को मिलता है' । राजा राम मोहन राय ने जिस नारी को 
बाधित सहमरण की कारा से मुक्त कराया, ईश्वरचन्द्र विद्यासागर ने उसे पुनविवाह 
का वैधानिक अधिकार दिलाने की दिशा में प्रयत्त किया । विद्यासागर के विद्यार्थी 
जीवन में सम्पूर्ण वंग-समाज विभिन्‍न प्रकार के वाद-विवादों, तकं-वितर्को, 
प्रान्दोलन-प्र ति-प्रान्दोलनों के व्यूह में भ्रवरुद्ध होकर कोई सुनिश्चित दिशा अ्हण 
करने का प्रयास कर रहा था। वालक विद्यासागर के चरित्र में झ्ारम्भ से ही. 
, प्रसीम मातृभक्ति, सादा जीवन, निर्मलता तथा नीतिमत्ता श्रादि महान्‌ ग्रुणों का 
समावेश हो गया था। उनकी माता निरक्षरा होते हुए भी उदार वृत्ति वाली 
महिला थीं। उन्होंने. _विद्यासागर के योर्पीय मित्रों के साथ तथा पुनविवाहित्त 
मुगल के साथ भोजन किया। ईश्वर चन्द्र विद्यासागर माता की इसी महानता के 
फारण ही समस्त नारी जाति के प्रति श्रद्धालु हो उठे तथा नारी-स्थिति के सुधार 
की शोर प्रग्रसर हुए। इस दिया में दूसरी घटना उनकी ग्रुुुसत्नी के श्समय 
विधवा हो जाने की हुई। उनके गुरु ने उस अ्रवस्था में विवाह किया था जब कि 
उन्हें सन्यासाश्षम में पदापण करना चाहिए था। इस विवाह के एक ही वर्ष बाद 
उनकी मृत्यु हो गई'। इस घटना के परिणामस्वरूप विद्यासागर के मन में नारी 
(--बुच एम० ए० : “राइज़ एण्ड ग्रोथ श्रॉफ इन्डियन लिवरलिस्म, पृष्ठ ६१। 
२--घही, पप्ठ 5२ पर उत्कवथित | 
३--विनय घोष : बसन्‍्त लाल मुरारफा स्मृति प्रन्य, पृष्ठ ४२४। 
४--नौरा देसाई : 'वीमन न मॉडर्न इन्डिया, पृष्ठ ६६। 

















कै प्रति अरद्धां एवं दवा का ऐसा -अंजल स्ोत: भवाहित हुआ कि वे जीवन नर इस. 5 


ताज 


.“ जाति के उत्वान कार्य में ही. जुटे रहे 4. नारी -स्विति को सुधारने सम्बन्धी उंतके : व 


8 दा पी -स्थिति को 
रे इस अऋ भाव में उनकी साथिन राम॑मणि ने नी यथप्ठ सहवाग . दिया । 


रण 





28, संस्कृत कालेज में अव्यावक हो जाव क “बश्चात ही उनके सुधार-कार्म का 
. ऑरम्भ होता है.। उत्तका विश्वास था कि किली परी सुधार की लोक-मास्यता एवं हे 
लोक-प्रतिष्ठा के लिए यह _झावश्यक है. कि वह संबसे पहिले स्वयं सुधारक द्वारा 
«« अपने जीवन में प्रतिप्टित हो । अतः उन्होंने संकल्प - किया कि “वे अपनी पूत्रियों के . 
.. लिए उच्च शिक्षा की व्यवस्था करेंगे, उ्यारह वर्ष से. पूर्व अपनी. पुतियों का जियाह 
: नहीं करेंगे', (उनकी सभी .पुत्रियों का. विंवाह १६ “वर्ष के उपराब्त ही हुमा 

लू 


अपनी पुनरियों के वर का चुनाव . करते: समय वे बन को महत्ता नहीं देंगे, पद 
ह वि 2 हन पर, याद नह पुनविवाह करना चाहगः ता दें 


॥ देंगे, अपने किसी भी पुत्र-का श्य वर्ष को अवस्था पूर्व विवाह नहीं करने देंगे  : 
“ शथा ले अपना: का विवाह ज्व विवाहित पुद्प स्‌ नहा करेगे | उनके इस 


दीप 
नि 
ठ। 
न 
2 
जी 
ब्लड 
/2४ 
श्र 
ली 


, “संकल्प-में. शिक्षा, वाल-विवाह, . कुलीव-वाद, पुनविवाह तथा 
- तत्कालीन सभी तांरी-समस्यात्रा का चित्र उपस्थित हो जाता है । 


का 
ही 


विद्यासागर .ने “पराझर संहिता से. तथ्य . उपात्यत करे परदावदाहू के . 


_ स्थापना के तक की पुष्टि की । उपयुक्त ताहिता है अनसार 'नारी पति की मृच्दु के 


“उपरान्त, उम्तक सन्यात्ता हा जाने पर, नये सके, पद्चित अथवा रोगी ह्वा जावे पर 


.«. परनविवाह:कर सकती है” इसी प्रकार अन्य बम अच्चा, उदास अतियां 

“स्व॒तियों से भी उद्धरण देकर उच्हान: वववा विवाह को झास्त्र सम्मत बताते हू 
ै सका जोरदार समंथन क्रिया । हन्दू वर्म शास्त्र के अनज्तनार थि पवा-विवाहँ बम 
है इस विपय पर १८५३ में विधवा-पएुन विवाह वामक उनके एक 

न्यला दाग हां 


मान्दता कराए 


५ : बुस्तक नी प्रकाशित हुई। १5४६ में विववा-नदवाह को वेंघानिक 
ईदवरचन्द्र विद्यासागर को तत्कालान हे डिवादी समाज के विरुद्ध महा 


गई ओो ईइवरचन्द्र गज है 
उपलंब्धि थी। परन्तु यह छुवार संकीर्ण सामाजिका के क्षत्र ग्धिक लाभग्रद 
जन हो संका । फिर भी बंगाल में उसन्व विधवा-विवाह की यह भावना महासा:र 
5 और ग्रुज॒रात के:समाज सुवारकों द्वारा अनुश्ायठ होती रही । े 


“सम १८५ से १८८ तक विदासाम र शिक्षा पद्धति में आमुलचुल परिवतत 


पे करने ने | श्रमर रत रह ) उन्हांव स्त्री पुरुर्धा का समान हप से शिक्षा आप्ति के प्रदसर 
कह ही रे हे हि 
 बदान करने की वात का समर्थन किया तथा महिलाओ के लि लिए अद्ठ 8 क ऐ 
ह लगभग ४० विद्यालद ह सथावयता कब मिल 





आवश्यकंसी। बतलाइ १ उ5* त्त 


$- सं जा देसार - दीमन इन माडइन इन्डिया पष्द ७० । 
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शिक्षा प्रचार के कार्य को श्रागे बढ़ाया । नारी-शिक्षा की उपयोगिता पर निवन्ध 
प्रतियोगिताएँ श्रायोजित करके उसका प्रचार किया | महिला विद्यालयों में उनके 
लिए उपयोगी पाठ्य-पुस्तकों की रचना में विद्यासागर जी का पूरा हाथ रहा' | 

विद्यासागर ने दूसरा श्राघात कुलीन वर्ग पर किया। इस समाज में दैनन्दिन 
बढ़ती हुई बहु-विवाह प्रथा नारी के श्रस्तित्व तथा महत्ता को निम्न से निम्नतर कर 
रही थी । राम मोहन राय द्वारा इस समस्या का उदघाटन पाहले ही किया जा 
चुका था श्रव विद्यासागर ने ऐसे बहु-विवाहित पुरुषों की सूची वनाई । उस सूची में 
उन्होंने ५ विवाह करने वाले लोगों की भारी संख्या हो जाने के भय से सम्मलित 
नहीं किया था. । इस सूची के श्रनुसार एक बहु-विवाहहित के ५० पत्नियाँ थीं । 
इस खोज में एक उदाहरण ऐसा भी प्राप्त हुआ जिसमें एक पुरोहित ने ४०, वर्षीय 
एक चृद्ध के एक सौ सात विवाह सम्पन्न कराये थे! । विद्यासागर ने पहली बार इस 
परम्परागत दोष को समाज के सम्मुख रखकर उसे इसके भयंकर परिणामों से श्रवगत 
कराया । 

विद्यासागर का विश्वास था कि युवा होने पर ही कन्या का विवाह 
अपेक्षित है । विवाह श्रायु के बढ़ाने विषयक उनके निरन्तर प्रचार के परिणाम स्वरूप 
ही १८६० में वैधानिक रूप से न्यूनतम सम्भोग स्वीकृति श्रायु १० वर्ष कर दी गई 
थी। 

विद्यासागर सर्देव ही नारी-जाति के परम हिरतैपी, उनकी समृद्धि के परम 
इच्छुक तथा उनके उन्नयन भौर विकास की दिशा में प्रथम कोटि के सहायक रहे । 
यह संत्य है कि उनके तथा राम मोहन राय के द्वारा किए गये सुधारों की उनके 
युग में मान्यता प्राप्त नहीं हुई, परन्तु फिर भी उन्होंने तत्कालीन बुद्धिवादी वर्ग को 
चिन्तन की जिस नवीन दिशा का दर्शन कराया, उसी पर श्रग्रसर होकर भावी 
सुधारकों ने समाज-सुधार क्षेत्र में महत्वपूर्ण योगदान किया । विद्यासागर जी फी 
चतुर्थ वापिंकी के अवसर पर कवि ग्रुरू रवीन्द्र ने कहा था---विद्यासागर का 
समाज-निर्माण में बहुत बड़ा हाथ रहा है.....-श्राज वे संसार में नहीं हँँ---लेकिन 
उनके भहत्त चरित्र का जो ग्रक्षय-वट समाज में फैला हुआ है--उसके नीचे बैठ कर 
भाने वाली संतान को एक नया संकेत मिलता है--एक नई दीक्षा मिलती है । 
महादेव गोविंद रानाडे (१८४२-१६०१) 

पाइचात्य शिक्षा, सभ्यता एवं संस्कृति से प्रभावित समाज सुघारफकों में महादेव 
गोविंद रानाहे भ्रग्मगण्य हैं। जब बंगाल में ईइवर चन्द्र वियासागर द्वारा रूढ़िगत 
१--पिनय घोष : बसन्‍्त लाल मुरारका स्थृमाति ग्रन्य, पृष्ठ ४२५॥। 
२--पाँचयीं हन्डियन नेशनल सोशल फकान्फे न्‍्य का सूचना पत्र, पृष्ठ २७। 
३--नीरा देसाई, : 'वीमर इन माने इन्डिया,' पृष्ठ ७३ । 
४--विनय घोष : बसन्‍्त ताल मुरारका स्पृत्ति ग्रन्य, पप्ठ ४२६ पर उत्कथित्त 





( ६८ ) 


आन्यताओ्रों पर तकंयू्ण आ्राघाव-प्रतिधात हो रहे थे, तत्र महाराष्ट्र मेँ नी ग्रमरकर, 
फूले तथा राम्ाबाई पंदिता द्वारा सामाजिक चेतना विकसित हो रही थी आगरकर' 
द्राद्य सम्पादित मुधारक में प्रकाशित लेखों, व्याख्यानों द्वारा जनता में जाग्रति 
उलन्न दो चल्ती बी। इसी जापृति-कात में महादेव गोविंद रानाड़े,का आविर्माव 
हुआ। हु 

उच्च न्यायालय के स्यायावीश पद पर आगीन हीते हर भी उन्होंने सामाजिक 
प्रगति के पुष्य कार्य में सर्दव ही सक्रिय भाग लिया। वे जाम्बेकर तथा पॉद््रंग के 
सम्पर्क में आए जो नारी-थिक्षा का प्रचार-कार्य कर रहे थे। उन्होंने विष्णु घास्त्री 
से सम्पर्क स्वापित किया जो महाराष्ट्र में वियवा-विवाह के कार्य को आगे बढ़ा रहे 
थे!। थे पस्चिम के उदार दर्शन से बहुत प्रभावित थे । उनका विश्वास था कि 
समाजगतत जीणं-शीर्ण मान्यनात्रों में क्रॉतिकारी परिवर्तन ऋरक्े ही समाज को प्रगति 


के पथ्र पर अग्रसर किया जा सकता है। नारी-स्थिति के सुवार कार्य में उन्होंने 


सदसे पूर्व विधवा-विवाह की समस्या को लखिश्रा । उन्होंने पूव-सुधारकी की तरह 


ग््फ 


सप्रमाण इस तथ्य की पुष्टि की कि वेदकालीन भारत में दिधवा-विवाह दलित नहीं 
था। वे विधवा-विवाह संस्था के सक्रिय सदस्य तथा पुरक्षिवाह के समर्थकों के 


ब्; 


सहायक थ। विध्ववा-विवाह बनें समस्या को लेकर समव-समय पर उनके लेख 
इन्द्र प्रकाश में प्रकाशित होते रहे । 


इस द्विद्या में उनका दूसरा सुधार कार्य बाल-बिदाह़ प्रथा की समस्या की 
लिकर था | उन्होंने बत्ताया कि वेद कालीन भारत में होने 
विधान था। उनके अनुसार स्त्री-पुस्प की न्यूनतम विवाह आयु क्रमण: १२ ठवा 
८ वर्ष तथा सम्मोग सहमति आग १६ और २५४ वर्ष होनी चाहिए । दानाई ते 
नारी-मिक्षा का प्रश्त नी उठाया तथा एक नारी शिक्षण संस्था की स्थापना की ! 


*>ब 


नर 


;* 
सुधाइ-कार्य क्षेत्र में रानाढ का सबसे महत्वय्ण कार्य दि इस्डियन नेशनल सोशल 
कान्क्र 


न्क्रे न्च' की स्थायना है । इस संख्या छारा दूसरे समाज घुघारों के साथ-साथ नारी 
स्थिति संबंधी सुधार कार्य भी सम्पादित करिए गये । 


शनाई मसहाराष्द्र के प्रवम सुब्क्‍्ट्वादी नेता थे, जिन्होंने अपने सुधार- 
ग्रान्यीलन को दास्ट्रीय स्वरूप प्रदान किया। उसका विश्वास था कि राजनैतिक 
चैनना तथा समाज-मसुवार कार्य पुथक रूप से नहीं चक् सकते, इन्हें अनन्याश्षित होना 
आहिए। इसो बात की ह्टि में रखकर “नेशनल कान्फ्रेन्स की स्थापना हुई थी । 
नीदा देसाई ले एक स्थान पर उनके वियय में लिचा है--- 
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शएत्रत वाजाधाणा ०णी 6 ए०5, 85 '४०फणाष् ऐिथाहथों ॥0ए6- 
गाला। वी गर।व] 58888 00, ॥07 ए88 6 (6 ज़0णधशाएएश 0 
]#0]878 99880, 35 [6 6एंप्क्ांड एछा७,. पि6 एशांएए९१ ॥7 
5ज़ाव6ंड्राह 6 065 0७॥०व5 0 ॥76 (७०. 
दयानन्द सरस्वती (१८२४-१८८३) 
स्वामी दयानन्द १९वीं शताब्दी के भारतीय नवीत्थान के विकास क्रम में 
एक अनिवार्य कड़ी ये | ये पहिले सुधारक थे जिन्होंने पदिचमी संस्कृति से उदासीन 
हो भारत की सामाजिक पुनरुत्थान की दिशा में प्रेरित किया। जनतन्त्र शर तके 
के इस युग के संस्थापकों में उनका नाम सदैव ही स्मरणीय रहेगा। १८२४ में 
काठियाबाढ़ के मोरबी राज्य के एक ब्राह्मण परिवार में उत्पन्न इस तेजस्वी 
महापुरुष का वास्तविक नाम मूलझंकर था। वचपन से ही विद्याध्ययन में इनकी 
रुचि थी। युवावस्था में इनके मन की सत्य की खोज की चाह ने इन्हें बेैरागी बना 
दिया | १८४४५ में घर से निकल कर सवसे पहिले इन्होंने ग्रर की खोज की । १८७५ 
में सामाजिक सुधार की भावना से प्रेरित होकर बम्बई श्रार्य समाज की स्थापना 
की स्थापना की गई जो १८७७ के उपरान्त लाहौर में खूब विकसित हुई । 
दयानन्द ने हिन्दुओं की कट्टरता एवं संकीर्णता फे परिणाम स्वरूप हिन्दुत्व 
के महान्‌ प्रासाद को खंडित होते हुए देखा था। उन्होंने प्रनुभव किया था कि ये 
रूढ़ियादी भ्रनिष्टकर परम्परा हिन्दूधर्म का नेतृत्व कर रही है। उनका विष्वास 
था कि एक विशिष्ठ जाति, जो श्राज के हिन्दू समाज में दिशा निदेश का कार्य कर 
रही है, उसकी वास्तविक श्रधिकारिणी नहीं है, इसलिए उन्होंने जन्म के स्थान 
पर विद्धता और नैतिकता के श्राधार पर व्यक्ति की सामाजिक प्रतिप्ठा प्रस्थापित 
फरने का उपदेश दिया । 
मारी-स्थिति के प्ुनम्त्थान वी शोर श्ग्रसर होते हुए उन्होंने वैदिक धर्म 
ग्रस्थों से उद्धरण-प्रस्तुत किए भर इस वात की घोषणा की कि पूर्व काल में नारी 
फो पुरुष के समान श्रधिकार श्राप्त भे। उसको शिक्षा प्राप्ति के समान श्वसर 
की प्राप्ति धी | श्रनन्तर इस अ्रधिकार के छीन लिए जाने से नारी का सारिकृतिक 
जीवन समाप्त प्रायः हो गया। धिक्षा के भ्रभाव में बात-विवाह्ट की प्रथा झारम्भ 
हुई भौर उसके उपरान्त नारी सम्बन्धी नेक मुप्रथायों का श्री गणेश हुआ । एस 
लिए नारी के सौस्कृतिक एवं सामाजिक जीवन को प्ु्र्नोेवित करने के लिए सदसे 
महत्यपूर्ण ग्रावप्यकता उनके बीच में शिक्षा का बिकास फरने की है, जिनसे उनमें 
मानसिक चैतना का प्रादुर्भाव हो। शिक्षा सम्बन्धी उनकी योजना धन्य सुधारकों 
गी झपेक्षा ग्धिक विस्तृत थी | दसासन्द के प्रनुसार सामान्य शिक्षा के साथ-साभ 
उनके लिए घारीरिफ दिक्षा प्राप्त फरने का भी विधान था। उनके मततानुसार 
“५ जोरा देसाई : बीमन इन मार्ट न इन्टिया पृष्ठ ८४ । 
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बालिकाओं को 2६ वर्ष की अवस्था सके विद्याब्ययन करना चाहिए । देखते 
सह-शिक्षा के कदर विरोधी थे। वेदीक्त रीति से प्रदत्त विद्या दी उनके मत में सत्र 
श्षेप्ध थी । नारी के लिए भाषा, धर्ममास्त्, शिल्य, संगीत तथा वैद्यक झास्त वंग 
घिक्षा श्रौयध्यक्र मानी गई । दबानर्द छी इस बात पर बल देते थे कि नारी-शिक्षा 
गसी होनी चाहिए, जो ग्रह-कार्या के साथ-साथ सामालिक जीवन में भी लानप्रद 
पे सके तथा जिससे लादी आर्थिक दृस्टि से भी स्थर्य को स्वतत्त अनुभच कर 
सक्की | इस प्रकार स्त्री शिक्षा का व्यापक्क प्रतलाद करके ही दबानत्द ने भारत का 
गाजनसिक क्रान्ति का जाग प्रणस्त क्रिया था । 

दयानन्द विवाह की स्त्री और परम का परतिय सम्बन्ध मानते थे सम्बनस्ध- 
विल्‍्केद् में उत्देति करती मी विश्वास नहीं किया । बे पृर्त-कालीन स्वयंतरर रीति 
के पक्षयाती थे | विधवा-विवराह में वे लियोग पद्धति का समर्थन करते थी । बाव- 
बित्रदा का छुत पति के भाई से दिवाह उनकी दृष्टि में अनुलित ने था। बाल- 
विवाह को ते अनेक वागों का मूल मानकर उसका तीत्र विशत्र करते थ्रे 

सतकालीस समाज की दयानन्द्र की बियत देन आर्य-समाज दे । इस तेबीनद 
संस्व 3ठ87 दयानन्द जी के सिद्धाँतों का प्रतिपादन किय्रा गया | थिक्षा के क्षत्र में 
गुस्कूलों की स्थापना हुई। अनेकों विधवाश्षस खोले गए। पतन काल में शुद्धि 
आन्दीलन इस की ब्रिशेयता रही हे । दबानन्द बुगीन भारत, दी तीतरता से पश्चिमी 
प्रादर्थों की और अ्रग्नमर हो रहा था, आर््े-समाज के श्रादुर्माव से बैंदिक संस्कृति 
की ओर आ्राकित दुत्ा । यह पहली संस्था थी, जिसने नारी जाग्ृत्ति के छिए ठोस 
प्रयलन किए | आब॑ समाज दारा पहली चाट शात्म-विध्वास, आत्म-निर्नस्ता तथा 
आत्म-आान की भावना को श्थिप महत्व प्रदान किया गया तथा थर्तो के दाद भादत 
कय गक बार क्षपने अतीस की ओर देखकर गौरवाल्वित होने की प्रर्णा मिली ) 

इस प्रकार, नारी छत्वान की दिखा में दवानसदर ने स्वी घृद्ोताबलियाताम 
का खण्डन करके यत्र सायस्तु पृज्यन् समस्त तत्र देवता बाले मन्त्र की घोयगा 
की | तत्कालीन हिन्दस्व को लिखित लथा आहानत देख कर हन्हेंनि जो मार्य 
अपनाया, छथी घर चअशल्वकर नए भारत के सिर्माताओं में शक शेसे नन्त्र क्का निर्माण 


क्रिया, लियकी पश्णिति हमारी राजनीतिक हीं नहीं, सामसिक मन्छि में डी 
विवेकानन्द 


विद देश और बढ़ जाति, छो अपनी स्थवी-डालि की प्रद्धि | करती है, 
नहा कभी इत्ततिन्षील हुई थी और नहीं सकेगी । हमारी जाति के इस 
प्रचश्वतन का मुख्य कारण यढ़ी हे कि हमले बक्ति करी इन यड़ीब प्रतिमाओं का 
४0000७0४७४/७७एएश"भनफा 
जीरा $ दीवन इन माटरन इन्टिया एस्य १०६ 
२ विष्णु प्रभाकर : छवनतलखाल मगारका स्प्रत्ति ग्रन्‍्व, चप्छ ४ 
३-अनच्च्चिस् विद्यार्लकार : महधि दबानस्द सरस्वती, पृष्ठ 
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ध्वे 
ई--हिछ्गु प्रभाकर : दसत्तलाद मुरात्का स्पृतिग्रन्थ, पृथ्य ४२० ॥ 
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श्रादर करना छोड़ दिया है। यदि तुम स्त्रियों की, जो श्रादि-माता की सजीव 
मूर्तियाँ हैं, उन्त्रति की चेष्टा नहीं करोगे तो तुम यह निश्चय जान लेना कि तुम्हारे 
श्रम्युदय का कोई दूसरा मार्ग है ही नहीं 
--विवेकानन्द । 

उपयुक्त कथन के प्रणेता स्वामी विवेकानन्द पुनरुत्थानवादी सुधारकों की 
कोटि में श्राते हैं। प्राचीन भारतीय संस्कृति की शुचिता पर उन्हें पूर्ण भ्रास्था 
थी। मात्र हिन्दुत्व के समर्थक रामकृष्ण परमहंस के शिष्य होते हुए भी उन्होंने 
पावचात्य राभ्यता का अध्ययन, सनन और श्रनुशीलन किया। परन्तु उनके द्वारा 
शिकागो तथा पैरिस की धर्म सभाश्रों में राव॑त्र भारतीय संस्कृति की प्रतिप्ठा 
प्रस्थापित की गई | थुद्ध वेदान्तवादी होते हुए भी वे विचार स्वातन्त्रय के प्रवल 
समर्थक थे । समाज सेवा की भावना को उन्होंने सदेव ही महत्ता प्रदान की । 

स्वकालीन हिन्दू धर्म में व्याप्त श्रसमानताओ्ों, दोपो एवं समस्याश्रों के 
निवारण के निमित्त उन्होने सत्तत प्रयत्न किए । तत्कालीन नारी की कंरुण दया 
उनसे श्रहृष्ट नहीं थी। फिर भी भारतीय नारीत्व को उन्होंने प्रतिष्ठा के घीर्प पर 
आझासीन किया । उनका कहना था कि “भारत में स्त्री जीवन के झ्रादर्श का भारम्भ 
श्रौर भ्रंत मातृत्व में ही होता है. । स्त्री जीवन के इस झ्ादरणीय स्थान को णने 
के लिए नारी फे नारीत्य का पूर्ण विकास होना श्रावश्यक है । वर्योकि विश्व के 
समस्त दँवी गुण और दाक्तियाँ उस गृह, समाज तथा राष्ट्र में विद्यमान रहते हैं, 
जहाँ नारियों की पूजा होती है” । भारतीय नारियों की धौद्धिक प्रगति के लिए 
उन्होंने पाएचात्य नारी का उदाहरण प्ररतुत किया। न्यूयार्क में दिए गए अपने भाषण 
में उन्होंने कहा था--मुझे बड़ी प्रसन्नता होगी कि भारतीय स्त्रियों की ऐसी 
बौद्धिक प्रगति हो, जैसी एस देश में हुई है, परन्तु वह उन्नति तभी अ्रभीप्ठ है जब 
चह उसके पवित्र जीवन एवं सतीत्व को थ्रक्षुण्ण बनाए रखते हुए ही" 

विवेकानन्द चाहते थे कि धममं को केन्द्र बना कर स्त्री शिक्षा का लछ्षेत्र 
निर्धारित किया जाए। उनवगा पिध्वास था कि उनमें, बिना शिक्षा प्रचार के, किसी 
भी प्रकार का विकास होना सम्भव नहीं है। नारी सुशिक्षित बनकर स्वयं कहेग॑ 
कि उसे किन सुधारों फी श्रावप्यकता है। नारी-समाज में श्ित्षा फे प्रचार एवं 
प्रसार के लिए उन्होंने ब्रह्मचारिणियों की नियुक्ति फो प्रायोजना फी । 
 ३--ब्रदि मासिक : १६२५ : के पृष्ठ ३१४ पर सम्पादक द्वारा 'रगणी का स्थान! 

के प्रन्तगंत उत्कयित । 

२--विवेफकानस्द : भारतीय सारी, पृष्ठ २३। 
३--बह्टी ; ४... पृष्ठ २६। 
४--यही, ३ । प्प्द इ्र्‌ा 
४--बही, ४ 7 पृष्ठ २ १॥ 
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5  झादर-करना छोड़: दिया है. यंदि तुम स्त्रियों की, जो .आदि-माता-की सजीव: 
- . मृर्तियाँ हैं; उत्तति की. चेष्टा नहीं करोगे तो तुम यह निएचय जान लेता कि तुम्हारे 
.. अच्युदय का कोई दूसरा मार्ग है ही नहीं? । [7 

डा *. --विवेकानन्द । 

'.. « - उपयुक्त कथन के प्रणेतां स्वामी विवेकानन्द पुनरुत्थानवादी सुधारकों की 

:* कोटि में आते हैं। प्राचीन भारतीय संस्कृति की .शुचिता पर उन्हें पूर्ण श्रास्था 


. थी मात्र. हिन्दुत्व के. समर्थक रामकृष्ण परमहंस के शिष्य होते हुए भी उन्होंने 


5 पाइचात्य सभ्यता का अध्ययन, मनल और अनुशीलन किया। परन्तु उनके द्वारा 
_ शिकागों तथा पैरिस की धर्म सभाश्रों में सर्वत्र भारतीय संस्कृति की प्रतिष्ठा 

_ प्रस्थापित की गई । शुद्ध - वेदान्तवादी होते हुए भी वे विचार स्वातन्त्रय के प्रवल 
:. : समर्थक थे। समाज सेवा की भावना को उन्होंने सदैव ही महत्ता प्रदान की । 

5. . स्वकालीन हिन्दू धर्म में व्याप्त असमानताओं, दोषों एवं समस्याओ्रों के . 
' » निवारण के निमित्त उन्होंने सतत प्रयत्न किए। तत्कालीन नारी की करुण दशा 
 « उनसे अ्रहृष्ट नहीं थी। फिर भी भारतीय नारीत्व को उन्होंने प्रतिष्ठा के शीर्ष पर 
.  आसीन किया। उन्तका कहना था कि भारत में स्त्री जीवन के आदर्श का आरम्भ 
: और अंत मातृत्व में ही होता है! । स्त्री जीवन के इस आदरणीय स्थान को पाने 
: के लिए नारी के नारीत्व का पूर्ण विकास होना आवश्यक है । क्योंकि 'विश्व के 
“ “ समस्त दैवी ग्रण और शक्तियाँ उस गृह, समाज तथा राष्ट्र में विद्यमान रहते हैं, 

जहाँ नारियों की पूजा होती है” । भारतीय नारियों की बौद्धिक प्रगति के लिए 
': उन्होंने पाश्चात्य नारी का उदाहरण प्रस्तुत किया । न्यूयार्क में दिए गए अपने भाषण 
. मैं उन्होंने कहा. था--मुझे बड़ी प्रसन्‍नतता होगी कि भारतीय स्त्रियों की ऐसी 
.. बौद्धिक प्रगति हो, जैसी इस देश में हुई है, परन्तु वह उन्‍नति तभी श्रभीष्ठ है जब 
- वह उसके पवित्र जीवन एवं सतीत्व को अक्षुण्ण बनाए रखते हुए हों" । 
है विवेकानन्द चाहते थे कि धर्म को केन्र बना कर स्त्री शिक्षा का क्षेत्र 
: निर्धारित किया जाए | उनका विश्वास था कि उनमें, बिना शिक्षा प्रचार के, किसी 

“ भी प्रकार का विकास होना सम्भव नहीं है। 'नारी सुशिक्षित वनकर स्वयं कहेगी 
« कि उसे-किन सुधारों की आवश्यकता है। नारी-समाज में शिक्षा के प्रचार एवं 

' प्रसार के लिए उन्होंने ब्रह्मचारिणियों की नियुक्ति की श्रायोजना की । 
१--चाँद' मासिक : १९२४५ : के पृष्ठ ३१४ पर सम्पादक द्वारा “रमणी का स्थान 

/« « के अन्तर्गत उत्कथित | : 

.- २--विवेकानन्द - : भारतीय नारी, पृष्ठ २३। 
द ै .३-वही ह 


३>-वही 4. . # पृष्ठ. २६। 
४---वही, “ न .आऊ + पृष्ठ ३२ ॥ ः 
. वही 5 क पृष्ठ श१।ः 
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विवेकानन्द बाल-विवाह के विरोधी थे उनका कहना था कि बाल-विवाह 
के फलस्वरूप भावी सन्तति दुर्बल तथा लघुजोबी होती है » सम्भोग श्रायु-महमति 
के विरोधी कट्टर धर्म पन्थियों को ललकारते हुए उन्होंने कहा था कि 'जैसे धर्म का 
श्र्थ १९ या १३ वर्ष की बालिका की माँ बनाने में ही सीमित हो गया है 

“भारतीय नारी में एक स्थान पर उन्होंने कहा है--यदि हमारे यहाँ 
दानन्‍्यात्रों का विवाह कुछ श्रधिक श्रायु में हो श्रीर उनका लालन-पालन संस्कृत 
वातावरण में हो तो वे ऐसी सन्तान को जन्म देंगी, जिससे देधा का यथार्थ कल्याण 
हो सकता है। श्रव घर-घर विधवाएँ पाय्रे जाने का मूल कारण वाल-विवाह ही है ।! 

विवेकानन्द ने कभी भी विधवा-विवाह का समर्थन नहीं किया। इस 
प्रकार के विवाह को वे निम्न श्रेणी के लोगों में प्रचलित परम्परा मानते थे । थे 
प्रेम विवाह के भी विरोधी थे। इस विपय में उनका कथन था कि यदि ' 
पररपर प्रेम और विवाह की पूर्ण स्वतन्ध्रता दे देते हैं तो ऐसे विवाहों से उत्पन्न 
सन्तान दुप्ट श्रीर राक्षसी बृत्ति कीं होगी” । 

उपयु क्त उपदेशों के साथ-साथ विवेकानन्द ने नारी स्वातन्ब्य पर भी यथष्द 
बल द्विया है। उनके विचार से स्त्री के पैरों में पराधीनता की बेड़ी डालना तथा 
निर्धन जनता को जातीय बन्धनों के श्राधार पर समरत मानबी अधिकारों से बंचित 
रसना"-ये दो सामाजिक अ्रनर्थ भारत की प्रगति के पथ को श्रवसथ किए हाए 
है । विवेकानन्द भगवान्‌ बुद्ध की तरह स्प्री-पुरुषों के क्षेत्र तथा श्रध्िकार विभाजन 
में विद्वास नहीं करते थे वे कहा करते थे कि भेरा इस देश की 'स्प्रियों के लिए 
वही संदेश है, जो परर्षों के लिए है 

हस प्रकार नवीन जागृति के इस नवीन कलाकार राजकुमार ने' भारतीय 
नारी की पतनोन्‍्मुस दशा के मूल कारणों की खोज करके उनके उन्मूलन सगे दिधा 
में प्रयास किया। उन में शिक्षा प्रयार की भावना को बिधेय बल देकर नारी जाति 
के स्वतन्त व्यक्तित्य की प्रतिप्ठा की । उनके उपदेशों से ही भारतवासी श्रपनि पसग 
पी गहराई माय सके, अपने शारीरिक श्रम एवं झाधिभौनिक विनाश, श्रपनी लिया 
विमुस्तता और झालस्य तथा अपने पौरुष से भयानक छास फो पहचान सके। 
मसिवेकानन्द ही की बाणी में सोरकुतिक राष्दीयता का जन्म हप्ता और लोगों भें झपसे 
भपिष्य के प्रति उज्जवल झ्ाशा संचारित हुई' 
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परत ग्राश्षम : पृष्ठ ३१-३२ । 

२ +विवैकामन्द : भारतीम सारी, पृर्ठ ५१ । 

३-चबही पृष्ठ ६५ ॥ 

४---रोग्यो दोसी : प्राफिदस साफ दे म्पू एन्डिया, पृष्ठ १उडे । 
पज-+शि्निफर : संस्कृत्ति के चार झष्याय, पृप्य ४०६ । 

६-“- श्निकर : बढ़ी, पृष्ठ ४०६॥। 
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केशव चन्द्र सेल ; 

नारी के व्यक्तिगत अविकारों को सामाजिक क्षेत्र में स्वीकृति दिलाने का 
श्रेय ब्रह्मनसमाज के अप्रतिभ नेता केशव चन्द्र सेन को हैं। १६५७ में जब भारत 
राजनीतिक स्वतन्त्रता के लिए विदेशियों से संघर्प कर रहा था, केशव चन्द्र सेन 
राजा राम मोहन राय द्वारा प्रस्थावित ब्रह्म-म्रमाज में प्रवेश किया | १८६० से 
लेकर १८७० तक का काल ऐसा काल था कि तथ ब्राह्म तझुणों ने बंगाल के 
सामाजिक जीवन में नवीन विचार-ध्यरात्रों की एक लहर उत्पन्त कर दी थी हु 

बंगाल में पाइचात्य शिक्षा से प्रभावित नवय॒वकों में रूढ़िवादी हिन्दुत्व के 
प्रति जिस विद्रोह भावना का विकास हो रहा था, केशव चन्द्र सेन के प्रवेश से उसमें 
घृताहुति का कार्य क्रिया । वे योरूप के धर्म और संस्क्रति दोनों पर आ्ान्रक्त थे । 
सबसे पहिले केशव घन्द्र ने श्रन्तर्जातीय विवाह का समर्थन किया। उनके द्वारा 
सामाजिक सुधार के क्षेत्र में सबसे महत्वपूर्ण अवदान स्त्री-शिक्षा और स्त्री-स्वतन्त्रता 
का प्रचार था। श्८८६ में जब देवेन्र नाथ से मतभेद होने के परिणामस्वद्ष 
केशव चन्द्र ने श्रपने ब्रह्म समाज” की पृथक स्थापना की तो उसके श्रन्तर्गत पहली 
बार नारी को सामाजिक स्वीकृति मिली। उपासना मन्दिरों तथा सामाजिक 
सम्मेलनों में प्रत्यक्ष रूप से भाग लेने के अधिकार सम्बन्धी श्रान्दोलन का प्रादर्भाव 
यहीं से हुआ । इस आन्दोलन के परिणामस्वरूप १८७२ में 'सिविल मैरिज! कानून 
बना। इस प्रकार केशव चन्द्र या रामकृपष्ण-विवेकानन्द के युग में धर्म सुधार 
तीव्रता का पव अ्रतिक्रण कर क्रमशः सुस्थिर समन्वय का पथ खोजने लगा। 
रामझ्ृष्ण अपने सर्व-वर्म-समन्वय के श्रादर्श की उपलब्धि में उसे व्यक्त करने लगे, 
विवेकानन्द ने तेजीदीप्त कण्ठ से उसी सत्य की वाणी का देश-विदेण में प्रचार किया, 
केशव घन्द्र ब्रह्म-वर्म और ब्रह्ममनयमाज को नए रुप में गढ़ने के लिए बद्ध परिकर हुए, 
उसकी संकोणता की प्राचीर तोड़कर, क्षुद्र गोप्ठी से बाहर लाकर समस्त जातियों 
के बीच असारित करने को अस्तुत हुए। साथ-साथ प्रत्यक्ष सुधार कार्यों में भी 

उन्हें भागे भ्राना पढ़ा । 


अन्य सुधारक 
शुजरात प्रदेश सें 


बंगाल में राजा राम मोहन राय से आरम्भ 


सुधार की यह परम्परा 
अजरात में सबसे पहिले दुर्गाराम मेहता (१८०६-१८७६) के भेतत्व में मुखरित 
हुई । तत्कालीन गुजरात्ती समाज में भी बंगाल की ही भाँति, वाधित वैश्रव्य, बाल- 


१--विनग्र घोष, बनन्तलाल मुरारका स्मृत्ति ग्रन्य, पृष्ठ ५०० ।॥ 
२--दिनकर, संस्कृति के चार अध्याय, पष्ठ ४५४॥ , 
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३--विनय घोष, बसन्तलाल मुरारका स्मृति ब्रन्य, पृष्ठ ५००-५०१। 
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विवाह, नारी-समाज में श्रशिक्षा श्रादि समस्याएँ उपस्थित थीं । मेहता जी ने विधवा 
पुनविवाह की समस्या को प्रमुखता प्रदान की तथा सामाजिक रुढ़िवादियों के विरुद्ध 
व्यक्ति के बौद्धिक विकास की इच्छा से १८४४ में मानव धर्म समाज की स्थापना 
फी । इस सभा में तत्कालीन सामाजिक विपमताओों के विपय में चर्चा होती थी 
तथा उनके निवारण के लिए समाधान प्रस्तुत किए जाते थे। यह सच है कि इस 
सभा को तंत्कालिक सफलता नहीं मिली। फिर भी झढ़िवादी समाज को बौद्धिक 
एवं तकंसंगत णिक्षा देने के क्षेत्र में सर्वप्रथम संख्या होने के कारण इसका स्थान 
महत्वपुर्ण है । 
गुजराती समाज के बीच सुधारकर्तात्रों में दुर्गा राम भेहता के उपरान्त 
दलपतराय (१८२०-१८६४८) ने अ्रपने साहित्य के माध्यम से इस कार्य को श्रागे 
बढ़ाया | उनका विश्वास था कि श्रौद्योगिक उन्नति के उपरान्त ही सामाजिक 
कुप्रथाओ्रों का श्रन्त होकर भारत सामाजिक, सॉस्क्ृतिक तथा श्रारथिक रूप से जागृत 
ही सकेगा | वे नारी शिक्षा के प्रबल समर्थक थे । उन्होंने देखा था कि ग्रुजराती 
समाज में बराल-विवाह के कारण न तो बालिकाश्ों को पर्याप्त थिक्षाही दी त्रा 
सकती है जो उन्हें सुग्रहिणी बनने में योग दे सकें, और न उनका भम्रानसिक विकास 
दी हो पाता है। इस हीनता का अ्रन्त करने के लिए उनमें हद्यक्षा का प्रचार 
आ्रावव्यक है । इसी विचार को अपनी कविता के माध्यम इंस प्रक्रार प्रकट किया था, 
यदि तुम श्रपनी पुत्री को झाभूषण दोगे, तो उसका पति उन्हें छीन लेगा, पर यदि 
तुम उसे विद्या दोगे, तो उसे कोई नहीं छीन पायेगा'”। तत्कालीन भ्रुञजराती समाज 
में, पुनविवाह की श्रनुमति नहीं थी | श्रतः बाधित बैधव्य की यातनाश्रों से भयभीत 
होकर बहुत सी महिलाएँ धर्म-परिवर्तत कर लेती थीं। दूसरे सुधारकों की तरह से 
दलपत राय ने भी पुनविवाह का सर्मंथन क्रिया । “बिधवा-पुनविवाह सम्बन्धी एक 
लेख में उन्होंने श्रसॉस्कृतिक परम्पराओ्रों का तीघ्र खण्डन किया। उनके लेखों एवं 
कविताओं से ग्रुजराती समाज में नवीन सामाजिक चेतना का श्राविभाव हुआ । 
बम्बई में प्रस्था पित 'प्राथंना समाज' के संस्थापकों में गुजराती नेता महीपत 
राम रूप राम (१८३०-१८९०) का नाम उल्लेखनीय है * उपयु क्त समाज सुधारकों 
की तरह इनके द्वारा भी विधवा-विवाह का समर्थन तथा नारी के शिक्षा के विकास 
पर बल दिया गया | परन्तु उदार सिद्धातों के प्रस्थापन तथा सामाजिकों की बौद्धिक 
चेतना के विकास में नर्मदाशंकर (१८३३-१८८६) का स्थान" विशिष्ठ है। नारी को 
जन्म से ही हीन तथा श्रशिक्षित रखने के पक्षपाती धर्म पुरोहितों के विरुद्ध उन्होंने 
नारी-शिक्षा का जोरदार समर्थन किया | उन्होंने तरक॑ प्रस्तुत किया कि नारी को 
शिक्षित करने से पहिले ही यह कँसे निर्णय किया जा सकता है कि नारी शिक्षा- 
प्राप्ति के योग्य नहीं है । विधवा पुनरविधाह का समर्थन करते हुएं उन्होंने कहा कि 


१--दलपत राम, दलपत काव्य, भाग २, पृष्ठ ६२ ॥ 
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१९वीं शताब्दी के उत्तरा्ध में ही हो गया था। महाराष्ट्र के प्रथम सुधारक बाल- 
शास्त्री श्रॉमेकर थे जिन्होंने १८४० के लगभग गंगाधर शास्त्री फड़के द्वारा विधवा 
विवाह पर एक पुस्तक लिखवा कर महाराष्ट्र में विधवा विवाह आन्दोलन को बल 
प्रदाव किया । उपयुक्त भ्रन्य सुधारकों की भाँति उत्त पर भी पादचात्य सभ्यता एवं 
संस्कृति का पूर्ण प्रभाव पड़ा था। समाज्ञ सुधार के कार्यों में उनकी उदार वृत्ति, 
धर्म की सीमाओ्रों में आबद्ध सुधार भावना' एवं “सार्वजनिक हिताकाँक्षा' झादि-सद्‌- 
गुणों का परिचय मिलता है!) वाल शास्त्री के काल में महाराष्ट्र में सामाजिक 
जागृति विकसित होना श्रारम्भ हुई थी, उस समय स्त्री' स्वातन्त्रय की हृष्टि से 
विधवा के पुनविवाह का प्रश्न समाज के सम्मुख था.। इस दिखा में बालशास्त्री के 
बाद मराठी के प्रख्यात वैयाकरण दादोबा पाँडरंग का कार्य 'परमहंस मंडली' की 
स्थापना के रूप में बहुत ही महत्वशाली है । इस ग्रुप्त संस्था की स्थापना वम्बई में 
१८४० में हुई थी । यह संस्था जाति भेद पर विश्वास नहीं करती थी तथा विधवा 
विवाह का समर्थन करती थी । इसी काल में लोकहितवादी ने अपनी साहित्यक 
प्रतिभा एवं सम्पादकीय अधिकार द्वारा महाराष्ट्रीय जनता में सर्वांगीण उन्नति का 
पथ प्रचस्त किया । वे तत्कालीन पहाराष्ट्रीय समाज के विकास के लिए पश्चिम से 
प्रैरणा एवं शिक्षा लेवा आवश्यक समभते थे। उनका कहना था कि हमारी जो 
| संस्कृति नष्ट-भ्रष्ट सी दीख पड़ती है, उसका पूर्वे रूप प्राप्त करने के लिए मानों 
ईइवरीय प्रेरणा से अंग्रेज भारत में पधारे है” । 
महाराष्ट्रीय नेताओं में समाज सुधार की भ्रमुख नींब डालने वाले महादेव 
गोविंद रानाडे थे, जिनका वर्णन पिछले पृष्ठों में किया जा चुका है। इसी समय 
तिलक का अ्राविर्भाव हुआ । उन्होंने सामाजिक सुधारों की अपेक्षा राजनीतिक 
सुधारों को अग्र स्थान एवं प्राथमिकता देने की बात कही । उन्होंने समाज सुधार 
विपयक अपनी सँद्धान्तिक भूमि को स्पष्ट करते हुए कहा कि 'समाज-रचना चाहे 
जिस प्रकार की क्‍यों न हो, जब तक स्वाघीनता एवं राष्ट्रीयता का उत्साह देश में 
जागृत है, तब तक समाज की दुर्बलता राष्ट्र की उन्नति व उत्कषं में रोड़े नहीं 
अटका सकती । किन्तु वह जोश ही यदि नष्ट हो गया तो वे कमजोरियाँ रावण के 
धनुष के समाव सीने पर गिर कर हँसी का कारण बन जाएगी”। फिर भी वे 
समाज सुधार के विरोधी नहीं थे। १८९० में उनकी ओर से प्रकट निवेदन में 
कहा गया था कि लड़के और लड़की की विवाह-आयु क्रमश: २० तथा १६ वर्ष 
होनी चाहिए, बाल-धिवाह तथा दहेज प्रथा का अन्त होना चाहिए। उनका कहना 
था कि हमें जन-समूह में सुधार करना है पर कहीं सुधार के हेतु जन-समूह में फूट 
१--आवचाय शंकरराव जावड़ेकर, बसन्तलाल मुरारका स्मृति ग्रन्थ, पृष्ठ ३६६ । 
२--काशी नाथ सोमण, वसन्त लाल मुरारका स्मृति ग्रन्थ, पृष्ठ ५१३ | 
बै--वही पृष्ठ ५१५॥ 
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मे पढ़ जाये” । वैधानिक वल से किए गये समाज-सुधार में उनका . विश्वास नहीं 
था। इसी कारण उन्होंने सम्भोग सहमति झायु: विज्र! का तीत्र विरोध किया । 
उनका कहना था कि सामाजिक सुधार समाज द्वारा ही प्रतिपादित होने चाहिए, 
द्वारा नहीं । 
५ महाराष्ट्र के अग्रगण्य समाज-पुधा रकों में गोपाल गरोश श्रागरकद का नाम 
महत्वपूर्ण है । समाज -सुधार क्षेत्रों में इनका प्रथम परिचय राष्ट्रीय नेता चिपलूण- 
कर तथा तिलक के साथ हुआ्रा | तिलक के साथ राष्ट्रीय शिक्षा के विकास में उनका 
विशेष योगदान है । इनके प्रयत्नों से महिलाओों के लिए भी शिक्षण संस्थाओ्रो की 
स्थापना की गई | वे महाराष्ट्र में समाज-सुधार भावना को विकसित करनंवाल 
व्यक्तिवादी तथा वृद्धि-प्रभाव्य वादी पुरुष थे वे पहिले समाज-सुधारक थे, वाद 
में राष्ट्रीय वादी, जब कि तिलक पहिले राष्ट्रीय दल के संगठन कर्ता थे। इस 


प्रकार से यदि एक राजनीतिज्ञ तथा देशभक्त पंडित था तो दूसरा संस्कृति का 
सुवारक । 

महाराष्ट्रीय सामाजिक क्रान्ति के वीरों में ज्योतिवा फुले: (१८२७-१८६० ) 
का नाम भादर के साथ लिया जाता है। वे नारी शिक्षा विकास के प्रवल समर्थक 
थे। उन्हीं के द्वारा १८४१ में पूना में वालिका-विद्यालय की स्थापना हुई। दो 
वर्षों में इस विद्यालय की दो शाखाएँ और खुल गई । उन्होंने उच्च वर्गों में विधवा 
विवाह का प्रचार किया । अवैध संतान की बीवन रक्षा के लिए १८६४ में बाल- 
हत्या प्रतिवन्‍्धक गृह की स्थापना इन्हीं के द्वारा की गईं। अपनी मान्यताओं को 
मैतिक श्राधार प्रदान करने के लिए उन्होंने १८७३ में सत्य शोधक समाज' की 
स्थापना की | महात्मा फुले मराठा समाज के उद्धारकर्ता माने गए हैं । वे सच्चे 
झ्रथों में मानवताबादी थे श्रापकी धर्म की परिभाषा यही थी कि जो धर्म एक दी 
घर में वौद्ध धर्मी पत्नी, इस्लाप्त धर्मी कन्या एवं सार्वजनी सत्य घर्मी पुत्र आदि के 
परिवार को प्रेप्त से वर्ताव करने की सीख देगा वही वास्तविक धर्म हैं । 

प्रथम कोटि के सुधारकों में, महाराष्ट्र को संस्कृत की महा पंडिता रामा- 
बाई (१८५८-१६२२) के रूप में प्रथम महिला सुधारिका उत्पन्न करने का गौरव 
प्राप्त है। झ्रापका अधिकाँश जीवन कलकत्ता में ही बीता | वहाँ के समाज सुधार 
श्रानदोलन का श्राप पर पूर्ण प्रभाव पढ़ा । इन्होंने वाल-विवाह तथा विधवा-विवाह 
आदि विपयों पर व्याख्यान डक तथा इन समस्याओं को लेकर अपने समाधान 
प्रस्तुत किए । श्रन्तर्जातीय हों को मान्यता देने के लिए उन्होंने स्वयं विपिन 
विहारी मेधावी से अ्न्तर्जातीय विवाह किया। तत्कालीन महाराष्ट्रीय नेता रानाडे 


तथा भमंडारकर ने इन्हें महिला-शिक्षा के विस्तार में सहायता प्रदान की । १८८३ में 


१--काशी नाथ सोमण, वसन्तलाल मुरारका स्मृति ग्रंथ, पृष्ठ ५१२। 
२--बही, पृष्ठ ५१७ ॥ 
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श्राप इंग्लैंड गई तथा वहाँ धर्म-परिवर्तत कर लिया । १८८७ में आपके द्वारा 
लिखित 'हाई कास्ट हिन्दू वीमन' पुस्तक प्रकाशित हुईं। अमेरिका झ्रावास काल में 
भारत विधवा-शिक्षण संस्था आरम्भ करने की आपकी कल्पना को प्रोत्साहन 
मिला | उसी के परिणामस्वरूप १८८६ में बम्बई में 'शारदा सदन' की स्थापना 
हुई। “शारदा सदन” वा तिलक द्वारा तीत्र विरोध किया गया क्यों कि उनका विश्वास 
था कि उक्त संस्था बालिकाओं को ईसाइयत की राह पर ले जाती है। श्रतः इसका 

हिष्कार होना चाहिए। फिर भी नारी होकर रामाबाई पंडिता ने सुधार क्षेत्र में 
जो अपूर्व साहस और उत्साह प्रदर्शित किया, इससे उनकी गणना प्रथम कोदि के 
समाज सुधारकों में होने लगठी है । 


पंजाब, उत्तर भ्रदेश और दलज्ूणि में 


पंजाब और उत्तर प्रदेश में नारी स्थिति के विकास का कार्य मुख्यतः आर्य - 
समाज के द्वारा ही सम्पादित किया गया। फिर भी इन प्रदेशों में सर गंगाराम 
(१८५१-१६२७) तथा लाला देवराज द्वारा नारी जागरण के प्रशंसनीय प्रयास 
हुए | समकालीन अन्य समाज सुधारकों की ही तरह सर गंगाराम ने भी विधवा- 
विवाह के प्रश्त को उठाया । उन्होंने अपने" घन का संदुपयोग इन विधनाओं के 
उद्धार-कार्य में ही किया। सम्पूर्ण विधवाप्रों के चार भिन्‍न-भिन्‍न श्रेणियों में 
विभाजित करके उन्होंने उनकी समप्याप्रों के निवारण के लिए 'सर गंगारामट्रस्ट 
सोसाइटी” की स्थापना की । लाहौर में उनके द्वारा 'आ्लौद्योगिक शाला प्रस्यापित 
की गई, वहाँ विधवाओं को शिक्षिका बनने के लिए प्रशिक्षित या जाता था। 
साथ ही सिलाई, कटाई, बुनाई की भी शिक्षा दी जाटी थी। उन्‍होंने अपने ही 
नाम पर एक वालिका विद्यालय की स्थापना करके पंजाब में स्त्री शिक्षा का विकास 
किया । 

लाला देवराज का नाम नारी शिक्षा के प्रसार के साथ सम्बद्ध है। इस 
विपय में उन्होंने झआयंसमाज के एक अधिवेशन में कहा था--“मैं कन्या विद्यालय 
के काम को कोलम्बस के काम से उपमा दूगा। अन्तर केवल इतना है कि कोलम्बस 
ढाई वर्ष की मेहनत के वाद पाताल देश के तठ पर पहुँच गया । मगर विद्यालय के 
कार्यकर्ताओं को २० वपं के पर्से के बाद अभी सिर्फ किनारा नज़र आने लगा 
हैं। ४६78६ ...-लडकियों के लिए श्रौद्योगिक शाला की आवश्यकता है। जिल्द- 
साजी, घड़ी साज़ी के काम लड़कियाँ घर बैठे कर सकती हैं । कन्याओं को विदेश 
भेजकर विद्यालाभ कराने के लिए “विदेश यात्रा फण्ड कायम करने की जरूरत 
है.....--. «स्त्री प्रचारिकाएँ भी पैदा करनी हैं! | देवराज जी द्वारा स्थापित महा 
विद्यालय में बालिकाओं में झतीत के प्रति श्रद्धा भावना तथा भविष्य के प्रति आशा 


१--सत्यदेव विद्यालंकार, वसन्‍्तलाल मुरारका स्मृति ग्रन्थ, पृष्ठ रेप्रे । 
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(5१) 
स्थिति के विकास की देशोन्‍्नति एवं राष्ट्रीय प्रगति श्रौर जागरण का प्रतीक मानते 
थे उन्होंने पटना में 'जनाना स्कूल” की स्थापना की । 


इस प्रकार उपर्युक्त समाज-सुधारकों के सतत्‌ प्रयत्नों से भारतीय-समाज में 
नारी-जागृति.का शंखनाद हुआ । नारी, श्रव जीवन को विकासोन्मुख करने की दिशा 
में प्रेरित हुईं। उसे उस मनोभूमि की प्राप्ति हुई जिसमें श्रागे चल कर वह अपनी 
स्वींगीण प्रगति का स्वप्न हरियाता हुआ देख सके 4 


खण्ड--३ 


सुधार-संस्थाएँ 


पूर्व पंक्तियों में वर्णित समाज-सुधारकों की प्रेरणा से इस युग में कई समाज- 

सुधार-संस्थाश्रों की भी स्थापना हुई । इन सुधार-संस्थाओ्रों ने नारी-स्थिति के उन्नयन 

का सामूहिक प्रयत्न किया तथा सुधारकों द्वारा प्रस्थापित नवीन जागृति की 

मान्यताओं के लोक-प्रचार कार्य को विकसित करने में योग दिया | इस काल में 

प्रायः सभी सुधार-संस्थाएँ इन्हीं समाज-सुधारकों के मस्तिप्क की खोज थीं। श्रपने 

सुधार-कार्य को श्रागे बढ़ाने के लिए ही राजा राम मोहन राय ने ब्रह्म-समाज, . 
दयानन्द ने भ्रार्य-समांज तथा रानाडे ने भारतीय परिपद' की स्थापना की । श्रगली 

पंक्तियों में हम इस काल की कुछ विद्विष्ट सुधार-संस्थाश्रों के कार्य-क्रमों तथा उनकी 

उपलब्धि की विवेचना करेंगे । ह 

श्राय-समाज.... 

१८७५ में स्वामी दयानन्द द्वारा संस्थापित '्रार्य-अमाज” समाज-सुधार- 
संस्थाओं में सबसे श्रधिक व्यापक एवं नारी-स्थिति को व्यावहारिक श्र॒थों में 
उननतिशील बनाने में सहायक हुआ है । नारी स्थिति सम्बन्धी दयानन्द के श्रादर्शों « 
को व्यावहारिकता की मनोभूमि पर , प्रतिष्ठित कर, श्रार्य-समाज ने नारी-जाति को 
सचमुच उपकृत किया। नारी-शिक्षा के विस्तार हेतु श्रार्य-समाज ने सम्पूर्ण राष्ट्र में 
भ्पनी शाखाओ्रों-उपशाखाशों की स्थापना की | इस संस्था द्वारा वैदिक-दिक्षा की 
प्रतिष्ठा की गई बालिकाओं के लिंए ग्रुरुकुलों की स्थापना हुईं । उनके लिए संस्कृत, 
दर्दान तथा गृह-विज्ञान की शिक्षा श्रावदयक एवं उपादेय समझी गईं। विधवाश्रमों की 
स्थापना भी आ॥रार्य-समाज के कार्य-क्रमों में प्रमुख था । इस समाज ने भारतीय-नारी 


म्ल्न 


भाँति शिक्षा-प्रत्रार क्षेत्र में भी परियद का योग सराहनीय है 
92420 00880 7 4 0 
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को वैदिक पीठिका के श्रालोक में नई दीक्षा देने का प्रयत्न किया एवं उसकी स्थिति 
को सुधारने सम्बन्धी कार्यो को व्यायहारिक भावभूमि प्रदान की । श्रार्य-समाज का 
योगदान राष्ट्रीय भावनाओं के विस्तार एवं ईसाइयत तथा इस्लाम धर्म से हिन्दू- 
संस्कृति की रक्षा के क्षेत्र में बहुत महत्वपूर्ण है।। श्रार्यसमाज द्वारा प्रतिपादित 
वेधव्य जीवन की पव्रित्रता-धुरक्षा एवं सह-शझिक्षा का विरोध आदि सिद्धांत भले द्दी 
श्राज के वरीड्िक युग में संक्रुचित मनोवृति एवं सीमित हप्टिकोण के परिचायक हों, 
परन्तु तत्कालीन समाज में, विद्येप रुप ये उत्तरी-भारत में, इस संस्था दरार जिन 
सुधार कार्यो का श्रायोजन किया गया, उनकी महत्ता को सहज ही विलुप्त नहीं 
किया जा सकता । 


भारत्रीय परिषद 


इन्डियन नेशनल सोशल कास्फ्रेग्स 


भारतीय परिषद की स्थापना राष्ट्रीय स्तर पर सुधार कार्यो को विकसित 
करने के उद्देदय से १८८७ में हुई थी । १८०५ में राष्ट्रीय कांग्रेस के प्रथम श्रश्िवेद्यन 
में दानादे ने एक ऐसी संस्था की स्थापना पर विश्वेप बल दिया था, जा प्रर्ण रूप से 
समाज-सुवार कार्यो से द्वी संबन्धित हो । १८८७ में मद्रास में हुए 'परियदा के प्रथम 
अधिवेशन में दानाढह़े न घीयणा की थी क्रि--- 
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भारतीय परियद के कार्यक्रमों मं 


समाज-सुधार कौय का निर्माण, सुधार- 
विधयक भामाजिक व्याख्यान, स्थानीय-संस्थाओं की स्थापना, श्रॉग्ल तेथा ध्रादेशिक 
भाषाओं में साहित्य-्प्क्रादन एवं संस्थाओं का निवन्‍्धन आदि विपय प्रमुख थे । 
नारी-स्थिति विययक सुधारों के अन्तर्गत परिषद ने बाल-विवाह का विरोध 
किया । बाधित बँधव्य की यातनाओं को लोगों के सम्मुख रखा, तथा नारी को उस 


पश्राय् वातावरण से भक्ति दिलाने की दिया में परिवर्तत क्रिए। श्रार्य-यमाज की 


ठे | इस पन्पिद द्वारा 


। 


नआायतीरा देखाई द्वारा वीसन आफ मादने इन्डिया, पृथ्ठ 2२४ पर उत्कथित ।.. 


६--ए सर्वे श्रॉफ इन्टियन हिस्ट्री, पृष्ठ २६६ । 


रत 


(] परे )) 


पत्र-पत्रिकाओं में प्रकाशित लेखों, समारोहों में दिए गए भाषणों एवं श्रधिवेशनों में 
पारित प्रस्तावों द्वारा तत्कालीन नारी-स्थिति के दयनीय चित्र उपस्थित किए गए तथा 
लोगों को इस दिशा में सोचने की प्रेरणा प्रदान की गई कि नारी की महत्ता बीमार 
बच्चों को उत्पन्न करने तथा घरेलू वातावरण में सीमित रह सकने से कहीं भ्रधिक 
है। भ्रतः उसे अपने व्यक्तित्व के विकास का अवसर मिलना ही चाहिए। सुधार 
क्षेत्र में भारतीय परिषद का स्थान इसलिए भी महत्त्वपूर्ण है कि यह राष्ट्रीय स्तर 
पर सुधार कार्यों की श्रायोजना करने वाली प्रथम संस्था थी। सम्पूर्ण भारत की 
सामाजिक समस्याप्रों के समाधान के लिए उसने पुरोगम प्रस्तुत किए तथा उन्हें 
व्यावहारिक रूप देने की चेष्ठा की । भारतीय परिषद' के सभी सुधारक रानाडे की 
ही भाँति पाइचात्य शिक्षा एवं संस्कृति से प्रभावित थे। इसलिए गणतन्त्रात्मक 
भारतीय-ससाज की रचना के लिए उन्होंने पदिचमी उदार सिद्धान्तों का पक्ष समर्थन 
किया । परिषद के विषय में एक समय चन्दावरकर ने कहा था--- 
ै]] एां$ (जॉ00ए 7शाशाए982०, ९07ट27ण०7 ४०.) ए8 
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बिद्यार्थी संघ 

झआाये-समाज के पदचात्‌ नारी-शिक्षा के प्रचार में सबसे अधिक कार्ये 

विद्यार्थी परिषद द्वारा सम्पन्न हुआ है। १८४८ में प्रोफेसर पैडन की श्रध्यक्षता में 
संघ ने दो शाखाओं-मराठी ज्ञान प्रसारक सभा तथा गुजराती ज्ञान प्रसारक मंडली के 
रूप मेंभ्पना कार्य झारम्भ किया । प्रसारक भण्डली केवल पारसी-क्षेत्र तक ही सीमित 
थी । १८७२ में हिन्दू थ्रजराती जाति में महिला-शिक्षा के विस्तार के लिए 'बुद्धिवर्धक 
सभा' की स्थापना की गई । इन संस्थाओं ने समय-समय पर लेखों को प्रकाश में 
लाकर अ्रथवा व्याख्यानों की श्रायोजना करके शिक्षा-प्रसार कार्य को झ्रागे बढ़ाया । 
१८४६ में बहराम जी लुर्शीद गाँधी ने 'नारी-शिक्षा' पर एक निबन्ध पढ़ा । बुद्धि- 
वर्धक हिन्दू सभा के वत्वाविधान में पहला व्याल्यान 'स्त्री-शिक्षा' पर हुआ | विद्यार्थी 
संघ द्वारा १८५१ तथा १८५४ में क्रमशः पायघुनी तथा फो्ट में दो बालिका 
विद्यालयों की स्थापना हुईं। १८५५ में “मराठी बालिका पत्रिका भी इसी संघ द्वारा 
प्रकाशित की गई। १८५६ में मराठी विद्यालय में चिमाबाई चामक प्रथम 
भ्रष्यापिका की नियुक्ति हुई। पहले १०-१२ वर्ष की अवस्था के पदचात्‌ बालिकाओं 


१--नीरा देसाई द्वारा 'वीमन इन साडर्न इन्डिया,' पृष्ठ १२८ में उत्कथित ) 


न्‍ 


(८४) 
। 


की पाठ्याला से उठा लिया जाता था। परन्तु १८८६ में यह श्राय-सीमा हटा दी 
गई (८८४ में एंग्लीन्वर्तोक्यूलर स्कूलों की स्थापना हुई । /। ब्रद्यार्वी परिषद के 
तत्वाधान में शरय८३ से १८५८ के मध्य, महिलाओं की प्रारम्भिक शिक्षा तथा 
नारत में बाल-विवाह से द्वानि! आदि बिपयों पर व्याख्यान ह्राए। १८०४ तथा 
2४५६ के बीच, भारत में नादी-शिक्षा' और विबवा-पुलतिवराह पर व्याख्यान हुए । 
2४9०-७८ के अधिवेशन में दलपतराम जीवन राम से 'मद्रिलाओं के शिकार पर 
व्याख्यान देकर उसके अधिकार-लेत पर प्रकाश डाला । मराठी द्वान-प्रतारक सभा 
के तत्वाबान में 2८६८९-१८५८ के मध्य सुवका राम दीक्षित ने लादी-भिक्षा पर तथा 
बरढराम की खुर्भीद की ने प्रजराती ज्ञान-प्रमारक सण्डली के तत्त्वाब्ान में लारी- 
मिक्षा की आवश्यकता! पर भायश दिए | उ्र १८५४ से १८५६ के मध्य ग्रजराती 
द्विदू सभा! के अश्निवेधनों में मनसुख राम सरसी दास द्वारा 'भीछष विवराहसे द्वाति' 
गंगादास कैशबदास द्वारा विवाद, सोमनारायश नन्‍्दनारायण द्वारा हिन्दू नादी की 
दर, मह्रीपत राम खपरास द्वारा विवाह प्रसंविदा' सथा दलपतराम दबाभाई हारा 
मृत्यु दने पर महिलाओं में छाती पीटने की प्रथा! आदि विपयों पर भाषण हुए । 
इस कार से विद्यार्थी संघ द्वारा तत्कालीन सारी-स्थिति की प्रायः सभी दिक्याओं पट 
प्रकाश टाखा गया तथा समाद में उनके प्रति जागृति उत्लन्न करने की चप्टा की 
गई । 


भारतीय महिलाओं की राष्ट्रीय परिषद 


4८22 में राष्ट्र परिषद महिला समाज की सामानिक गब नैतिक समृद्धि के 
झद्वैस्य से संस्थापित हुई थी | इस परिषद की स्थापना में बम्बर्ट की श्रीमती दौराव 
टाठा का विधेय सहयोग रहा | इसके द्वारा भी दूसरी संस्थाओं की भाँति दी नारी- 
शिक्षा पर बच दिया गया तथा महिला-समाज की जाग्रति के लिए बैश्वानिक रूप से 
अधिकार प्राप्त करने की वात कही गई । नारी की सामाजिक गर्दश्रा थिक स्वतन्त्रता 
विसयक कई गप्रस्थाव पारित करिए गये, तथा इस बात पर बल दिया गया कि स्त्री 
क्वाति को अपने अतुमूं्ी विकास के लिए अ्रव्रसर प्राप्त होने बाहिएँ। मद्धविला 
शष्ट्रीय परियद स्तर पर सुधार कार्य सम्ब्त क्रिए | बस्बई, बंगाल, नागपुर, दिल्ली 
सथा वर्मा तक में मरियद की आाखाए स्थापित की गई । महिलाओं की इस राष्ट्रीय 
प्रस्ियिद के वियय में विधय उल्लेखनीय यह ढै कि यह १६वीं थतती की पहलीसंस्था श्री, 
डिसकी स्थापना में रक्त महिला का विधेय ब्ोगढान रद और जिसने पुनृर [स्त्थान की 
बात ने कह कर पास्चात्य आलोक में प्रगतिशील सान्यदाओं का अनुसरण किया 
ब्रह्मनसमाज श्रीर प्राथता-सताज 


नव-थुयीन समाज सुकषारकों के झाड़ि पुरुष राजा राम मोहन राय ने अपने 
विद्वास्ती की क्रियात्मक रूय देने के छट्वेब्ब मे १८८८ में ब्रह्मनयमाज की स्थापना 


(८५) 


की थी। वास्तव में ब्रह्मसमाज ईसाई-धर्म के बढ़ते हुए प्रभाव के परिणामस्वरूप 
धबड़ाई हुईं मनोवृति एवं हिन्दुत्व की रक्षा के प्रति किए गए प्रयत्नों का एक साकार 
रूप था। अतः ब्रह्म-समाज का रूप-निविवाद रूप से भारतीय था, और भारतीय 
परम्परा में कहें तो कह सकते हैं कि यह भ्रद्वेतवादी हिन्दुओं की संस्था थी । किन्तु 
इस समाज के संस्थापक मूल रूप में समाज-सुधारक थे अतः इस समाज द्वारा अन्य 
समाज सुधार सम्बन्धी कार्यों के साथ-साथ मारी-स्थिति का उत्थान सम्बन्धी कार्य 
. भी सम्पन्त किया गया । राजा राम मोहन राय के सभी सिद्धान्तों को इस समांज 
: द्वारा मुखर “होने का अवसर मिला । उनकी मृत्यु के उपरोन्त समाज का कार्ये-भार 
महंषि देवेन्द्र नाथ के हाथों में चला गया । वे इसे धामिक संस्था हो बनाए रखना 
चाहते थे, जिसके लिए इसकी स्थापना की गई थी। अतः उनके काल में 'समाज' 
द्वारा समाज-सुधार की गति धीमी पड़ गई थी। परन्तु १८५७ में केशव चन्द्र 
के प्रवेश से 'समाज” को फिर जीवन प्राप्त हुआ। और पाइचात््य सभ्यता के 
झालोक में सुधार-कार्य श्रागे बढ़ने लगा । केशव चन्द्र सेन के समय में 'समाज' 
ने. श्रन्तर्जातीय विवाह का समर्थन किया, तथा सामाजिक क्रान्ति में पूर्ण 
उत्साह से भाग लिया ! महषि देवेद्ध नाथ और केशव चन्द्र सेन में सेद्ान्तिक मतभेद 
हो जाने से केशव चन्द्र का 'समाजा 'ब्रह्मसमाज” तथा देवेन्द्र नाथ का समाज 
आदि "ब्रह्म-समाज” कहलाया। आदि ब्रह्म-समाज' देवेन्द्र नाथ के विचारों के अनूकूल 
हिन्दू धर्म की संस्था बन कर रह गया। वैसे 'योरूपीय संस्कृति, धर्म और विचारधारा 
से भ्रत्यधिक प्रभावित होने के कारण ही ब्रह्मसमाज सदैव ही थोड़े लोगों की संस्था 
रहा । जिनमें धन या विद्या का प्राचुर्थ था वे ही इस में रहे । बंगाल की साधारण 
जनता ने' इसे कोई प्रश्रय नहीं दिया। फिर भी' ब्रह्मगसमाज आन्दोलन भारतीय 
संस्कृति के महान आन्दोलनों में से एक है क्योंकि योरुप से आने वाले बहुत से 
' विचारों ने आरम्भ सें ब्रह्मसमाज से ही हिन्दू धर्म में प्रवेश किया । इसके माध्यम 
भारतवर्ष योरुप के साथ अपना समन्वय खोज रहा था । इस प्रकार भारत 
के अंग्रगण्य नेता भारतीय उन्‍नति के लिए पश्चिम से प्रेरणा ग्रहण कर रहे थे । इसके 
विपरीत श्रायं-समाज ने लोगों में आत्म-विश्वास, आत्म-निर्भरता तथा श्रात्म-शाच 
की भावना परं विजद्येष बल दिया एवं हिन्दू-संस्कृति की पृष्ठभूमि में वैदिक ग्रुग की 
 पुनर्स्थापना, करनी 'चाही। श्री 7..:, 5. 0. |४७/69 ने अपनी पुस्तक 
' ०१७7 [7079 76 ४6 १४८४४ (पृष्ठ ६८०) में दोनों संस्थाओं की 
तुलना करते हुए लिखा है-+ 
छाश्राग0 इच्वातक्ुं ४056 तो णी ॥0राथांणा 0 (ऐा5- 


१--रामधारी सिंह दिनकर : संस्कृति के चार अध्याय, पृष्ठ ४५१ । 
२--वही, पृष्ठ ४५५। ; 
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पिद्ा।9, जरीश९३१५ 57ए8 हा] विध्वाररपए 06 3707/20[ए ६77- 
807/570 (0 (्र50 आए: 


बंगाल के बरह्म-्समाज की ही भाँति बम्बई में १८६७ में आर्वता-धमाद की 


स्थायना हुई । महगि देवेचद्र नाव के द्रादि ऋह्मन्समार्जा की आंत्ि दस तो प्रायना- 
समाज भी धामिक हिन्दुओं की संस्था थी । परन्तु टवार 


है! 


;«+म 


धर्म मावना के परिणाम- 
हि] .. ड्त्पन्न कक जी कुल... काट 
सत्य सामाजिक सुधार की प्रेरणा भी स्वश्वावत: ही उसमें से उत्पन्त हा गई ॥ 


थ् 
रु 


प्त 


| 


दरार नकल 


समाइ-सवार क्षेत्र में प्रायना-चसमाद ने ववाल-विवाह पअतिवन्यक सना की स्थापना 
की । अनमेल तथा वृद्ध-विवाह रोकने की व्यवस्था की। विववा-विवाह का 


प्रोत्माहन दिया ठया स्त्री-शिक्षा के अचार तथा देदया-लृत्य॒ निषेव आदि साम्राविक 
सुधार सम्मन्त किए । 


कर 


नह 


किक्तीन महिला संस्था : बाई. डबल्यू- सी. ए- 


आरत में क्रिस्तीव महिला-संस्या की स्‍्थायना १८७४ में हुई + इस संत्या 
का उद्देदय भारत के समस्त धर्म एवं मतादलम्बियों में विध्दासी महिला वर्ग में विदव- 
बंदुत्थ की मावदा का अचार करना है । इस संस्या के द्वादा ग्रीप्म थ्िविर छु्वे ग्रस्त 
कलाएँ भी आयोडित की छाती हैं, छिनमें जीवन के सकी क्षेत्रों में उनवतिद्यील बचत 
के लिए मद्विलाओों को प्रक्षिश्रित किया छाता है बिन्नस उनमें समाज-कल्याय का 
भावना विकसित हो। आज़ इस संस्था की शाखाएें समस्ध भारतवर्ष में हैं । 
भारतीय क्रिस्तीन मद्दिता-पंस्या अखिल विश्व क्रिस्तीन मदहिला-इंस्था से सम्वद्ध है ! 
श्रन्य-संत्चाएँ 


अपर्युक्त सुधार संस्थाओं के अ्रतिरिक्त भी १६वीं शरठी में वहुत-सी अन्य 
मंस्थात्री की स्थापना हुई । डिसके छाद्य नादी-सम्बन्धी कुत्रवाओं के अन्ध का प्रबाध 
क्रिया बया ठया नारी-बागृति की भावव को दल प्राप्त हुआ । १८६६ में पूदा मे 


भहंपरि करे छारा हिन्दू विववाशर्मा की स्थापना की गई । इस आश्षम का उद्देश्य 
उन ऊँचे वर्ग की विधवाश्रों को, किनमें पुनविवाह की प्रा नहीं है, घिक्षा देना था, 
किससे वे अतिप्ठावृवक्त अपनी छोविका उपाबित कर सर्क और शिक्षित भी हो 


जायें | विववादम! की प्रयति के कुछ समय उपरान्त हिंयरी नामक स्थान में वारी- 


शिक्षय संस्था! की स्वापना हुई, लहाँ छालिकाओं को सामान्य बिलता, विवादित 
महिलाओं को प्रद्-शिक्ता एवं विवदाधों को प्रशिक्षित करने की व्यवस्था थी, दिससे 
वें आत्म-निर्मट बन सकें । सतारा आदि नयरों में भी इस संस्याओ्रों की झाखाएँ हैं । 
बम्बई प्रदेश में उपर्युक्त संस्चा को भाँति दिक्िय-सिला मब्डली का नाम भी 


इल्देखनीय है । इस संस्था की स्वायना से पूर्व १८८० में चिपदृणकर ने दिलक और 


“उद्र भाई थू : बसन्त साल मृरारका स्मृति ग्नन्य, पृथ्य शइे४ 


| 


| 


कक] 


।. (५८७ ) 


भ्रागरकर की.सहायता से. पौर्वात्य सिद्धान्तों पर श्राधारित "न्यू इंग्लिश विद्यालय 
 श्रारम्भ किया था । बाद में इत सुधारकों ने मिल कर १५८८४ में नारी-जाति में 
शिक्षा-प्रचार के उद्देय से उक्त संस्था की स्थापना की। उनका विद्वास था कि 
विद्याध्ययन के माध्यम से ही महिला जग्रत में जाग्रत उत्पन्न की जा सकती है। 
इन्हीं दिनों १८६५ में शोलापुर में निराश्नया नारी की सहायता के उद्देश्य से 'वासुदेव 
बावाजी नवरंगी श्रवाथालय” की स्थापना की गई। इस अ्रनाथालय में श्राई हुई 
असहाय महिलाओं को श्रौद्यौगिक प्रद्चिक्षण दिया जाता है जिससे वे श्रात्म निर्भर 
होकर जीवन यापन कर सके । बम्बई के उपनगर विले पार्ले में भी इस संस्था की 
एक श्षाखा है । 
बम्बई की भाँति भ्रुजरात में भी बहुत-सी समाज-सुधार-संस्थाओं की स्थापना' 
“हुई | १९वीं शती के मध्यकाल में गुजरात का सामाजिक स्तर अ्रंधविश्वासों, श्रशिक्षा 
'तथा कुसंस्कारों के परिणामस्वरूप अधःपतित हो चुका था। सामाजिक स्तर के 
गिरने से महिला समाज की दशा भी शोचनीय थी । इस दिशा में १८४८ में स्थापित 
गुजरात वर्नाक्यूलर सोसाइटी” ने नारी-शिक्षा के विकास की भावना को बल देकर 
' तत्कालीन गुजरात को वास्तविक श्रथों में उपकृत किया। इस संस्था के सदस्यों में 
दलपतराम, महीपत राम, लाल शंकर, उमिय शंकर शभ्रादि प्रमुख थे | सुधारकों द्वारा 
सह-शिक्षा के विकास पर भी बल दिया गया। साथ ही नारी-सम्बन्धी समस्योश्रों 
पर साहित्य प्रकाशित करने का श्रेय भी इसी संस्था को प्राप्त है। इन्होंने पुरस्कार 
भेंट श्रादि देकर महिला-शिक्षा को प्रोत्साहित किया । भुजराती समाज में इस संस्था 
द्वारा शिक्षां-प्रचार का कार्य विशेष रूप से सराहनीय है। निराश्चित महिलाओं को 
आश्रय देते तथा उनके भरण-पोषण का भार संभालने के क्षेत्र में श्रहमदाबाद में 
१८९२ में स्थापित 'महीपतराम रूपराम अनाथालय” की गणना तत्कालींन प्रमुख 
सुधार संस्थाओं में की जाती है । इसमें कुमारियों, विवाहितों एवं विधवाओं के लिए 
प्रश्रय, शिक्षा भौर प्रशिक्षण की व्यवस्था है। १८६७ में “रामकृष्ण मिशन” की , 
स्थापना वेदान्तवादी विचारधारा के प्रचार, जाति-पाँति कुप्रथा के विनाक्ष तथा 
'सामाजिक सुधारों के प्रसार के दृष्टिकोण से की गई। महिला-सुधार क्षेत्र में मिशन 
द्वारा प्रसृति गृह, बालिका विद्यालय एवं श्रौपधालय संचालित होते हैं। ग्राम्य- 
बालिकाओं में शिक्षा-प्रंचार कार्य में इस मिशन का विशेष सहयोग रहा' है, उपयुक्त 
मिशन की मद्रास, कलकत्ता भादि भ्रमुख नगरों में शाखाएँ भी हैं । ह 
उपर्युक्त प्रदेशों की भाँति पद्चिमी बंगाल में भी १८८२ में “निर्धनों की 
भगिनी! नामक संस्था की स्थापना हुई। इस संस्था द्वारा वृद्धाओं के भरण-पोषण 
की व्यवस्था 'एवं श्रोपधिक सहायता की जाती है। कलकत्ता में दूसरी सुधारवादी 
संस्था “कलकत्ता मुस्लिम भ्रनाथांलय' है जो १८९६२ में स्थापित हुई। इस संस्था 


ञ 
प्रसाद >> महिलाओं के आश्रय व अल व्यवस्था श्री 
अवनर दिया ऊाता है । इबच्में अपहुदित महिलाओं को आश्रय देत का व्यवस्था मे 


ञट्िि दे कक पधिन्ना "प्रचार डे ध्द्िः 
है। महिलाओं में शिक्षा-प्रचार के लिः 


र १८६५ में स्थापित कझ्ारदेशवरी आश्रम एवं 
निःधल्क कन्या विद्यालय का नाम भी उल्देखनीय है । इसके तत्वावधान में विववाशों 
के लिए धामिक्र व्या्यानों की आयोजना होती है। नाड्राद्वीप (कलकत्ता) 
तथा ग्रिरिदिब्दश (विहार) में इस आश्रम की झाताओं हारा चुवार कार्य सम्पन्त 
होना है । 


पंजाब में समाऊ सुधार कार्य प्राय:आर्य-समाज द्वारा ही सम्पन्त किया गया। 


फिसेत्रपुर में आरय-समाज अनायालर्या की स्थापना हुईं | इसमें निराश्षित 


न््ध्् 
महिलाओं को ओ्रौद्योगिक प्रश्चिक्षण दिया जाठा है। बालिकाओं के लिए उच्चतर 


माध्यमिक थिछा की व्यवस्था है । १८५४ में स्वापित संत जींफ अनाबाल्य 
सुधारवादी 


नादियों का भन्‍य-प्रोषण, अविदाहिता माताओं को घरण तथा निर्वंदों की सहायता 
इस संख्या का लक्ष्य ह । इस अनाबालव में झिक्का की भी व्यवस्था हैं । वादिकाओं 
को कौद्योधिक प्रधिलण दिया जाता हैं । साथ ही पशु-पालन एवं ब्ृह-उद्योगा का 








सदी झर्दी में सायी-स्थिति के क्रमागत विकास, समाऊ-छुवारकों एवं 
धुवार-संस्थाओं के उपर्युक्त ऋव्ययन और विवेचन के पश्चात्‌ बह कहा जा सकता है 
कि इस दुन में सुदारवादी एवं पुरन्त्थानवादी दोनों प्रकार के समाऊ-सवारकों ने 
नानी-समाह् की परम्परागत दबनीय स्थिति का विरोध करके उसके लिए उच्चतर 
सामादिक झीवन की प्रदिस्णा करनी उादी ! वंदिक काल के परस्चात पहली बार 
चार की सम्मानपूर्ण स्थिति का अवकाल देकर समान भाव-म्ृमि पर अपने व्यक्तित्व 
छा विकास करने का सुबोग इसी काल में पुद्य समाज द्वासस प्रदान किया गया। 
स्वामी दबानन्ठ को छोड़कर प्राय: अन्द उतनी | की प्रति 


'( ५६ ) 


संस्थाओं में प्रमुख थीं। इस काल में आरम्भिक सुधारकों ने नारी-स्थिति के विकास 
की दिश्ञा में प्रयत्न करने के बदले तत्कालीन समाज में व्याप्त कुप्रथाओं का अन्त 
करने की चेष्टा की । इस सम्बन्ध में राजा राम मोहन राय द्वारा सती-प्रथा का 
विरोध एवं विद्यासागर तथा मालांवारी द्वारा पुनविवाह समर्थन विशेष रूप से 
उल्लेखनीय है । वैसे “विद्यार्थी परिषद द्वारा नारीनसमाज में शिक्षा-प्रचार कार्य 
आरम्भ हो चुका था, परन्तु इस दिख्षा में राष्ट्रीय स्तर पर विशेष कार्य श्रार्य-समाज 
द्वारा सम्पन्न किया गया। बालिकाओं की शिक्षा के लिए गरुरुकुल, निराश्रित 
विधवाओं के लिए झनाथाश्रम एवं श्रार्य-समाजी वैवाहिक पद्धति श्रार्य-समाज के 
तारी-स्थिति के उत्थान सम्बन्धी व्यावहारिक प्रयासों में प्रमुख हैं । स्वामी दयानन्द 
द्वारा.ही पौराणिक परम्पराशं के नीचे दबे हुए वैदिक हिन्दुत्व की रक्षा की गई । 
जैसे राजनीतिक क्षेत्र में हमारी राष्ट्रीयता का सामरिक तेज पहिले-पहल तिलक में 
प्रकट हुआ था वैसे हो संस्कृति के क्षेत्र में भारत का आत्माभिमान स्वामी दयानन्द 
में निखरा' । हिन्दुत्व भौर संस्कृति की रक्षा के परिणामस्वरूप दयानन्द द्वारा नारी 
जाति भी व्यावहारिक रूप से उपकृत हुईं । विवेकानन्द ने भी नारी को सम्मान के 
शीषष पर श्रासीन किया है। बौद्धिक तकों से उन्होंने भी इस सत्य की प्रतिष्ठा की 
है कि नारी को पुरुष की भाँति व्यक्तित्व के विकास तथा सामाजिक जीवन की 
सर्वोत्कृष्ट उपलब्धि के समान अवसर की प्राप्ति होनी चाहिए । उन्होंने भी महिला- 
समाज में शिक्षा-पचारः के लिए आजन्म सेवारत ब्रह्मचारिणयों' की नियुक्ति की, 
परन्तु उन्हें व्यावहारिक क्षेत्र में उतनी सफलता प्राप्त नहीं हो सकी, जितनी स्वामी 
दयानन्द को । क्योंकि दयानन्द की कार्य-प्रणाली आये-समाज के माध्यम से सुनिदिचित 
योजना के अनुसार व्यवहारित होती थी । आयें-समाज के विषय में यह भी उल्लेख- 
नीय है कि यह पहली पूर्ण भारतीय-संस्था थी। इसने कभी भी शासकों की सहायता 
की श्रपेक्षा नहीं की । नारी को शरीरिक विकास के क्षेत्र में प्रथम प्रोत्साहन इसी 
संस्था के द्वारा दिया गया । इसी 'समाज' ने वैदिक संस्क्ृति के आलोक में आधुनिक 
भारत के निर्माण के.योग प्रदान किया । इस प्रकार से वैदिक धर्म की भ्रतिष्ठा कर, 
पाइचात्य संस्कृति को आँखें मूंद कर ग्रहण कर लेने की तत्कालीन मनोवृति पर इसी 
समाज द्वारा रोक लगाई गई। | 
इस काल के प्रायः सभी प्रसुख सुधारकों ने भिन्न-भिन्न संस्थाओं की स्थापना 
करके सुधार कार्य को आगे बढ़ाया । उनका विष्वास था कि रूढ़िगत परम्पराशरों का 
मूलोच्छेदन करने में व्यक्तिगत प्रयात्तों की श्रपेक्षा संस्थागत और सामूहिक 
प्रयत्न अधिक लाभकारी सिद्ध हो सकते हैं। इन सभी सुधारकों हारा नारी- 
जागरण की भावना को बल मिलता रहा । राम मोहन राय से लेकर बहराम जी 


१--दिनकर : संस्कृति के चार अध्याय । , 


(६० ) 


मालावारी तक सती-प्रया, वाल-विंववाह, वाधित-बैधव्य आदि क्ुप्रयाश्रों का विरोध 
किया गया । ग्रुजराती सुधारकों ने साहित्य के माध्यम से सुधार भावना को मुखरित 
किया | दयानन्द ने नारी-शिक्षा के विकास पर वल दिया और रानाडि ने नारी- 
जागृति के इस नवोदित आन्दोलन की राष्ट्रीय स्वरूप प्रदान किया। इस प्रकार से 
मारी-सुधार भावना के प्रासाद- का हृढ़ शिलान्यास १६वीं शती की समाज-सुबार 
क्षेत्र में महान उपलब्धि है । ०:०६ 
नारी-स्थिति के उत्यान क्षेत्र की इन उपलब्धियों के साथ-साथ १६वीं दाती 
के इस क्रान्ति काल में कुछ न्यूनताएँ भी शेप रह गईं जिनका विवेचन भी श्रावश्यक 
हो जाता है। इस काल के सुधारकों ने मुख्यतया परम्परागत कुप्रथाश्रों को मिटाने 
की ही चेप्टा की । श्रधिकार प्राप्ति के नवीन क्षितिजों का स्पर्ण इस काल में नहीं 
के वरावर किया गया । दामाबाई पंडिता के अतिरिक्त किसी भी महिला ने सुधार 
प्रानदोलन में सक्रिय भाग नहीं लिया। वाणी एवं विचारथुन्य तत्कालीन नारी 
प्रशिक्षिता होने के कारण स्वयं कोई लक्ष्य निर्धारित कर सकते में अ्रसमर्थ रही ॥ 
केवल पुरुष वर्ग द्वारा ही यह कार्य सम्पन्त किया गया। परिणामसंवरूप नारी को 
सम्मानपूर्ण स्थिति प्रदान करने के बदले उसके प्रति कहणा और दया की भावना ही 
श्रधिक व्यक्त हुई। सुधार कार्य भी केवल उच्च वर्गीय तथा उच्च मध्य वर्गीय नारी- - 
समाज तक ही सीमित रहा | प्रामीण एवं निम्न वर्गीय महिला-समाज इन सुधारों 
से किसी प्रकार की प्रेरणा ग्रहण नहीं कर सका । इस रूप में समांज-सुधार की इस 
योजना को एकांगी कहा जा सकता है। दूसरे, वेदबा-वर्ग, देवदासी समाज तथा 
विस्तृत श्रनेतिक व्यापार की ओर इस काल के श्रुवारकों का ध्यान श्राक्ृप्ट नहीं 
हुआ भौर वे केवल सती-प्रथा, वाल-विवाह एवं विधवा-विवाह भौर इससे श्रागे 
शिक्षा-प्रचार कार्य तक ही सीमित रहे । 
ेृ इसके साथ-साथ ही विशेष बात यह भी हुई कि बहुत से प्रमुख सुधारक स्वयं 
' प्रतिष्ठित सुधारकों को मान कर नहीं चल सके । बाल-विवाह के विरोधी रानाडे 
,ने ६ वर्ष की बालिका से विवाह किया । विधवा-विवाह के समर्थक दुर्गा राम मेहता 
* में अपनी पूर्व पत्नी की भृत्यु के बाद एक कन्या से विवाह कियाँ। ब्रह्मनसमाज 
६ के स्तम्भ एवं वाल-विवाह के कट्टर विरोधी केशव धन्द्र सेन ने श्रपनी श्रल्प-वयस्क 
_ कम्या का विवाह कूच-विद्दार के प्रल्प-वयस्क राजकुमार से किया'। तथा वेश्या-तृत्य 
“के विरोधी बीरेस-लिंगम्‌ पांतुल अपने विवाह समारोह में वेदया-नृत्य नहीं रोक सके । 
इन सब की पृथ्ठ-भूमि में समाज भय की भावना प्रमुख थी सुधारक स्वयं 
१--नौरा देसाई : “वीमन इन मादने इन्डिया,' पृष्ठ ७६ । 
२--बही पृष्ठ ६३५ 
ऐे-+दिनकर : संस्कृति के चार भ्रध्याय, पृष्ठ ४५४१ 
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प्रस्थापित सुधारों को अपनाने में हिचकिचाते थे, क्योंकि:अब,भी समाज में कट्टर- 
पन्थियों की शक्ति क्षीण नहीं हुई थी | इन पुरातन पन्थियों से भयभीत ये समाज« 
सुधारक जो कुछ भी कर पाये उससे वे महिला क्रान्ति को उनका सम्मानपूर्ण 
स्वरूप अनुभव करा सकने में प्रसमर्थ रहे । दूसरे 'आये-समाज” तथा 'सामाजिक 
परिषद' के श्रतिरिक्त दूसरी सुधारवादी संस्थाएँ केवल प्रादेशिक क्षेत्रों तक ही सीमित 
रहीं तथा बंगाल, बम्बई, महाराष्ट्र तथा ग्रजरात भर पंजाब श्रादि कुछ विशिष्ट 
प्रदेशों में इस सुधार श्रान्दोलन का भ्रधिक प्रभाव नहीं पड़ा। इसके अतिरिक्त कभी- 
कभी समाज-सुधारकों में परस्पर मतभेद भी हो जाता था। 'सम्भोग सहमति भ्रायु 
विधेयक' को लेकर रानाडे श्रौर तिलक में मतभेद की खाई उत्पन्न हो गई थी। 
इस प्रकार प्रारम्भिक अ्रवस्था में इस सुधार-क्रान्ति में कतिपय त्रुटियाँ रह गई थीं, 
जिनके कारण नारी के सम्पूर्ण व्यक्तित्व के विकास की भावना पूर्ण रूप से प्रसरित 
नहीं हो पाई। फिर भी १६वीं शताब्दी के उत्तराद्ध में नारी-जाति को विकासोन्मुख 
करने की जो चेष्टा की गई, उसी भाव-भूमि पर श्राधारित २०वीं छक्ती में उसके 
चतुर्मूती विकसित व्यक्तित्व के प्रासाद का निर्माण हुआ । 


प्रक रण--३ 


आधुनिक भारतीय समाज में नारी 


उत्तर भ्राधुनिक काल : विकासोन्सुख नारी-स्थिति 
(१६०१ से १६५७ तक) 


प्रकरण--३ 


उत्तर-आ्राधुनिक काल : 


दींपबी सी घाती राष्ट्रीय उद्वोधन एवं प्रगति के साथ-साथ नारी-जागृति 

के दृष्टिकोण से भी बहुत महत्वपूर्ण है। १९वीं शताब्दी के फर्वे , 

दशक के मध्य में भारतीय राष्ट्रीय काँग्रेस की स्थापना से जनता में स्वाधिकार एवं 
स्वशासन के प्रति एंक प्रकार की श्रधिकार भावना वद्धमुल हो रही थी | तात्कालिक 
राजनैतिक चेतना विभिन्‍न प्रकारों में मुखर होती हुई सामाजिक जीवन को भी 
प्रभावित करती चल रही थी । श्रतः इस नवीन व्यवस्था में नारी को भी राष्ट्रीय 
स्तर पर कार्य-क्षेत्र प्राप्त करने का श्रवसर मिला । श्रव तक उसमें शिक्षा का प्रचुर 
प्रचार हो चुका था। सामाजिक हीन-भावना को विनष्ट करने के लिए भाव-भुमि 
प्रस्तुत की श्रौर उदार पंथी सुधारकों के द्वारा समाज में कुग्रथाश्रों के प्रति एक 
उपेक्षापूर्ण भावना का निर्मोण किया जा चुका था | श्रवः केवल इस वात फी श्रपेक्षा 
थी कि उसे एक सुनिश्चित दिशा देकर व्यावह्यरिक कार्य-क्षेत्र में प्रोत्साहित किया 
जाए। भारतीय राजनीति में महात्मा गाँधी के पदार्पण ने इस कार्य को पूरा किया । 
उन्होंने श्रपने श्रान्दोलनों में नारी-समाज को समान कार्यक्षेत्र प्रदान किया। उसके , 
संकोचशील व्यक्तित्व को विकास का श्रवसर देकर उसे भी पुरुष सम्राज की भाँति 
स्वतन्त्रता श्रान्दोलंन में भाग लेने की श्रायोज॑ना सर्व प्रथम उन्हीं के ह्वारा सम्पन्न 
हुईं। नारी ने भी विस्तृत वातावरण में श्रपनी स्थिति का अनुभव कर, ध्रपने 
प्रधिकारों की शक्ति को पहचाना श्रौर पहली वार स्वयं भ्पनी प्रगति श्रोर विकास 
की दिशा में अग्नसरं हुई । महिला-समाज की इस बौद्धिक जाग्मति के काल में देश की 
राष्ट्रीय भावना को बल मिला श्रीर समांज के एक निष्प्राण श्रंग में फिर से योवन 
रेखा दौड़ गई । इस काल में नारी ने श्रपनी स्थिति को सुदृढ़ करने के लिए वैधानिक 
भ्रधिकारों का भी श्राश्रय लिया। इसलिए इस काल में, इस दिशा में बहुत से 
वैधानिक सुधार किए गए जो उसे उच्चतर सामाजिक जीवन की स्वीकृति प्रदान 
करने में सहायक हुए । श्रगली पंक्तियों में हम तद्‌विपयक वैधानिक सुधारों एवं _ 
सामाजिक प्रगति की विवेचना करेंगे.। ' | ' 
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१८५६ में पारित “विधवा-विवाह' कानून के श्रनुसार पुनविवाहिताश्रों की सम्पत्ति 
विषयक कोई श्रथधिकार प्राप्त नहीं होता था । इस दिशा में बम्बई प्रादेशिक समाज 
सुधार-संस्था ने १६३८ में उक्त कानून में संशोधन के निमित्त एक विधेयक प्रस्तुत 
किया, परन्तु उसका कोई सुपरिणाम नहीं निकला'। १६४२ में बड़ौदा सरकार ने 
पूर्व विवाह-सम्बन्ध को विच्छेद किए बिना दूसरा विवाह करने के श्रधिकार पर रोक 
लगाने सम्बन्धी कानून प्रचलित किया । १६४६ में वम्बई सरकार ने भी इस भ्राशय' 
का “हिन्दू बहु-विवाह्‌ निरोधक कानून' लागू किया, जिसकी श्रविज्ञा करने पर ७ वर्ष 
के कारावास तथा श्राथिक दण्ड का विधान था। इसी वर्ष “हिन्दू विवाह श्रयोग्यता 
निवारण कानून” के पारित हो जाने से समान ग्रोत्रीय विवाहों को मान्यता प्राप्त हुई । 
इसके तीन वर्ष उपरान्त १६४६ में 'हिन्दू विवाह मान्यता कानून के श्रन्तर्गंत 
श्रन्तर्जातीय विवाहों के लिए अ्रवसर प्रदान किया गया । १९६५४ में “विशेष विवाह 
कानून” पारित हुआ जिसके अनुसार अपने पहले पति या पत्नी से सम्बन्ध-विच्छेद 
हो जाने श्रथवा उनकी मृत्यु हो जाने पर, स्त्री-पुरुष, यदि वे क़मछः १८ वर्ष तथा 
२१ वर्ष की आयु के हैं, परस्पर विवाह-सम्बन्ध स्थापित कर सकते हैं। महिलाओं 
को उच्चतर सामाजिक जीवन की स्वीकृति दिलाने के उद्देश्य से सरकार द्वारा १६४१ 
में श्री बी० एन० राव की श्रध्यक्षता में एक समिति बनाई गई थी जिसने उत्तरा« 
धिकार के सम्बन्ध में हिन्दू कानून के पुननिमाण का समर्थन किया था। सरकार 
द्वारा स्वीकृति इस सुझाव के परिणाम स्वरूप १६४२ में इस श्राशय का एक विधेयक 
व्यवस्थापिका सभा के सनन्‍्मुख प्रस्तुत किया गया। व्यवस्थापिका सभा में प्रवर 
समिति ने उतराधिकार सम्बन्धी कानून के साथ-साथ उक्त राव समिति द्वारा 
सम्पूर्ण हिन्दू कानून का मसविदा पुनः तैयार करने का सुकाव दिया। इसी सुझाव 
का परिणाम १६५७ का 'कोड बिल” था। जिसकी रूप-रेखा निर्माण करने में भारत 
के तत्कालीन विधि मनन्‍्त्री स्वर्गीय भीम राव श्रम्बेदकर ने बहुत प्रयत्न किया था । 
राव समिति द्वारा प्रस्तुत मसविदे पर १६४८ में संसद की प्रवर समिति ने विचार 
विनिमय के उपरान्त, उसमें परिवर्तन कर हिन्दू कोड बिल को हिन्दू विवाह विधेयक, 
हिन्दू उत्तराधिकार विधेयक, हिन्दू अल्पवयस्कता व संरक्षणता विधेयक तथा हिन्दू 
दत्तक ग्रहण और निर्वाह विधेयक के रूप में चार विभिन्‍न उप-विभागों में विभाजित 
करने तथा भ्रधिनियम बनाने की बात का समर्थन किया । इसी के परिणाम स्वरूप 
(हुन्दू विवाह विधेयक' १८ मई १६५५ को पारित होकर श्रधिनियम बन गया। 
इस श्रधिनियम द्वारा वहु-विवाह का निषेद तथा विज्लेद परिस्थितियों में सम्बन्ध 
विच्छेद की अनुमति प्रदान की गई । इस भ्रधिनियम के अनुसार एक विवाह की 
झनिवायंता लागू हुई तथा इसके श्रन्तर्गंत किए गये विवाहों के पंजीकरण की भी 
आावश्यकना नहीं समझी गई | 


१--नीरा देसाई : “वीमन इन माडने इन्डिया पृष्ठ १६६-१७० | 
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(६८ ) 

(श्रा) सम्बन्ध तरिच्छेद सम्बन्धी है 
विवाह-पम्बन्धी वैधानिक सुधारों के साव-ठाथ इस काल में सम्बत्व-विच्दद 
सम्बन्धी भी छुछ कानून पराश्ति करिए गये। इस प्रक्रार के कानूनों का ध्रारस्म 
३६ के पारसी विवाह एवं विच्छेद श्रिनिबर्मा से होता है, जिसके अनुसार 
विवाहीपरान्त एक बर्ष तक सम्भोग ने करने, अस्वस्थ सस्तिस्क होने, विवाह से पूर्व 
पत्नी के गर्भवती होने तथा कारावास होने एवं पत्ती की वेश्यादृति करे लिए विवश्व 
करने आदि परिस्थितियों में पारवीक जाति में सम्बन्ध विद किया जा सकता है । 


५ बे, 


2६६७ में बड़ीदा दाज्य में भी ७ दर्य तक अ्नात बास करते, धर्म परिवर्ततं करने, 


कूद द्वीने तथा मद्यव दोने श्रदि कारपों से परह्यर सम्बन्ध-विच्ेद कर लेने सम्बन्धी 
क्रातृून पा किया गया | इसी आशय का कानून मसलसानों में भी प्रचल्षित हैं। 
मुद्लिम पति, बिना कादण द्विए ही केवल तीन बार तलाक शब्द का उच्चारण कर, 
अयनी पतली से सम्बन्ध विच्छेद कर सकता हे । सस्लिम पत्नी दादा अयने पति को 
तलाक देते सम्बन्धी दी प्रकार हैँ, प्रश्मम ्याथालय के दारा तथा दुसरे स्वर्य पति की 
अनुमति से | न्यायालय के द्वारा सम्बन्ध-विच्छेद की माँग करने सम्बन्धी नियम 
३६ में पारित मुस्लिम विवाह अधिनियम! के अनुसार व्यवह्ारित होते ं। 
उपर्युक्त बढ़ीदा के सस्बन्ध-विच्छद संबंधी नियम के समानान्तर १६४७ में बम्बई में 
भी वम्तई हिन्दू सम्बन्ध विच्छेद अधिनियर्मा पारित इत्र, झिसके अनसार हिन्दू 
नारी को सम्बन्ध-विच्छेद और पूनविवाह के क्षेत्र में अधिक अ्व्िकारों की प्राप्ति 
। हिन्दू, मु्लिम और पारसीक लोगों की भाँति भारतीय ईसाई मतावसम्दी स्वी- 
अल्प भी १६५४ के व्िधय विवाद अधिनियम के अ्रदयार परस्पर सम्बन्ध-विच्छेद 
कर सकते हूँ। ईसाई मवावलब्दियों के श्रतिरिक्त बढ़ ऋधिनियम उन पर भी लागू 
डीवा हू जी इस नियम क्ष श्रन्तर्गत विवाहित हुए हैं। सम्बन्ध-विच्छेद सम्बन्धी इन 
नियमों को परस्पय में हिन्दू कोड बिल के श्रन्तर्गत १६५५ मे पारित हिन्द विवाह 
अधिनिवर्मा विय उल्देखतीय है । इसके अनुसार यति था पत्नी दसरे व्यक्ति के 
व्यभिव्रारी द्ोने, मत परिवर्तन करने, ऋसाध्य खूय से पानल दाने, संक्रातम अ्रयवा 
तरयाय्य टुप्टः शंग्र अबबा स्पर्श झन्य क्रियी भयंकर त्वचा रोग से पीड़ित होने, 
असख्थाली बन जाने, सात वर्ष तक जीवित रहने का समाचार न मिलने तथा न्यायासय 
दीडा पृथक इढने का आदेश दिए जाने के उपरान्त दो वर्ष तक सहवाय ने ढोने पर 
परस्पर सम्बन्ध-विच्छेद कर सकते हैं । इस अधिनियम अनुसार पत्ती अपने बह- 
विवाहित पति थे भी सम्बन्ध-विच्छेद सम्बन्ध विच्छेद-सम्बन्धी 


42 ऋरा मकता 
वाद द्वो स्वीकार क्रिया जाता डै। किन्तु 


थे 


प्राबना पत्र विवाह की तिथि के ठीन वर्ष बाद £ 





हि 
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जीरा देखाई : 


£ : वीमन इन माद्न इन्टिया/ पृस्द १७४ । 
२ -छ्षिदीय शुमार विद्यार्दकार : बसन्त खाल मुदास्का स्पृत्ि-अ्न्य पृष्ठ 
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२:१2: ॥ 


. (६६ ) 


विशेष परिस्थितियों में उपर्युक्त: तिथि से पूर्व भी न्यायालय प्राथी का प्रार्थना-पत्र 
स्वीकार कर सकता है। 
(६) सम्पत्ति श्रधिकार सम्बन्धी 
सन्‌ १८७४ में “विवाहित नारी सम्पत्ति श्रधिनियम के श्रन्तर्गंत नारी को 
जिप्त सम्पति श्रधिकार का श्राभास मात्र हुआ था, उसका विकास २०वीं शताब्दी में 
स्त्री-चन के श्रधिकार के प्रतिरिक्त भी श्रन्य बहुत-सी दिश्यात्रों में हुआ । १६२४५ में 
भारतीय उतराधिकार श्रधिनियम' के श्रन्तर्गत ईसाई तथा पारसी महिलाओं को 
भ्रपने पति की सम्पति में श्रधिकार प्राप्त हुआ । १६२७ में “भारतीय परिमितता 
श्रधिनियम (संशोधित) के श्रनुसार मृत पति की सम्पत्ति पर विधवा पत्नी का 
भ्रधिकार वेध माना गया । १९२६ में “हिन्दू उत्तराधिकार श्रधिनियम व्यवहारित 
हुआ, जिसके भ्रनुसार दादा श्रथवा चाचा श्रथवा मातुल के बाद पुत्र की पुत्री, पुत्री 
की पुत्री, वहिन तथा वहिन के पुत्र को सम्पति का उतराधिकारी माना गया। 
सम्पति सम्बन्धी श्रधिकारों का विकास १६३३ में बड़ौदा राज्य में पारित भ्रधिनियम 
द्वारा भी किया गया । इसके श्रनुसार विधवा को मृत पति की सम्पत्ति पर पूर्ण 
श्रधिकार प्रदान किया गया । यदि वह स्वतन्त्र रहना चाहती है, तो उसे पुत्र के 
समान सम्पत्ति पर श्रधिकार था श्रन्यथा वह मृत पत्ति की सम्पत्ति का पुत्र के साथ- 
साथ रहकर भी उपभोग कर सकती थी । १२००० रु० तक की सम्पति पर विधवा 
के पूर्ण अ्रधिकार का मान्यता प्रदान की गई । इसके उपरान्त १६३७ में हिन्दू 
महिला सम्पति श्रधिकार सम्बन्धी श्रधिनियम” के श्रन्त्गंत भी विधवा के सम्पति- 
ग्रधिकारों की व्याख्या की गई तथा १९४२ में वम्बई सरकार ने बम्बई प्रदेश में 
उपर्युक्त नियम के श्रालोक में कृपि-सम्व्नन्धी सम्पत्ति में भी नारी को श्रधिकार क्षेत्र 
प्रदान कर दिया । उपर्युक्त सम्पति सम्बन्धी श्रधिनियम नारी को श्रधिक भ्रधिकार 
देने केस्‍क्षेत्र में दूसरे श्रधिनियमों से विशिष्ठ हैं । इसके विपय में “मायने” ने कहा 
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१--रेणु चक्रवर्ती : 'वीमन झॉफ इन्डिया,' पृष्ठ 5५ । 

२--'सोद्यल रिफार्म एनुअल' १६३८, पृष्ठ ६€६-१०२ | 

३--चन्द्रशेखर ऐय्यर हारा 'मायनेज़ ट्रीटाइज श्रान द हिन्दू ला एण्ड यूसेज़' में 
पृष्ठ ६०३ पर उत्कथित | 


(१०० )' 


नारी द्ारा चन्पत्ति अधिकार प्राप्त करने के क्षेत्र हें 
ब्न्तिम अधिनियम “हिन्दू कोड बिल के अन्तर्गत १७ जून १६५६ को पारित 
उत्तराधिकार अधिनियम हैं। इस अधिनियम का उद्ददय कन्याओओं का उत्तराविकार 
में सम्पत्ति प्राप्त करते का अधिकार देना ठया इस चन्वन्द में स्व्री-एुदय का सदमावे 
हुला कर, प्रेम और स्नेह के आवार पर सम्पत्ति के उत्तराधिकारियों का क्रम ठेवाद 
करना है. । 
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दल अनसार 


है | इस के अनुसार हिन्दू महिल्रा हरा अविक्तत् प्रत्येक प्रकार कं सम्पाद 
को दान में देने, बेचने अथवा उसे आगे उत्तराविकार के रुप में देने का अविकार 
केवल उसी का हैं । हाँ, पत्र की विववा पतली, पोते की विववा पत्नी तथा भाई का 


हि 








क्रवन् गोत्ति ध्दू 
वदिववा पतली ने ददि उत्तरा घिकारी की घोषणा के समय या उससे पूर्व पुनविवाह 


4 ० है जी .-- कप खंधिमतियम द्रः 
कर लिया हो तो ने उत्राधिकार के अधिकारी नहीं रह ऊात ) इस अधिवियनम के 


बती में इस वृक्ति के मवानक हप्परियामों की ओर स 
क्षौद महिलातं को अनेतिक आचरण से मुक्ति दिलाने 
दाज्यों में छमय-प्रमव पर इस दृत्ति से सम्बन्धित 











प्रथम अवास वन्‍्चई सरकार हारा बम्बई वेब्यावृत्ति निरोधक कानून (१६२६) 
लागू करके किया गया । इसके उपरान्त मद्रास (१६३० ), उत्तर प्रदेश ( 2६६३), 
बंगाल (१६३३), ऊम्बू काइमीर (2६६४), पंजाब (१६३५), मेनूर (१६३६) 
विहार (१६३८), पदियाल्रा (१८४८), वरावणकोर-कोच्रीन (१६४२), सौदाप्ट् 
(१६५२), हैदराबाद 


(2६४२ 
हेदराबाद (१६५२), मच्य-त्रदेश (१६४३) सवा अजमेर (2६५३) 








आर सीमा का वन्वत लगा दिया गया । मिन्‍्त-मिन्‍्न हाज्यों में यह 
आदुन्‍न्तीमा अलग-अलग रखी गई] उपयु तू अधिनियनों के अतिरिक्त नो कुछ दिश्लेय 
प्रकार के कानून लागू किए थये । जिनमें वम्बई का देवदानी कानून (१८३४) तथा 
संद्राय का देवदानी कानून (१६४४) प्रमुख हैं । इन अधिनियरमों के अचसार इन 
दान्यों में बालिकाओं के कोमार्य को देवाप्रित करके देवदासी ढनाने की प्रदा 
अवधानिक घोषित छठी गई।॥ मद्रास. में १६४० में अन्नैदिक ब्याप्रार निरोधक 
सम्बन्धी छो कानूद लागू हुआ था वही नियम आन्झ मे की क्रवलिद हैं, तथा इसी 


/--ल्ितीय कुमार विद्यार्सकार : बसन्त काल नुरारका च्टूति ब्रन्द, 


( १०१ ) 


श्राशय का बंगाल का १६३३ में पारित अधिनियम दिल्‍ली में । इससे पूर्व १९२९ 
में उत्तर-प्रदेश में 'यु० पी० नामक बालिका कानून' पारित हुआ था जिसके श्रनुसार 
१८ वर्ष की भ्रवस्था से पूर्व कोई भी बालिका वेश्यावृत्ति नहीं श्रपना सकती है । 
इसी वर्ष 'उत्तर-प्रदेश भल्प-वयस्क बालिका रक्षा कानून! भी पारित किया गया, 
जिसमें श्रल्प वयस्क बालिका को वेद्यावृत्ति श्रपनाने के लिए विवद्ञ करने वाले 
व्यक्ति को कठोर रूप से दण्डित करने की व्यवस्था की गई है । 


सम्बन्धित महिलाओं को वेश्यावृत्ति भर प्रमैत्तिक व्यापार सम्बन्धी विश्रष्ट 
भारित्रिक व्यवसायों से बचाने की दिशा में केनद्रीय सरकार द्वारा निर्मित क्रेन्द्रीय 
समाज कल्याण बोड” का प्रयास विशेष उल्लेखनीय है । इस बोर्ड द्वारा २४ दिसम्बर, 
१६५४ को श्रीमती धन्वन्ती रामा, राव की भश्रध्यक्षता में 'लामाजिक भर नैतिक 
स्वास्थ्य परामर्श समिति' स्थापित की गईं । इस समति द्वारा ३० सितम्बर १९४५ 
को प्रतिबेदन प्रस्तुत किया गया, जिसमें श्रन्य बातों के श्रतिरिक्त वेध्यावृत्ति तथा 
बालिकाओं के अ्रनैतिक व्यापार का भी उल्लेख , किया गया। इस समिति की 
सिफारिस के ही परिणाम स्वरूप १६५६ में भारतीय लोक सभा ने महिला तथा 
बालिकाशों का श्रनैतिक व्यापार निरोधक श्रधिनियम' पारित किया । इसके साथ ही 
वेश्यालयों को श्रवैधानिक घोषित करने सम्बन्धी कानून भी लागू किया गया । 
भारतीय दण्ड विधान (घारा ३६६, ३६६ श्र, २६६ व, ३६२, ३७३, तथा ३७६) 
के श्रन्तगंत बालिका से यौन-सम्बन्ध स्थापित करने, उसे वेध्यावृत्ति कराने तथा 
अपहरण करने या कराने सम्बन्धी श्रायुसीमा तथा परिस्थितियों. का स्पष्टीकरण 
भी किया गया है। इस प्रकार से १९वीं शताब्दी तक वेश्यावृत्ति सम्बन्धी जो 
के 32 व्याप्त थी उसे व्यवस्थित, परिसीमित एवं विनष्ठ करने के लिए २०वीं 
शी में उपर्युक्त सुधारों की प्रतिष्ठा की गई । 
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( १०३ ) 


एक सभा श्रायोजित की गई तथा उनको मताधिकार न देने के निर्णय का विरोध 
किया गया.। इस समय तक सरोजिनी नायडू भारतीय राजनीति में श्रपना विशिष्ठ 
स्थान बना चुकी थीं। १९२१-२२ में जब गाँधी जी ने श्रसहयोग का शंखनाद किया, 
तव भारतीय महिला में पहली वार सम्मिलित रूप से राष्ट्रीय हित-कार्य में भाग 
लिया श्रौर कारावास की यातनाएँ सहीं। राष्ट्रीय जागृति में भाग लेने वाली इन 
राष्ट्र-सेवी महिलाप्रों ने बद्य-निषेध के लिए दुकानों पर धरना दिया, विदेशी वस्तुग्रों 
का वहिष्कार किया एवं सहयोगी के प्रचार में विद्ेप सहयोग दिया। इस दिशा में 
गान्वी जी प्रथम व्यक्ति श्लौर सुधारक थे जिन्होंने नारी शक्ति का उचित उपयोग कर 
उन्हें राप्ट्रीय हितों एवं राष्ट्रीय सेवाशों के लिए उन्मुख किया | महिलाशों द्वारा 
१६१७ में मताधिकार प्राप्त करने के लिए किया गया प्रयत्वन १९२१ में फलीभूत 
हुआ और वम्बई तथा मद्रास में नारी को मताधिकार की प्राप्ति हुई। इसके 
उपरान्त दूसरे देशों ने भी नारी को मताधिकार की मान्यता प्रदान की । फलतः 
१६२३ में उत्तर-प्रदेश तथा केन्द्रीय व्यवस्था में नारी को मताधिकार प्राप्त हुआ । 
१९२४५ में बंगाल, १९२६ में पंजाब, १६२७ में मध्य-प्रदेश, तथां १९२८ में विहार 
राज्य में भी महिलाशों को मताधिकार प्रदान किया गया । 


१९६२७ में एनी वीसेंट ने सर तेज़ बहादुर सप्रू के साथ नारी को सामाजिक 
: भान्यता दिलाने के उद्देश्य से 'कामनवेल्थ श्रॉफ इन्डिया विल' का स्वरूप निर्धारित 
क्रिया, तथा इस पर चर्चा करने के लिए भारतीय महिला परिपद ने भ्रपना एक 
प्रतिनिधि भेजा जो पुरुष के समान नारी के अधिकारों एवं कर्तंव्यों का पक्ष समर्थन 
कर सके । इस प्रकार राष्ट्रीय जागृति के साथ-साथ वह सामाजिक मान्यता प्राप्त करने 
की दिशा में विदेप प्रयत्नशील रही । १६२८ में पहली बार भारतीय,महिला श्रीमती 
सरोजिनी नायडू को भारतीय राष्ट्रीय काँग्रेस के वापिक श्रधिवेशन में अ्रध्यक्षा पद 
ग्रहण करने का गौरव प्राप्त हुआ । इस समय तक महिला-समाज में राजनीति के 
प्रति एक आकर्षण-भावना का विकास हो चला था श्रोर पूर्ण उत्साह से उसमें भाग 
लेने लगी थीं। १६२८ में अखिल भारतीय राजनैतिक स्वतन्त्रता में भाग लेने 
सम्बन्धी विपय पर विचार-विमर्श किया गया तथा १६२९६ की प्रथम गोलमेज़ सभा 
में 'महिलाशों की भारतीय परिपद” की प्रतिनिधि वेगुम शाहनवांज़ तथा श्रीमती 
सुव्वरमन ने निर्वाचनों में श्रधिक-से-अधिक महिलाशों को मताधिकार देने सम्बन्धी 
भन्तव्य का समर्थन किया तथा यह सुझाव दिया कि उन विधवाओं को जो अपने मृत्त 
पति की सम्पति की श्रधिकारणी हैं, मताधिकार प्रदान किया जाये' | इसी समय 
१६२९-३० में भारत में श्रवज्ञा-प्रान्दोलन के श्रारम्भ हो जाने ५९२ भारतीय सारी 


१--फ्रेंक मोरिस : वीमन श्रॉफ इन्डिया, पृष्ठ ६५॥। 
२--चबही, पृष्ठ ६६। 
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में स्वतन्त्र भारत का संविधान कार्यान्वित किया गया तो उसमें पुरुष झ्रौर स्त्री के 
बीच बिना किसी भेद-भाव के सभी को समान स्तर पर सामाजिक, राष्ट्रीय एवं 
राजनैतिक जीवन की स्वीकृति मिली । १९५२ श्र १६५७ में हुए निर्वाचनों में 
महिलाझों ने भी भाग लिया श्रौर विजयी हुई । श्राज प्रान्तीय विधान सभाशत्रों, लोक- 
सभा तथा राज्य-परिपद सभी स्थानों में महिलाओं को सम्मानपूर्ण स्थान प्राप्त हैँ । 
१९४६ में: इन्दिरा गाँधी द्वारा भारतीय राष्ट्रीय काँग्रेस की श्रव्यक्षता प्राप्त कर 
लेने के परिणाम स्वरूप राजन तिक क्षेत्र तथा राष्ट्रीय वातावरण में भारतीय महिला 
श्रौर भी गौरवान्वित हो गई हैं ! 
(श्रा) सामाजिक कुप्रथाश्रीं का विनाद 

२०वीं दाती में महिला क्षेत्र में राष्ट्रीय भावना के विकास श्रौर उसके राज- 
नीति में पदार्पण के साथ-साथ १९वीं शी में शारम्म हुई समाज-सुधार कार्यों की 
परम्पेरा भी बनी रही । १६०१ में भारतीय सामाजिक परिषद! के पन्द्रहवें श्रधि- 
बैदनं में देश में बहु-विवाह प्रथा के कम दह्वोने तथा विवाह भ्रायु बढ़ने पर संतोष 
प्रकट किया गया | श्रगले वर्ष १६०२ में उक्त परिपद द्वारा विवाह के श्रवसर पर होने 
बाले श्रपव्यय का विरोध किया गया | १६०९ में लाहौर में हुए २३वें श्रधिवेद्यन में 
उक्त परिषद ने पुगविवाह-प्रान्दोलन को परुनर्जीवित करने सम्बन्धी प्रस्ताव पारित 
किया जिसकी पुनरावृति १९१६ में भी की गई'। १६२४ में बाल-विवाह तथा 
बहु-विवाह के विरुद्ध कार्यवाही करने सम्बन्धी वात केन्द्रीय विधान सभा के सम्मुख 
प्रस्तुत की गई। इसके उपरान्त १६३६१ में भारतीय राष्ट्रीय काँग्रेस ने कराँची 
श्रधिवेशन में महिलाओं को सार्वजनिक जीवन के सभी क्षेत्रों में समान श्रधिकार देने 
के विचार की घोषणा की । हिन्दू-जाति में प्रचलित पर्दा-प्रथा के विरोध में भी इस 
काल में प्रदर्दोन किए गये। १९४१ में “'हिलाशों की पर्दा विरोधी परिषद के 
वापिक श्रधिवेशन में लगभग ५००० मारवाढ़ी महिलाशों ने कलकत्ता की सड़कों 
पर पर्दा विरोबी नारे लगाते हुए एक बड़ा जुतूत निकाला | महिलातों को उच्चत्तर 
समान सम्प्रानित जीवन प्रदान करने के उद्देश्य से १६५४ में केद्रीय समाज कल्याण 
केन्द्र! ने वेदयाश्रों के जीवन, उनकी परिस्थितियों एवं समस्याश्रों का श्रध्ययन करने 


, के उद्देश्य से एक समिति का निर्माण किया तथा उसके द्वारा दिए गये सुभावों के 


श्रनुरूप इस दीर्घकालीन श्रस्वस्थ एवं कलंकित वर्ग को स्वस्थ दिशा देने का प्रयास 
किया । 
(इ) शिक्षा-प्रचार 

महिला समाज की उपलब्धियों के प्रसंग में बीसवीं शी में शिक्षा क्षेत्र में 


१---चर्द्रकला हांटे : 'हिन्दूं वीमन एण्ड हर फ्यूचर,” पृष्ठ २७१॥ 
२--मारगेरेट इ० कजिन्स : 'इन्डियन वीमनहुड दु ढे, पृष्ठ १७६ | 
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हुए विकास क्रम का अवलोकन भी महत्वपूर्ण है। इस छतात्दी में सबसे पूर्व १६०४ 
में लाई कर्जन ने नारी-शिक्षा की श्रोर सरकार -का ध्यान श्राकपित किया तथा 
शिक्षा-प्रचार के लिए बहुत से सुझाव भी प्रस्तुत किए । १६०७ में नारी-शिक्षा के 
प्रवल्ष समर्थक तथा महिला सुवार-क्षेत्र के अ्रग्रगण्य नेता महपरि कर्वे ने महिला- 
महाविद्यालय की स्थापना की। उन्हीं के द्वारा १९१७ में वम्बई में एस, एन. डी. टी. 
विश्वविद्यालय की स्थापना की गई। १६१६ में इस संस्था से प्रथम छात्रा को 
स्नातिका की उपाधि मिली। १६१६ तथा १९२३ के मब्य बहुत से श्रन्य विदव- 
विद्यालयों एवं महाविद्यालयों की स्थापना की गई, जिनमें छात्रों के समान छात्राश्रों 
को भी विद्याव्ययत का समान अवसर प्राप्त हुआ । महिलाओं को शह-विज्ञान की 
थिक्षा देने के उद्देश्य से १६३२ के नवम्बर माह में लिडी इरविन होम साइंस कालेज 
की स्थापना हुईं | महिला-शिक्षा क्षेत्र में श्रधिक उन्‍तति १६३७ में काँग्रेस के मंत्रि- 
भण्डल बनने के समय से हुई | वालिकाश्रों तथा महिलाशों को शिक्षा देने के साथ- 
साथ इस वर्ष प्रीढ़ महिला वर्ग में भी शिक्षा प्रचार की चर्चा की गई। १६५३ में 
उच्चत्तर शिक्षा आयोग की नियुक्ति हुई जिसमें नारी-शिक्षा के विपय में भिन्‍न-भिन्‍न 
मत प्रकट किए गए | एक वर्ग नारी को केवल ऐसी शिक्षा देने के पक्ष में था जो 
गरह-कार्य संच्रालन में योग दे सके जब कि दूसरा वर्ग सार्वजनिक जीवन में भी नारी 
की उपयोगिता तथा आवद्यकता अनुभव कर, उसे पुरुष के समान शिक्षा देने के 
पक्ष में था । इसके उपरान्त १६५६ में केन्द्रीय उपदेप्ट्री समिति! के श्रभिस्ताव पर 
केन्द्रीय शिक्षा मन्‍्त्रालय ने राजकीय सरकारों को ग्राम्य-क्षेत्रों में महिला-शिक्षा प्रचार 
के लिए प्रयत्न ऋरने की प्रार्थना की तथा इस वियय पर भी सुकांच प्रकट किए गये 
कि किस प्रकार नारी समाज को शिक्षण-क्षेत्र की ओर श्रधिकाधिक श्राकपित किया 
जाये । ः 
(ई) सार्वजनिक प्रगति 
आ्राधुनिक भागुतीय महिला समाज ने उपयु क्त उपच्रव्धियों के साथ-साथ श्राज 
के सार्वजनिक जीवन में भी अपना महत्वपूर्ण स्थान बना लिया है । रंगमंच, संगीत, 
नृत्य, चित्रकला, साहित्य, खेल, सामाजिक सेवाएँ, व्यापार तथा राजकीय सेवाश्रों 
प्रादि सभी क्षेत्रों में उसे अपनी प्रतिभा-प्रदर्धन का अवसर मिला है । जीवन का कोई 
भी भंग श्राज उसके स्पर्श से शून्य नहीं है। सभी क्षोत्रों में प्रवेश कर, तथा अपनी 
कुशलता का परिचय देकर उसने यह सिद्ध कर दिया है कि नारी किसी भी क्षेत्र में 
१--थणाल ए३४--०गावए पराए० तब प्रण्गराथा 57076 9७ एएथा 
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पुरुष समाज से हीन नहीं है । अपने युग-युगों से श्रभिशप्त ध्यत्ति त्व को भ्रपने परिश्रम, 
प्रतिभा एवं योग्यता की आभा से उसने इतना देदीप्यमान कर लिया है कि जिसका 
झ्ालोक भविष्य में सदेव ही उसका पथ प्रशस्त करता रहेगा। उसने कभी भी 
विशेषाधिकारों की माँग नहीं की । सदैव ही समान अ्रवसर एवं श्रधिकार प्राप्त करने 
के लिए वह प्रयत्नशील रही । श्रव स्वतन्त्र भारत के संविधान में प्रत्येक स्त्री-पुरुष 
को अपनी जीविका उपा्जन की समान स्वतन्त्रता है एवं समान कार्य के लिए समान 
वेतन का विधान है। यह विधान मात्र सैद्धान्तिक नहीं है श्रपित इसको व्यावहारिक 
भावभूमि पर भी सफलता के साथ प्रयुक्त किया जा चुका है| 


आ्रादिम जातियों में नारी 


नागरी वातावरण में जीवन व्यतीत करने वाले महिला समाज की-भाँति , 
आदि्मि जातियों का महिला समाज .भी. इस प्रसंग में उल्लेखनीय है। नागरिक महिला 
की भाँति श्रादिम महिला के मन में भी स्नेह, ममत्व, आकृक्षा, भय, और ईर्ष्या जैसी 
भावनाएँ होती हैं। उसके हृदय में भी पति के प्रति श्रसीम निष्ठा तथा ग्ृहस्थी 
संचालन के प्रति पूर्ण कतंव्य परायणता पाई जाती है। किन्तु इतनी समानता होते 


हुए भी वह नागरी महिला से बहुत-सी बातों में भिन्‍न है । 


| आदिम पुरुषों की भाँति निपट्‌ शअशिक्षिता होने के कारण उसुका बौद्धिक 
विकास उन दिद्याश्रों में नहीं हो पाता, जो उच्चतर सामाजिक जीवतन्.की प्राप्ति के 
लिए पथ-प्रशुस्त करती हैं... परन्तु घर की चहारदीवारी के भीतर उसका पूर्ण ! 
अधिकार होता है | वह सही भश्र॒र्थों में ग्रह-स्वामिनी होती है। अपनी बौद्धिक योग्य- 
ताओं-श्रयोग्यताश्रों को लेकर वह ग्रहस्थी का संचालन करती है तथा प्रपनी परम्पराओं 
के अनुकूल श्रधिकाघिक सुखी पारिवारिक जीवन की कल्पना में कार्य-रत रहती है। ; 
उसका कार्य--प्षेत्र केवल घर तक ही सीमित नहीं होता वरनू जीविकोपाजन के लिए ! 
वह खेतों में काम कंरती है, लकड़ी श्रौर घास काठती है तथा कभी-कभी अपने पत्ति ! 
के साथ श्राखेट में भी भाग लेती है । उसे पुरुष समाज की शोर से सम्मान भावना |! 
तथा स्वतन्त्रा मिली होती है। वह पुरुषों से बात्‌-चीत कर सकती है, हँस-बोल | 
सकती है तथा परिहास भी कर सकती है। उन्सुक्त वातावरण में उसकी पंरम्पराओं 
श्रौर अपने समाज में उसे प्रतिष्ठा प्राप्त होती है । 


श्रूसम प्रदेश की भ्रादिमजातियों में नारी का जीवन बहुत कठोर होता है। 
वहाँ के पुरुषों के सदेव युद्ध रत रहने के कारण वाह्य तथा आन्‍्तरिक सभी प्रकार 
के कार्य नारी को ही सम्पन्न करने पड़ते हैं। परन्तु इस कठोरता में भी उसे क्‍्रानन्‍्द 
की अनुभूति प्रसन्‍न बनाए रखती है । इसका जीवन किसी ताल के जल-सा स्थिर ने 
होकर पव॑तीय उपत्यका के विनारे बहते रनिर्भर-सा गतिशील सौन्दर्यमय होता है । 
समाज में उसकी स्थिति को समान स्वीकृति मिली होती है। विवाह वयस्क होने 


पर ही होता है। सम्ब्ध-विच्छेद का भी उसे अधिकार ८ । 
क्रार्यथील होने के नाते उत्तमें साहस की मात्रा भी कम नहीं 


जीवन के सभी क्षत्र में 


प्रमम प्रदेथ की नॉँति हिमाचल प्रदेश में भी पद्धी, प्म्नर, हॉगरंग, किन्नर, 
पंगवाल श्रादि आदिम छात्रियाँ हैं. िनकी महिलाओं की भी लगनग उपयुक्त स्थिति 
है । गड़ी जाति की महिलाएँ मिरक्षरा है पदल्तु अब वहाँ बिल्ला का प्रताद होते 
लगा हैं । घर का सारा कार्य स्त्री ही करती है जो अपने अधिकार क्षत्र मे पुर 
स्नन्त्र होती है। ग्म्दर जाति में घत-पतियत पुद्त निरक्षद होते हैं । थे झपने भीतर 
दिवाह नहीं करते । बाल-बविवाह तथा सम्वन्ध-विच्छेद की प्रथा इसमें प्रचश्धित 
। विवाह गस्थिम श्रियत के अनुसार दोता है । हॉगरंग ऊाति में बहुनति प्रता 
का पचसन है इसका कारण यह है छ्लि थे लोग सदुक्त छुद्धम्त्र प्रद्मा पर विश्वास 
करते हैं। यदि भाई पृवक्रयूवक विदाह करें तो सत्र ग्रपनी-अ्रपती पत्लियों की लेकर 
मैदान भाग जाएँगे और घर बर्बाद ही हाएगा | बहुलति प्रता के विपरीत छीवधाद 
बावर में वहुनली प्या प्रचलित है ) दॉगरंग में १६५१ की जनगणना के अ्नुयाद 
स्थियों की झंस्या पुदयों की संख्या से अधिक थी । उम्र पर बहु-पति प्रथा ढोने से बह 
एक विकेट सम्रस्था दिखाई पढ़ती है, परन्तु इस प्रथा का सम्बन्ध आदिक, नैतिक और 
सामाजिक परम्यराओं के ठाब सम्बद हे, करत: इस दिया में सीत्र दी कोई क्रान्धि- 
कादी परिवर्तन अपेक्षित सद्ठीं है । इस झाति की स्थ्रियाँ प्रायः सभी काम करती ईँ 
देवा पृदय निटुले द्रव्य कार्म-मीद होते हैं । समस्त हॉय्रर्रंग में मानसिक दरिद्विता 
व्याप्त है दहुद्रा छोग ५ से अधिक गिनती नहीं जानते । हॉसरंग प्रदेश की भाँति 
किन्नर छाति की स्थ्रियाँ भी बहुत परिक्रमी तथा शक्तिवान होती हैं । यहाँ भी बहु- 
पत्चि तग्रा सम्बन्ध ब-विच्छेद की प्या प्रचलित है | स्त्री का विक्रय सामान्य-सी बात 
सल्वस्व-विच्छेद के नाव पट श्रव लेना भी बढ़ाँ पर सामान्य है । क्िन्नर-प्रदेश में नारी 


का स्थान आाथिक सावन रे का दृष्टि | महसखएउस हाते हुए भी सामाजिक दृष्टि से 
हीद हैं । “आदिम ओेबक संघ में 2६५७ में बढ़ा द्िकर बाया किन्षर आश्रम 
की स्थापना की है, जिग्रके दारा एक प्राव्याला भी संचालित होती है, दिसमे 
छादाग्री के विद्याव्ययन की भी व्यवस्था है। पंगदाल जानि में पदप लिए विवाद 
फरना जीवन की प्रयु साबना है । बढ़ां विवाद सम्बन्धी तीन श्रकार अचलित 
बढ़ा, सतवायिक श्षम-विवाह तवा बलातू दहरण-विवाद । दढ़ा पुर्य 

बदले में अपनी पुत्री या बद्वित देता है। “सप्तवाधिक श्म-विवा् ई मं 8 अर 


5० 3! ाऔ ञ् 53.5 | 


१--परमदेय घास्वी : दिमाचल प्रदेश की आदिम छातियां, पृष्ठ ६ । 
इज, पृष्ठ १४-२५ गो 
इ--वही, पृष्ठ २५ | 


४--5ही, पृष्द २१ ॥ 


( १०६ ) 


पुरुष भावी सास ससुर के घर पर सात वर्ष तक परिश्रम करता है, तब उसे (पत्नी 
प्राप्त होती है । बलातू हरण विवाह बहुघा स्त्री-पुरुष के परस्पर प्रेम के परिणाम 
स्वरूप होता है । स्त्री-हरण के समय पुरुष के साथी उसका साथ देते हैं । हरणोपरान्त 
उसका साथी बकरा और शराब देकर पति सास-ससुर से क्षमा माँगता है, जो उसे 
मिल जाती है।.. 

इस भध्रकार आदिम जाति में बहु-पति, बहु-पत्नी, बाल-विवाह, स्त्री-विक्रय: 
असमान एवं कंठोर परिश्रम आदि विषमताएं व्याप्त हैं परन्तु. इस पर भी वहाँ की | 
महिलाएं प्रसन्‍्न-वदना हैं, स्वस्थ हैं श्ौर जीवन के प्रति आशावान हैं। विरियर' 


अत + 2. लत फिल नली नम 


एलपिन' ने उनके विंबय में चर्चा करते हुए लिखा है-- 


'(उश्ाधरब्रए छथगंताए पाल प्रफिवां जाता 87]098 8 
पा कात त्रण्राणंप्रन्‍008 9408 ॥ 5006७ 870 806४ ए/०ए०ए 
वि88 007 6 ०ण्राएए ४06, 986 6 5ए९व९ ॥&' गरांतत 
भात णींशा फैबड एणार्थतश'१000.. वंगीप्रशाएह८... णा.. शं।888 
धर्रित3...? 


खण्ड--३ 


समाज-सुधारक 


समाज-सुधारकों की यह परम्परा २०वीं शती में भी बनी रही। इन 
सुघारकों में से कतिपय सुधारक तो पिछली शताब्दी से ही छुघार-कार्य-क्षेत्र में 
भ्रविष्ठ हो गये थे, परन्तु उनके द्वारा २०वीं शती में अधिक योग दिए जाने के कारण 
उनकी गणना इस युग के सुधारकों में कर ली गई है । श्री देवधर और मह॒षि' कवे 
: इसी श्रेणी के सुधारकों में आते हैं । इस युग के सुधारकों का विशेष प्रयास नारी को 
सामाजिक स्वीकृति दिलाने के साथ-साथ उसे राजनैतिक वातावरण एवं स्वतन्त्रतां 
प्रदान करने की दिशा में रहा है। राष्ट्रीय धान्दोलनों के इस थुग में उन्होंने राष्ट्रीय क्षेत्र 
में भी नारी के सहयोग की आवश्यकता का झनुभव किया, और इसीलिए उनके 
द्वारा संकीर्ण परम्पराओं एवं अकल्याणकारी प्रथाप्नों का “विरोध तो किया ही गया, 
साथ ही सार्वजनिक जीवन में भी नारी को महत्व दिए जाने कौ वात प्रतिष्ठित की 
गई भौर इस दिशा में उन्हें यथेष्ठ सफलता भी प्राप्त हुई । 
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' , (१११) 
आन्दोलन की श्रोर भी उनका ध्यान श्राकृष्ट हुआ और वे राजनीति के साथ-साथ 
समाज-सुधार क्षेत्र में, भी कूद पड़ीं। तत्कालीन सप्राज में व्याप्त कुप्रथाश्रों में सेः 
उत्होंने सर्वे प्रथम बाल-विवाह-अ्रथा का विरोध किया । उनका कहना था कि भारत 
का भविष्य बाल-विवाह-प्रथा के विनाश पर भी निर्भर करता है। आज समाज में 
जो क्षीण-शक्ति, संक्रामक रोग तथा झीक्र मृत्यु आदि विषमताएँ व्याप्त हैं, उनका एक' 
मात्र कारण बाल-विवाह की प्रथा का प्रचलन है और यही प्रथा हमारे राष्ट्र को संसार 
के दूसरे शक्तिशाली राष्ट्रों के मध्यः महत्व का स्थान ग्रहण करने की दिशा में 
बाधक बन रही है! । इस प्रथा को नष्ट करने के लिए उनका सुझाव था कि शिक्षा- 
क्षेत्र में विवाहित बच्चों. का प्रवेश निषिद्ध होना चाहिए, तथा बालकों को इस बात 
की प्रतिज्ञा करती-चाहिए कि वे बाल्यावस्था में विवाह नहीं करेंगे । साथ-ही-साथ 
वैधानिक रीति से भी इस कुप्रथा के विनाश का प्रयत्व करना चाहिए । वे बाल- 
विधवाप्रों के पुनविवाह की समर्थक थी । पूर्ण वयस्क विधवाओं के विषय में उनका 
कहना था कि उन्हें पुनविवाह की शभरनुज्ञा प्रदान करने से वैवाहिक धर्म की वह 
पवित्रता नष्ठ हो जाती है जो हिन्दू धर्म का महान्‌ गौरव है ।* । 
श्रीमती एनी बीसेंट ने नारी-शिक्षा पर महत्वपूर्ण विचार प्रकट किए हैं। वे 
राष्ट्रीय विचारधारा की भाव-भूमि पर महिला-शिक्षा पद्धति का बौद्धिक प्रासाद 
निर्माण करना चाहती थीं । उनको पुस्तक 7707 ॥एवा४४ पर के पृष्ठ ६८ 
पर उन्होंने लिखा है--- 
गुफछ पिद्याणा॥ ॥स्‍0एश॥०ा 00 श708 ९07८४7०07 प्रापशं, 
88 णा ग्रद्या4079] ॥68, व तपत४ 8००९७ ६6 एथाथ् साता 
0०॥००७४०॥$ ० छशण76७75 9806 ॥7 (6 गर्ग [6, 70 
' 6 तकज्तद्वाल०0 70560 एशां०्ज़, 5एा 6 शाएंथां 664. 7 
प्रप्रडं 5688 ॥7 (76 ज्र०7097, (6 परठ907 १0 ४6 जरा, 07, 85 
0 8076 ०8888, 6 [6४7०९0 वात 9058 850९0, 0॥6 
फाध्रा798ए90॥7 ० 0067 629४२ 
' उन्होंने महिलाओं को धामिक तथा नैतिक शिक्षा देने का प्रवल समर्थन किया। 
साथ ही योग्य साहित्यिक, वैज्ञानिक, कलात्मक एवं शारीरिक शिक्षा भी उनके लिए 
श्रावरयक बतलाई गईं। उन्होंने इस बात पर भी बल दिया कि भारतीय नारी को 
भ्रधिक विस्तृत अ्रधिकार क्षेत्र की प्राप्ति होनी चाहिए। भारतवर्ष उस समय तक 
महानता के ज्ञीर्प पर आसीन नहीं हो सकता जब तक इस देश की महिलाओं को 
विस्तृत स्वतंत्र एवं पूर्ण जीवन की प्राप्ति नहीं हो जाती, क्योंकि भारत की मुक्ति 


१०--एनी वीप्ेंट : वेक भ्रप इन्डिया, पृष्ठ ५० । 
२-एनी बीसेंट, बिल्डर आफ न्यू इन्डिया, पृष्ठ ४२४ ॥ 


( ११२ ) 
हिलाओं 


विकार में है' । नारी को सामाजिक स्वतन्त्रता प्रदान करने का 
पन्न समर्थन करते हुए उन्होंने कहा हैं--- 


बुए#5 आपकााए पए ए॑ ज0णलशा ३5 एाज्नणार र्णा 
ठंगीय्कषांणा, रत ग्रादा 60 70: 665श४५९७ ६0 96 [68 
एणा06कीए, णाधी प्राषए हए8 6०00 596297ए ६0 इुजवांधा 
ज़णागध।शा-' 
घोंदू केशव कर्वे (१८५८) 

महाराष्ट्र के समाज सुधार क्षेत्र में महूधि कर्वे का योगदान विश्विष्ठ है ! 
धाप २०वीं शताब्दी के विशुद्ध समाज सुधारक ये । बह प्रथम सुवारक थेजो स्वर्य 
झ्रायोजित सुवारकों को स्वयं भी मान कर घले। १८६२ में अपनी पी के 
देह्दावसान के पद्चात्‌ यह जानते हुए भी कि संकी्ण मनोदृत्ति से पूर्ण कट्टर वेष्नवों 
द्वारा इसका विरोध होगा, श्रापने विधवा से ही विवाह किया। उनके इस दुल्साहस 
पर कुपित सजातीय सम्बन्धियों ने उनको अपने समाज से वहिप्दृत कर दिया, परन्तु 
दृढ़ कर इससे अप्रमावित ही रहे । इसी वर्ष उन्होंने विधवाओं को आ्राश्नय देने वा 
प्रभाव वालक-वालिकाग्रों के भरण-प्रोषण के उद्देंदय से 'पुनविदाह परिषद की 
पुरस्थापना की, झिसमें विधवा महिलाओं को श्रौद्योगिक झिल्ला देकर प्राथिक्र रुप से 
आत्म-निर्मर दनाने का प्रयास किया गया। महपि कर्वे की बह मान्यता थी कि 
महिला लक्षेत्र में घिक्षा का प्रचार किए बिना उनमें बिद्ची भी प्रकार की जागृति या 
बौद्धिक विकास को आया नहीं की दा सकती, अत: उन्होंने अपना समत्च जीवन 
मद्विला समाज के मध्य शिला-प्रचार करने में लगा देने का निद्तरध किया । 

महंधि कर्व द्वारा सामाजिक जीवन एक ब्राम्य पाठ्याला के ग्रध्यापक के रूप 
में आरम्प किया गया | उस सयय वे अपनी आय का छुछ भाग श्रामीण बालिकाओं 


शत बज 


्ः 
| 


को गई । इस आश्रम की विधवाशों को पझ्रच्छी पत्ती, सुवोग्य माचाएं और कालीन 
पड़ोसियों बनाने के उद्दव्य से एक महिला विद्यालय को स्थापना की थई। मसहयि 
कऋालीन ऋारत में विधवातओं के साथ-साव बालिकाओं को हो सिक्षिद्ध करने की 


म्ःुर 


( ११३ ) 


भ्रधिवेशन में सभापति पद पर गौरवान्वित हुए तब आपने महिला-शिक्षा विकास 
सम्बन्धी अपने उद्देश्य को स्पष्ट करते हुए उनमें शिक्षा के प्रचार का - प्रबल समर्थन 
किया ।. उन्होंने इस वात पर विशेष बल दिया कि विद्यार्थी को मात-भाषा के माध्यम 
से ही शिक्षा देनी चाहिए तथा महिलाओं में उनके क्षेत्र-सम्बन्धी शिक्षा का ही प्रचार 
करना चाहिए। महि कर्वे के इस महान स्वप्न को विट्वुलदास ठाकरसी ने झ्राथिक 
सहायता प्रदान करके पूर्ण किया और १६१६ में महिला विश्वविद्यालय की स्थापना 
हो गई । १६२० में इस विश्व-विद्यालय का प्रधान कार्यालय पूना से बम्बई स्थानान्त- 
रित कर दिया गया । 


महिला-क्षेत्र में शैणिक जागृति उत्पन्न करके उसका विकास करने के उद्देश्य 


, से विवेकानन्द की बह्ायवादिनियों की भाँति उन्होंने भी १६९०४ में “निष्काम कर्म मठ' 


की स्थापना की, जिसमें आजन्म समाज सेवी सेविकाओं को प्रशिक्षित किये जाने की 
व्यवस्था की गई। 


. इस प्रकार महंषि कवें द्वारा प्रतिपादित सुधार-कार्यों, विशेषतया शैक्षणिक 


विकास के रूप में उनके योगदान को ऐतिहासिक वेशिष्ठ्य प्राप्त है। महिला-जामृत्ति 


के क्षेत्र में उन्होंने उस काल में ठोस सुधार-कार्यों की योजना की जब कि समाज का. 
नैतिक स्तर परम्परागत मान्यताओं एवं विश्वासों की शृंखला से श्रावद्व था। इस 
क्षेत्र में किए गये अपने प्रयत्नों को उन्होंने इस प्रकार उपस्थित किया है-- 


कह जथाजिशंशा 9 ६०0९ फे पा6 ज़गर णी शफापत 
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मोहनदास करमचन्द गाँधी (१८६९-१६४८) 
झाधुनिक स्वतन्त्र भारतीय राष्ट्र के जनक महात्मा गाँधी २०वीं शती के 


भहान्‌ राजनैतिक, भविष्य-हृष्टा, शान्तिदृत, महात्मा तथा भ्रथम कोटि के विचारक 
एवं समाज सुधांरक थे। विदेशी सत्ता से भारतीय जनता को मुक्ति दिलाने की दिद्या 


' में उनकी दूरदर्शी एवं स्पष्ट राजनीतिक विचारधारा समाज में शन्तिमय वातावरण 


निर्माण करने के क्षेत्र में उनके सामयिक उपदेद झौर विदृव-वन्धुत्व का पवित्र नारा 
तथा भारतीय लोक-जीवन को उच्चतर भावभूमि पर श्रघीष्ठित करने के उद्देश्य से 


2 ते+ ७ भु& लो नर ३ हुं 
हे नह लि भडे हे भे# हे ४ 0 २ तेए पए “+ ६ 
न ५७ ॥$ है [क | + | ७ 6 अ. देय कक है दर 
| ६ कह कई छि पु जे, ध पे ५ ५५ ४ गे ए ८ पए छू कप ए औ-5 
५ हे एि 0. | +:५ पिछ ५: फ्ि शि पे  ग 
हु छिप हिना 8 हु 9 हुए ० पे. आज 5 
| आर पि | ५ ६ | ६ ९:५ ५७ है है (न पु 
हे ॒ रथ ] जे , भुएः | ि श ि भू ४३ जि प्‌ कर मच घ हर भ ५५ हे [(॥)॥ थि 
कट पा हर ५ | कि भेक हि ते ५ 5 $ हे तई । फ्िँ 
७ भए ५5 कशत७ हि के ४ हे! कि पं छिएछि। + ७७7 हि हि 
३ हि 00 हि के 7. एके छूभः और (६ ८ है हि कप 
४ 9 8] £ ७७ भेर हि लि आर रे ७ | 08 9 भैः पे ५ 
पर ५ पु हू «४६ 5 . फ ; 
है भा हि न ि 5 ही मम ४ े प्‌ भ्ति हि ४ ् ्ि ि पः +०ीी ८ छः पर 'ः ४५ 
5 ै! का नाप] थ् ५५३ ५५ हु ब्बक, 5 पा १ 
् + एण ह शी हि पे कह कि गए केक ५ ॥७ हे 5५ कि 
$ ६5६ के ि 6, है १, हो हे है | ह ॥३ ५ 
शत 9» | $ नै ० हु 20।.॥ ते २ ए | (ए ए ० + *- (५ 
ए कि है 85 के. ०० (६ छ खा ) ,ी0 ै ७ | 4 ५.४ गि पं 0५ ०९ १, (3०५ 
5. «0 9 7 है की एड ऐ रा * पैर /0- दि जे हि ष्ि ने ते पए 
छः 5 ि ४2 के ४ हल 0१ ३५ ६ ४ ४ 2 हे रि व 5 करे ड्ि 
ह 5 णि हे रह छनिफण | कि 2 भी एे एव फिर 
भू एप | किक... है, न का +» : देह ए "७ पद | के पी औ नए 
की: 59 र _ थएः ः पं फी 2 पे "हर 
० हि हक हर हि कक हर हर पा हि हि 
रह दा के फैफ एफ हि 3 
| ब् पु | कर ा ञ १्णे 8 $ | सी न 
९ ७ पे | 05 ३+ | ह ि ५ भर | पृ ७ गम ४ ः 
पक एफ न लि हि हि पक हि णि एड मी 
हि हि रे (७ ६7 5३९५ “आर पा | >> हू ' » 
बंध शिल्प हि पिक लि पहिह् का 8 
है हर हे है दि पी आए भेज पे हिल कि हे हर के मी एप ( ए 
७ हि हि पे: पर हि हे ड़ ही का हि है कण १ 5 है भू 6 + %.. 
४ नि लि फ हिकी हि हि हि हक पक के हे मणि हि. 
के ४ के च््क प 0 “् |+ मत ४ ] ५९; «११ मर न्‍ख्े ह ५4 
9, भर ६ रे को डिक 7 है पर पं ०४ पेंट ॥ एप की हि पुर ४ 
३ फि | थे हि... ५ है बे एप हे पेट आज * हि! 
हु हि किन प्र मा हि हे हि ही न हि ० पक 
४ ॥. थी: १ 0 ८ कि हे [8 ७ ॥+ ए ३ मे ८ , 5 हि को है, [8 
शीश मा नि प हे हि के | ह हि पुर मो हि | कह ॥ 0 ५ नि: 
हि लक हक कि हक हि की पक हि 
न हि तर जी दि 2 भी पंत पी तल पे ज हि ० ५ +> मं; कि बह 
बे हि भर रत हट है हि भू ५५ हे रा भें जि $ 5, न रे [ पं 5३ हि (5 भरे (३ | ७ 
पा ७ वीक | (४ छा के ॥ह 5 कोष जी 7१ प ईंट है भा भू ४ 4१ 
फिफिफि कि कि आओ ५ हल कि ध कि » कि कि कई बे; 
छा ४ कक 9 की कक «३३९ पर रे (५0०७७ "| ... ४७ गो (६५ 5 २ ३६ न न 
३ 0 ० क+ तेरा भ फि एप किन हद हि ७ ० कही गंश हि एणि 
पक पक एफ कत्ल हि की. कण हि फिक ५ कि ० ॥ अहि हित लि जि 
हू. कण हि की का ही 0 एट कि की जज हि के पे फ के हे | * 


' (११४ ) 


पवित्र से पवित्रतर बनाने की चेष्ठा करनी होती है' ॥ वास्तविक श्र॒र्थों में विवाह का 
का उद्देदय शारीरिक एकता के माध्यम से श्रात्मिक एकता को प्राप्त करना होता है। 
प्रचलित सती-प्रथा की पृष्ठ-भुमि में युगीन श्रंधघविद्वास तथा पुरुष का श्रहं भाव ही 
प्रमुख कारण थे। भले ही उस काल में सती-प्रथा का यह स्वरूप आ्रात्म-रक्षा के 
विचार से नैतिकता सम्मत रहा हो, परन्तु आ्राज के युग में इस प्रकार प्राणों की 
झाहुति दे देने के लिए विवश करना सभ्य समाज की घोर बबंरता का परिचायक है । 


(भ्रा) बाल-विवाह 


गाँधी जी बाल-विवाह के विरोधी थे। उनके अनुसार यह प्रथा नैतिक तथा 
शारीरिक दोनों प्रकार से दूषित थी। क्योंकि इससे हमारी नैतिकता का पतन तथा 
शारीरिक शक्ति का 'हास होता है। बालिका के लिए उन्होंने सामान्यतः विवाह 
योग्य झायु १८ वर्ष मानी है' । बालिका पत्नियों के विषय में एक वार खेद प्रकट 
करते हुए उन्होंने कहा था :--“मुझे दुःख है कि लाखों श्रल्प-वयस्क बालिकाश्रों के 
विवाह होते हैं भौर वे पत्नियों की भाँति रहती हैं! । वे बाल-विवाह प्रथा को नष्ट 
करने के लिये युवकों से सहयोग की श्रपेक्षा करते थे। एक बार युवक समाज में 
उन्होंने बालिकाओों की विवाह योग्य आयु २० वर्ष निर्धारित की थी। उनका कहना 
, .,था'कि यदि श्रपनी जाति में २० वर्षीय श्रविवाहित कन्यायें नहीं मिलती हैं तो उन्हें 
, किसी बाल-विधवा से विवाह कर लेना चाहिए और यदि वह भी नहीं मिलती हैं तो 
किसी भी मनपसन्द महिला से विवाह कर लेने का अधिकार उनको है । इस कुप्रथा 
का भ्रन्त करने के लिए उन्होंने शिक्षित महिलाञों को भी इस क्षेत्र में कार्य करने के 
लिए प्रोत्साहित किया था | उन्हें उस समय तक बाल-पत्नियों एवं बाल-विधवाशों 
कै मध्य कार्य करते रहने को कहा गया जब तक इस प्रथा का प्रचलन असम्भव ही न 
हो जाये, और जब तक प्रत्येक बालिका में इतना साहस न भ्रा जाए कि वे वयस्क 
होने से पुर्व स्पष्ट रूप के विवाह करने की अनिच्छा प्रकट कर सके । गाँधी जी ने 
यह भी भ्रनुभव किया था कि वाल-विवाह की यह प्रथा नगरों की भपेक्षा भ्रान्तों में 
अधिक प्रचलित हैं। उन्होंने भारतीय महिला परिषद की सदस्याओं को आमीण 
महिलाओं के मध्य जाकर उनसे व्यक्तिगत सम्पर्क स्थापित करने तथा इस प्रथा को 
दूर करने का सुझाव दिया था'॥ 


गाँधी जी ने नारी, को सदैव ही पुरुष की सहयोगिनी के रूप में ग्रहण किया । 


१--भ० क० गाँधी : यंग इन्डिया, दिनाक २१-५-१६३१ ॥ 
२८०७ ५ ष् दि दिनाक, २६-८-१६४६ । 


रेत 3 ३३ ३४ दिनाक, ६-६-१६२६ । 
डं-- 9 28 शत दिनाँक, १५०६-१६२७ । 


घ्त 73 हरिणन, दिनाँक, १६०११-१६३५ । 


९? 
कर 
३ 








२ 
भर रु 
पे भू 

ध 
गे घओे 
है. ९7 
पु 5 
कर] 
के. कक 
ि ने 
2 प्‌ 
५ हर 
हे ५ 
शा ३ 
न 
का 
3] 
॥ै. ६ 
कल 
0९ 
क पु ग्प ु पे 
४ ५ । 
ये ३ 
6 पड 
््ि 
9 
३५४ 
॥ 
। कर हर का च 
५5 
के 
| 
ड़ ; रे 
| ११४ सु 
!ः | 
ब्षद 
४ के 
$ घु 
हर हे हर 
8 
६१ ५ रु 
ए 0९१ 
हि 


हे 
पर 


४ 
फे | 
मा 
४ [हे 
४. 

९ 
शऐे न 
भू! है) 


रस न्‍क 
भर 
भर 
७ (३ 
भे५ $ ५ 
६ 
4 से दी 
९०%, 
१७ २५३ 
ि कर 
श्रम ५] 


हियक, 

ही 
७११ ३ २० ह 
५. ०% 3 
है १, हेड ३) 


रे 
< कै) 
] 
$झ ४ चर रिं प्र 
शिल 
के हे 
न 
तु 
पर व 
2 
३९% ६ +*१ ६६ १९६ 
४६ मे ४ के के 
६ हे »ऋ ऊभ 


(११७ ) 

(ई) पर्दा. ु 

गाँधी जी भारतीय समाज से पर्दा-प्रथा का भी शअ्रन्त कर देना चाहते थे । 
पवित्रतां की जिस सुरक्षा के आशय से पर्दा-प्रथा का जन्म हुआ था, गाँधी जी उसे 
पर्दे के माध्यम से रक्षित होने के विश्वास पर शंका करते थे । उनका कहना था कि गृह- 
सीमाओं में बद्ध होकर पवित्रता की रक्षा नहीं की जा सकती । व्यक्ति को व्यक्ति के 
रूप में नारी-जाति पर विश्वास करना होगा, तभी पावित्र्य रक्षा की कल्पना की जा 
सकती है । उनका हृढ़ विश्वास था कि यदि पर्दा-प्रथा विरोधी झ्रांदोलन को सुव्यव- 
स्थित ठंग से योजनान्वित किया जाये तो यह हमारे देश के लिए मात अतीत की 
वस्तु रह जाएगी" 
(3) देवदासी एवं वेश्यावृत्ति 


गाँधी जी घामिक वेश्यावृत्ति को सामाजिक पतन का कारण मानते थे । 
पुरुष की वासनापूर्ति के लिए किसी भी बहिन का लज्जित एवं ग्लानिपूर्ण जीवन 
बिताना उनकी दृष्टि में अ्रधर्म था'। पुरुष के समान नारी जीवन भी श्रेयस्कर और 
महत्वपूर्ण है, इसीलिए उसे दूषित कामनाओं की पूर्ति के उद्देश्य से साधन के रूप में 
देखना उसे उसके शीर्ष स्थान से नीचे खींच लाना है। वे पहिले समाज सुधारक थे 
जिसका ध्यान विश्येष रूप से वेश्यावृत्ति की ओर आकृष्ट हुआ था। * भ्रान्ध-प्रदेश में 
प्रचलित देवदासी प्रथा के निवारण हेतु एक बार प्रार्थना करते हुए उन्होंने वहाँ के 
नवयुवकों से कहा था-- 

नु छंट एणा 9णीाछशर$ थ्ात शं४९०3, 0 50706 76 था 
8989779॥08, 85 ९४ए 85 790580]6, 040 (0/6 78 70 9 शं96 
त27०ंगह शाए का पड एस (57ठता8) एण पर वधा6., मं 
गाक्राए8 (7686 ४डशंश$ ज्रा0 276 शॉपतिाए >धयागत 76 ६0 20 
8007 ॥0०7 9806 40 ए8०९, गत 0फ धभाए 0तक्ाणंाए शा7] 
धात॑ धाध्या।68 8 गाता) 7 शाप्रया02 46 ज्ञा/072 ४69 ६6 
50770, 

उन्होंने इन नृत्य-बालाओं को देवदासी कहे जाने की बात का भी विरोध 
किया । हु 


पछेए द्याताह धराह्ा 06७ए048४5$ जछ8 पड, 500 एगरा४शा। 
90 498 7908 ० 7णांएश्यणा, 800 प्र ०0595 8 00076 ८ए४ंत१९ 


१--म० क० गाँघी, : यंग इन्डिया, दिनाक, २६-७-१६२८। 
हुआ || 48 ग है दिनाँक, ५ १-५० १ ६२ 4 || 
३-- | हा । ४ 7 दिनाक, ११-५०१६२ शव 
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गाँधी जी कहते थे कि इन दिया में किए यये घुबार कार्यों को झन वार्म श्र 
देकर ही समाज में प्रतिप्कित किया छा सकता है । और उसके लिए उत्हति देश के 
नंद बबकों छो दिल्या-निर्देश दिया ॥ 
(ऊ) राननीति और सार्वजनिक कार्य क्षेत्र 

गाँवी जी पहिले व्यक्ति थे, जिन्होंने नारी को राजनीति 
किया । राजपूत घासन कान के पदच्चातु वीसबीं झताद्दी में पहली बार 
मद्िला दानन॑ठिक खछ्ेत्र में ऋवतीय दहुई। गाँठी जी दादा संचालित 


श्र 


| 


की 
ज 


वहिप्कार तथा अनहयोग आान्दीलनों में देश को महिला-वर्ग का पूर्ण बहवाोग आप्य 
हुआ! यह सत्य हैं कि याँवी जी पुद्य और नारी के भिन्‍द-मिन्‍न कार्य-ब्षेत्रों की 
स्थिति में विद्वाय करते थे और उनका कहना था कि बद्रि नारी के कतें पर 
बल्दूक रख दी ऊाये, दो यह सम्वता के अन्च का ही आरन्न होया | फिर नी महिला 
वर्ग में शाप््रीय चेतना का प्रादुर्नाव हो, उतमें सार्दजनिक झाप्ृति की भावना को दल 
मिले, गाँधी डी ने सदव ही इस बात का समर्थन किया । उनका विद्यास था कि 
कितनी भी सत्र में दारी का सहयोग प्राप्त करने से ऋार्य को पवित्र भावना का अधिक 
बल प्रास्त दोठा है । राष्ट्रीय स्वतन्त्रता के महान्‌ कार्य में संद्त नादी-वर्य के विषय 
में उन्हींने कहा था, हमारे संवर्ष के लक्ष्य की पवित्रता को प्रमाणित करने के लिए 
इसके 


के अतिरिक्त अन्य किसी की प्रमाण की आवध्यकता 
सक्रिय रूप से इसमें अपनी सेवाएं ऋअषित कर 


बज 


नद्दा हट क्कि लाखों महिलाएँ 
रही हैं। उनका कहना था कि 
प्राप्ति के लिए स्वरी-युदप दोनों का सहयोग वॉछनीय है तथा दान्धिमव 
सम्मव है, महिलाएँ पुरुषों की अपेक्षा अधिक उफहुलता प्राप्त कर सर्के। 
खाहते के कि महिलाओं का कार्व-केत्र जीवन का प्रत्येक पत्र स्पर्थ करता हुआ 
दर्योकि भारतीय बालिका केवल दघू बनने के लिए ही उत्तन्‍्त नहीं हुई है, उसे 
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एक पुरुष के अपेक्षा, लर्व-सेदा में अपला अऋर्वेज््च शस्म्रित करने की अपेका को ऊाठी 
है! गाँवी ऊी का यह भी विश्वास था कि ऊब नारी किसी ही कार्य को पूर्ण निष्ठा 
के छाथ उम्पादित करती है तो उममें पर्वदों को भी हिला देने की झक्ति का 
आवि्ीव दो डाठा है) थे कहते थे कि हमने अपने देश की महिलाओों का दुद्ययोग 
तबा उनकी अवहेलना की है | उन्हें इस बात में छोई नी बंका नहीं दी कि पुत्यों 
हासा स्याज्य अटप्टप कार्य को महिलाएँ द्वी पूर्ण करेंगी । नारी के झार्वद्ननिक कार्य- 
२१--म० क० गाँवी, : यंग इन्दिया, दिनाँक, २२-२-: €२७१॥ 

स्--. 37 ड़ ड्ः दिनांक / | ०८-०६ धर) 

कुल $ ड़ दिनाँक #£, चइु+-१२-८१६ र्शुा 

थे न फ्निजजीज- गज, ८० ८००७ «» 
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क्षेत्र को इतनी विस्तृत भाव-भूमि प्रदान करते हुए भी गाँधी जी उसके ग्रह-स्वामिनी 
होते के स्वरूप को ही प्राथमिकता देते हैं। सर्व-प्रथम वह ग़रह-संचालिका है। पुरुष द्वारा 
अजित घन की व््यवस्यापिका तथा विभाजिका है । सुरक्षापूर्ण पारीवारिक जीवन की 
: व्यवस्था उसी के हाथ में है। जाति या वंश उसी की देख-रेख में विकसित होते हैं । 

अतः सामान्य स्थिति में स्त्री-पुरुष के कार्य-क्षेत्रों का विभाजन होना ही चाहिए । 
-(ए) शिक्षा 


गाँधी जी मानते थे कि शिक्षा व्यक्ति के मानसिक विकास में सहायक होती 
'है, तथा शिक्षित होकर ही उसमें सही कत्तंव्य-परायणता की भावना जांगृत होती है । 
'स्त्री-पुरुष की शिक्षा इस प्रकार की होनी चाहिए जो उनके अपने-पअ्रपने क्षेत्रों की 
कत्तंव्य पूति में सहायक हों । स्त्री-शिशा की योजना बनाते समय, उनका कहना 
' था, इस बात का ध्यान रखना चाहिए कि वह नोरी-कार्य-क्षेत्र में उसे ज्ञान दे सकने 
में समर्थ हो । इसका यह श्रर्थ नहीं है कि स्त्री भौर पुरुष वर्ग में शिक्षा प्राप्त करने 
सम्बन्धी कोई सुस्पष्ट रेखा निर्धारित कर दी जाये, परन्तु शिक्षा क्षेत्र में सुनिविचित 
योजना तो कार्यान्वित होनी ही चाहिए जो स्त्री-पुरुष को अ्रपती-अ्रपनी दिल्लाप्रों में 
सहयोग प्रदान कर सके । छ्िक्षा के माध्यम को लेकर उन्होंने क्षेत्रीय भाषाओं को ही 
श्रेष्ठ माना है । ह 


. (ऐ) नारी सम्बन्धी सामान्य भावना 


. गाँधी जी ने सदैव पुरुष भ्रौर नारी की समानता पर विज्लेष बल दिया है । 
. मानसिक धरातल पर सहयोगिनी के रूप में नारी पुरुष के समान ही पूर्ण समर्थ है । 
साथ ही अपने क्षेत्र में उसे वह वैशिष्ठ्य प्राप्त है, जो पुरुष को भ्रपने क्षेत्र . में । भौर 
इस प्रकार से नारी और पुरुष दोनों का स्तर समान है । उन्होंने कहीं-कहीं पर पुरुष 
से नारी की श्रेष्ठता भी सिद्ध की है। वह त्यागमयी, सहनश्ील तथा मानवीय थुणों से 
पूर्ण है। विश्वास भर ज्ञान का प्रतीक है' और इन शक्तियों फे साथ उसे दुबल 
.कहना उसके प्रति अन्याय है भौर यदि शक्ति का श्रर्थ पाद्वविक दाक्ति है तब तो 
नारी सचमुच. ही पुरुष से कम पाशविक है भौर यदि दाक्ति कां भ्रथ नैतिक शक्ति है 
: तब नारी पुरुष से कहीं भ्रधिक श्रेष्ठ है. । नारी भ्रपने स्वभाव में त्यागमयी भर 
सहनद्ीला है, इसीलिए उसे अपने कार्य«कलापों से पवित्र-भावना का निरूमण करना 
' १-- म० क० गाँधी, : हरिजन, दिनाँक, २४-२-१९४०। 
२--बम्बई, भग्रिनी समाज में .दिनाँक' २०-२-१६१८ को दिए गए भाषण का 
भावांद । ' कक 
३--भगिनी समाज, वम्बई के वाषिकोत्सव पर दिए गये भाषण से उत्कथित दिनाक, 
२० फरवरी, १६१८ | (म० क० गाँधी ) 
४--स० क० गाँधी, : यंग इल्डिया, दिनाँक, १५-६-१६२१॥ 
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चाहिए और इसीलिए उस्ते उम्परति अधिकार प्राप्त करने डँसे लौकिक सुख की 


नूं+ 
आंकाक्षाओं पर विजय प्राप्त करनी चाहिए । इस प्रकार गाँवी जी सम्पति-अधिकार 
सम्बन्धी क्षेत्र में नारी को अविस्ठ नहीं कराना चाहते, क्योंक्ति ऐसा करने से उच्तकी 
महान त्याग भावना पर आवात पहुंचता है 
आधुनिक नारी को सामाजिक स्वीकृति दिलाने में गाँवी जी का योवदाद 
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बर्म-मीर, झक्तिशाली एवं आत्म-विद्यवासी 

बता उकठी हैं। देश की बालिकाओं को मातृत्द की झिल्ता देना परम आवश्यक हू ! 
दे उनका कहना था कि सबसे पूर्व सामान्य 
उनकी वर्तमान अवश्पतित स्थिति का हनन करादा होगा। दबनाब 
नके सम्मुद् अच्चुत करना होगा और 

सामाजिक प्रतिष्ठा एवं मान्यता प्राप्त करने की दिखा में प्रवत्त 








के कत्तव्यों का उल्लेख करते हुए उनन्‍्हेंनेि कहा था 
च्क्ला पुरुष का वर्म है। नारी को सम्मानपूर्ण स्वीकृति 

देने के उद्देदव से द्वमे जीवन दी प्रद्धिप्ठा करनी चाहिए क्याकि 
है, जहाँ स्देव ही अहिंसा की थिल्ला दी जाती है, वहाँ 
और निर्दल नहीं समम्ेगी । यदि वह पवित्र है, तो 

होगी पवित्रठा उच्में घक्ति का संचार करठी हैं 
दि मृत्यु से दिर्नीक नारी 
परुष दनाज 
की इच्छा से 
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सिद्धांत समाज में प्रचलित न हो सका । फिर भी सामाजिक क्षेत्र में, विशेषतया 
महिलां-बर्ग में उनके द्वारा प्रतिष्ठित सिद्धांत एवं मान्यताएँ अ्राधुनिक नारी को दिशा- 
ज्ञान अदान करने में सहायक हुईं उन्होंने सामाजिक संकीर्ण मान्यताओं को दूर करने 
का प्रयटन करके जन-जीवन में उस जाग्रति का श्रदणोदय किया जिसके श्रालोक में 
नारी पहली बार अपने श्रथिकार क्षेत्र का विस्तार श्रनुमव कर सकी | प़ाँवीव्जी की 
प्रेरणा एवं प्रयत्नों से ही उसे सार्वजनिक जीवन में स्वीकृति प्राप्त हुई |“ राष्ट्रीय 
आरन्दोलनों में सक्रिय: सहयोग देकर उसे श्रपनी योग्यता प्रदर्शित करने क अवसर 
मिला । उम्रके अधिकारों की विस्तृत व्यास्या की गई । श्रौर सबसे विशेष उसे पुरुष 
के समकक्ष मान कर उसे महान्‌ पवित्र भावना की रक्षिका माना गया । उसी के द्वारा 
शान्ति और श्रट्िसा के भावों को स्वर मिला | गाँवी-युग में ही नारी बौद्धिक बरातल 
पर पुरुष के समान समझी गई और उसे विस्तृत कार्य-क्षेत्र के नवीन क्षितिज प्रदान 
किए गये । यह उनका ही प्रताप था कि नारी पहली बार यह श्रनुमव कर पाई कि 
पति की सैवा के श्रतिरिक्त भी, उसका, राप्ट्र तवा जाति के प्रति भी कोई धर्म है, 
उसे देशोन्नति तथा राष्ट्रीय भावना के विकास कार्य के लिए भी श्रग्नसर होना है तथा 
पारिवारिक सीमाओं में श्रावद्ध श्रपने व्यक्तित्व को स्वतन्त्र बना कर सार्वजनिक क्षेत्रों 
में राष्ट्रीय हित के निमित्त अपना समुचित सहयोग प्रदान करना है । 


अ्रन्य-सु धारक 


राष्ट्रीय चेतना श्रौर सामाजिक स्थिति के विकास क्षेत्र में श्राधुनिक युग में 
बहुत से श्रन्य सुधारकों का योगदान भी उल्लेखनीय है, जिन्होंने पूर्व समाज-सवियों 
के सुधार-कार्य को बढ़ाने तथा उसे परिपक्व रूप देने में सहायता प्रदान की । पंजाब 
में जन्मे महात्मा हंसराज (ज० १८६४, मृ० १६३८ ) इस परम्परा के विशिष्ट समाज 
सेवी हैं | अ्रध्यापक के रूप में जीवनयापन करते हुए श्रापने बालिकाश्रों को द्िक्षा 
की और विद्षेप ध्यान दिया | पंजाब क्षेत्र में आपके हारा निराश्चित विधवाश्रों के 
लिए कई विधवाश्रमों की स्थापना की गई, जिसमें फिरोजपुर में स्थापित 'अनाथालय' 
विश्वेप उल्लेखनीय है । प्रौढ़ावस्था में गॉँवी-दर्शन से प्रभावित होकर श्रापका ध्यान 
श्रद्धतोद्धार तथा विधवा-पुनविवाह की श्रोर श्राक्षप्ट हुझ्ला । श्राप विववा-विवाह के 
समर्थक ये तथा पंजाब में उनकी प्रेरणा से इस दिंशा में यथेष्ट प्रगति हुई । इन्हीं की 
समकालीन श्रीमती श्रवला बोस (ज० १८६४, मृ० १६५२) ने वंगाल में महिला 
वर्ग के बीच थिक्षा-प्रचार के कार्य में विशेष रुचि लीं। १६१६ में इनके द्वारा नारी- 
शिक्षा-समिति' की स्थापना की गई | नारी-शिक्षा के इस प्रचार कार्य में इन्हें बंगाल 
सरकार ने महत्वपूर्ण सहायता प्रदान की । इन्होंने विववा्रों को आत्म-निर्भर बनाने 
की दिशा में उन्हें कुटीर उद्योग, शिल्प, कला श्रादि विषयों की शिक्षा देने की 
व्यवस्था की । ग्रामीण नारी-स्थिति के उत्थान-कार्य को लेकर भी आपका प्रयास 
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मगरहनीय £ । श्रीमती बोस द्वारा स्थापित “महिला शिल्म भवन में सभी श्रेणी क्री 
महिलाएँ भिन्न-भिन्न विपयों में प्रशिक्षित की छाती है। पत्र-पत्रिकाओों के माध्यम द्ने 
नारी-जीवन की विभीषिकाओों छो फन-साधारण के सन्‍्मुख् रखने तथा उनका समा- 
धान अस्तुत करने छी दिशा में 'नास्तीय समाद सुधारक/ के सम्पादक क्री कै० 
नदराजन (ज० १८६६८, मृ० १८४८) का नाम दक्षिण भारतीय सुधारकों में प्रपना 
विथिष्ट स्थान रखता है । इन्द्रेनि उक्त पत्र में प्रकाशित लेखों, प्रपने व्यास्यारों तया 
व्यक्तिगत सम्पर्क के माध्यम से मद्विला-वर्ग में घिक्ता प्रचार का छार्य किया | विववा- 
विवाह के प्रश्न पर गम्भीदतादृर्वेक विचार करके इसको मान्यता दिलाने के लिए 
ठोस प्रवल्ल क्रिए। हयप्टवादी बल वाले होने के कारण प्रापको कई बार कट्टर धर्मावल- 
भ्वयों का कोप-माजन भी उनना पढ़ा । प्रावरलैंद में उत्वन्न 'मारगेरेट एलचिडादेय 
झरिंत' (ज० १८७८, मु० १६५४) क्वा माम भारतीय शमाज सेविकाओं में बढ़े 
॥ 


श्राप १६१६ में प्रपने पत्ति के साथ मदनपल्लि में 


न्ध 


श्राध्यायिद्य होकर आई थी । इस नगर में अन्य मद्विदाओं के साथ कार्य करते हुए 
इन्हें भारतीय वारी की दवदीय अवस्था का धान हुएा । १६३१-३२ के दाय्द्रीय 
द्वत्दीवरनों में भाग लेते के फद-स्वरप आप को भी छाराबाद हुआ । काराबास काल 
में आ्रयने महिला झाथिनों के छिए एक पाठ्यादा की स्थापना की । श्रीमती कशिन्स 
का नाम अ्रलिल भारतीय महिला परिषद! के संस्थापक सदस्यों में भी प्रमुख है । 
समाज मेविकाओं में सभी झामवीय ध्रुघों से पृर्ण, संवेदनशील कवि छुदय प्राप्त 
अशोजिनी नायडू (हड० १८३६, मृ० १६४५) का नाम साहित्य के साय-साव सुधार- 
क्षेत्र में भी समर है। ने प्रत्फदीय बिदाह की प्रचल समर्थक थीं। उन्होंनि स्वयं 
नी विडातीय विवाह छिया | नारी अधिकारों के प्रदि ते सदेय सचेप्द रहीं। बाल- 
दिदाड़ प्रथा का उनके द्वारा सदेंद ही दिरोश किया जाता रहा | महिला मताधिकार 
के प्रदन को पेकर झन्य प्रमुख मद्धिलाओं के साथ वे १६१६ में मि० सॉँटेग्यू से मद्रास 
में मिली । १६०० में प्रन्तर्रम्ट्रीय परियद के किनेद्र अधिवेशन! में उन्होंने भारतीय 
महिलाओं का प्रतिनिधित्व किया । बे १६६० में प्रखितल भारतीय महिला परदियद 


'छी सभानेत्री बी तया १६६८ में गोलमेज समा मे भारतीय नारी वर्ग की प्रति- 
मिथधि इन कर भाग सिया 


दा 


-अम्बई प्रदेश में चमाज सुधार कार्य श्री एम० एन० जोशी ( 
मू८ ११५४) दादा सम्पन्त किया यया। दे “भारत झेवक समाज दया “बस्बई प्रादेशिक 
अनाज युवार संध्या के सक्रिय सदस्य रहे । -छोगी जी को प्रेरणा से धम्बई प्रदेश में 
सहयोग दंस्थाओं, बालिका विद्यालयों, औद्योगिक पराव्यालागों एवं महिला 
प्रौयधालयों की स्पापना हुई । थे विधवा पुनविवाह, ठया सारी जाति में शिला 


, प्रचार के प्रदेल समर्थक ये । इसी परस्परा में श्री सिवास घास्त्री का नाम भी 
उल्देखनीय है। बराद-विवाह प्रदा के वियोध ठया झन्दर्शातीय विदाह के समर्थन 
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इनका योगदान महत्वपूर्ण है। वे स्त्री-पुएप. की समान योग्यता पर विदवास करते 
थे श्रीर उनका कहना था कि श्राज की सामाजिक स्थिति में इतने विशाल नारी वर्ग 
को सार्वजनिक कार्य-क्षेत्र में श्रताग रखना बौद्धिक जाग्रति के मर्म पर श्राघात करना 
है । वे सह-दिक्षा तथा महिलोशों को श्रपनी रुच्यानुसार शिक्षा प्राप्त करने का 
समर्थन करते थे। थे विवाह को जीवन की अश्रनिवार्य झ्रावश्यकता मानते थे तथा 


' संतति-निरोध के पक्षपाती थे। महिला के सम्पति-श्रविकारों के विपय में वे' 
वैधानिक मान्यता पर विश्वास करते थे तथा उसके इस अश्रघधिकार का पक्ष समर्थन 
फरते थे। प्रमुख रूप से राजनीतिज्ञ एवं शिक्षा शास्त्री होते हुए भी उन्होंने सामाजिक 
क्षेत्र में महिला उन्नति सम्बन्धी जो भी कार्य किया, उससे उनका नाम महाराष्ट्र के 
'मान्य समाज सुधारकों में अपना सम्मानपूर्ण स्थान बना लेता है । 


उपर्युक्त समाज सेवी व्यक्तियों के श्रतिरिक्त भी कुछ महिला सुधारिकाएँ हैँ 
जो श्राज भी महिला समाज की उन्नति के लिए प्रयत्तगील हैं । समाज सेविकाशों के 
इस वर्ग में श्रीमत्ती डा० मुतु लक्ष्मी रेंड्ी (ज० १८८६) का नाम दक्षिण भारतीय 
समाज सेविकाशओों में सबसे पुराना है। चिकित्सक के रूप में श्रापने दरिद्र महिलाशों 
की श्रपृर्व सेवा की है। आपका सम्बन्ध भारतीय महिला परिषद, मद्रास, शारदा 
गृह तथा श्रन्य कई मातृ तथा बाल-कल्याण संस्थाश्रों से है। १६३० में “्रखिल 
भारतीय महिला परिपद के लाहौर श्रधिवेशन में श्रापको श्रध्यक्षा पद देकर सम्मानित 
किया गया था । आपने भद्रास विधान सभा के सम्मुख नारी अ्रथिकारों के प्रदन को 
उपस्थित किया । १६४६ से श्राप “भारतीय महिला परिपद' की श्रध्यक्षा तथा “मद्रास 
राज्य-कल्याण सलाहकार समिति' की सभानेत्री हैं। उत्तर-प्रदेश में महिला जाग्रति 
का: कार्य श्रीमती रामइवरी नेहरू (ज० १८८६) द्वारा सम्पत्त किया गया है। 
आ्रापका सार्वजनिक जीवन १६९०६ से श्रारम्भ होता है, जब श्रापने पहिले पहल 
इलाहाबाद में महिला समिति' की स्थापना की श्रौर 'स्त्री दर्पण” की सम्पादिका के रूप 
में श्राशान नारी की समस्‍्याश्रों को जन-बाणी का रूप दिया। १६३१ से १६३७ के 
मध्य आपने विदेशों में भ्रमण करके ब॒हाँ की जनता के बीच भारतीय श्राथिक 
सामाजिक एवं नैतिक स्थिति विषयक व्याख्यान दिए । 'वे दिल्‍ली महिला संघ की 
संस्थापक सदस्या थीं तथा कई वर्षों तक इस संघ की श्रध्यक्षा रहीं) महिला सेवा 
के साथ-साथ 'वाल-सहांयक संस्था” की स्थापना तथा गाँधी जी. के साथ हरिजन सेवा 
क्षेत्र में भी उनका महत्वपुर्ण योगदान रहा है। 'श्रखिल भारतीय महिला परिपद 
की सक्रिय सदस्था के रूप में श्रीमती रेणुका रे का नाम उल्लेखनीय हैं| ये महिलाशों 
को वैधानिक श्रधिकार दिलाने की प्रवल समर्थिका हैं। १६९५३ में आपको 'भ्रखिल 
भारतीय महिला परिषद के वापिक श्रधिवेशन की सभानेत्री बनने का गौरव प्राप्त 
हुप्ला है । गाँधी जी के साथ-साथ और .उनकी प्रेरणा से सुधार-कार्य की और श्राकृप्ट 
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संगठन मंत्राणी के रूप में श्रापने यश्ष अजित किया । भाप पहली महिला हैं जो 
प्रान्तीय व्यवस्थापिका सभा के चुनावों में खड़ी हुईं । सेवा दल” के महिला विभाग 
की अ्रध्यक्षा के रूप में भी श्रापको यथेष्ठ सफलता प्राप्त हुईं। इस दल के तत्वा- 
वधान में महिलाओं तथा वालिकाओ्रों के लिए प्रश्मिक्षिण शिविर श्रायोजित करने का 
' श्रेय भी आपको ही है। मुस्लिम महिला समाज में सुधार कार्य के विस्तार का श्रेय 
श्रीमती फातिमा इस्माइल (ज० १६०३) को है। आपने १९३४ में अंजुमन-ए- 
इदलाने निस्वान! नामक शिक्षा संस्था में बालिकाओं को शिक्षित करना भझारम्भ 
करके सार्वजनिक जीवन में पदार्पण किया । १६३६ में श्रापको शिमला की 'श्रसिल 
भारतीय महिला परिपद' को मंत्राणी वनाया गया । नारी समाज के लिए किए गये 
शिक्षा-प्रचार क्षेत्र में श्रापका योगदान सराहनीय है। इसी प्रसंग में श्रीमती लीला- 
बती मुंशी का नाम भी उल्लेखनीय है, श्राप अ्रखिल भारतीय महिला परिपद,/ 
 “बम्बई प्रादेशिक महिला परिषद, “महिलाओं की राष्ट्रीय परिपद' 'समाज सुधार 
समिति” तथा वम्बई महिला संस्था' श्रादि कितनी ही महिला संस्थाश्रों से सम्बन्धित 
हैं। उक्त संस्थाओ्रों को समय-समय पर शआरपके मत, सहयोग तथा निवेश प्राप्त होते 
रहते हैं ॥ श्राप सदेव ही नारी-कल्याण सम्बन्धी किसी भी श्रायोजन की प्रतिष्ठा 
करने के लिए सर्देव तत्पर रहती हैं। समाज सुधा रिकाशों की इस परम्परा में श्रीमती 
जरीना करीम भाई (ज० १६०६) का नाम मुस्लिम महिला-समाज में शिक्षा-प्रचार 
कार्य के साथ संलग्न है। साथ ही “बम्बई प्रादेशिक महिला परिषद की सक्रिय कार्य- 
कर्नी के रूप में श्रापने श्रमिक महिलाओं को मातृ-सेवा का लाभ प्रदान किया है । 
मिल तथा श्रन्‍न्य श्रौद्योगिक कार्यों में व्यस्त महिलाश्ों के बच्चों को पारम्भिक 
पाठ्यालाओं में भेजने की व्यवस्था की तथा निम्न मध्य श्रेणी की महिलाशों की 
श्राथिक दक्ा सुधारने की दिशा में उनके लिए श्रौद्योगिक प्रशिक्षण की व्यवस्था 
करने में श्रापका योगदान विशेष सहायक रहा है )' आप “बाप ना गर' तथा केन्द्रीय 
समाज कल्याण समिति” की सक्रिय सदस्या हैं तथा सरकार द्वारा समाज कल्याग- 
. कार्यों के लिए 'पद्म श्री! की उपाधि देकर श्रापकी सेवाश्रों को स्वीकृति प्रदान की 


गई है । 


स्तड्ट >--+ ४ 


सुधार संस्याश्रों 


दन्‍नीमदी सताकी की भांति इस काल में भी बदनत-सी संस्थाओं को स्थापना हुई | 
प्रत्येक प्रदेश थे सात ४९ जापूृति के परिणाम स्वतूप सारी संस्थाशों की एक बाढूनसा 
प्रा गई | इन विभिन्न संस्याग्रों के बल, नादी-वर्ग में एक प्रकार के झ्रात्म-विश्वास 
का प्रस्कुटन हुमा और बढ़ स्वयं भी अधिकार प्रात कसने की दिशा मे प्रश्नन्नान्मर 
हुई इस काल के सुधारकों द्वारा नारी के संसक्षण कर उसको रुम्मानप्र्णे डिति 
प्रदान करने के श्षेत्र में झा कार्य वम्यादिद क्रिए गये, उनको इन खुबार संस्थाआा 
दाग ही प्रौदृदा प्राप्त हुई । सग्रुधार-संस्थाश्नी के इस विक्राय काल में बहुत-था 
संस्थाओं ही स्थायना मद्विलाप्रों दारा भी की गई, तथा इसके भराध्यम से उन्हींन अपने 
प्राधिक, दाजनैतिक एवं सामाजिक प्रथ्ििकारों को बेंघानिक रूप से स्वीक्षत दिलाने 
की वेप्टा की । इय युय में दास्ट्रीय जागरण ओऔद स्वा्धीनता आन्दोलन ने भी दुग 
प्राचीन मानसिक्र तथा घाटीरिक संबर्षो की स्खड़ से चिर संतप्ता साटी हृदय में लब- 
घेतना की विनयारी प्रज्यलित ऋर दी । फलस्वकप वह अपना वैयक्तिकवैधिस्दय 
प्राल करने की दिया में प्रग्रयर हुई | शथ्वी घी में स्थातित म थाय्रों में से कुछ ने 
शास्‍द्राय स्वर पर अद्विला-डापृति की भावता को विकसित क्रिया तथा कुछ संस्याएँ 
प्रदेशिक सीमाझों तक ही सीमित रहीं । रास्ट्रीय स्वर पर कार्य करने बाली सुधार 
मंस्थाप्रों में थ्रल्विक्त भारतीय महिला परियद! विधेय धूप से दल्देखनीय है । 

झखिल भारतोय महिला परिवद (संस्थादित १६२७) 


आारीलर्ग में घिक्ता श्रचार करने के उद्देव्य से दक्त परियद की स्थापना 
क्षीकती मारगेरेट कजिन्स ठी प्ेरणा और प्रयत्तीं छा परिणाम थी। महिला परियद 
के १६२७ ये हुए प्रगरण अधिवेशन में इसीखिए प्राय: सन्नी पारित प्रस्ताव नारी- 
शिक्षा से ही सम्दन्धित थे। अपने प्रारम्तिक शिक्षा प्रचार कार्य की अपूर्व सफलता 
में प्रनुपाघित इस संस्या ने यार्येडलिक कार्यों में दखि लेता सवा अयने कार्य-लेत्र का 


विस्तार करना प्रारस्भ कर दिया । किसी दाजनैतिक उझंस्या से सम्बन्धित न होते 


( १२७ ) 

हुए भी इसने राष्ट्रीय स्वंतन्त्रता श्रान्दोलन में सहयोग प्रदान किया” तथा अपने 
१३वें अ्रधिवेशनं में इस बात की घोषणा की कि उक्त संस्था समस्त भारतीय जनों, 
विशेषतया महिलाओं एवं बालकों के हितों की रक्षा करने ,के उद्देश्य से उनकी 
समस्याओं पर चर्चा करने तथा उनेकी सहायता करने के लिए स्वतन्त्र हैं'। संक्षेप 
में, महिला कल्याण के लिए निष्ठांपुर्वेक कार्ये करना, उनमें श्रादर्श नागरिक भावना 
का समावेश करनां; शुद्ध शिक्षा-पद्धतिं का विकास तथा समाज सुधारों का योजना- 
तिर्माण, महिलाओं के लिए समान अ्रवर्सरों एवं अ्रधिकारों की प्राप्ति का प्रयत्न, 
राष्ट्रीय एकता के लिए भरपूर चेष्टा त्तथा जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में उच्चत्तर नैतिक 
भावना का सभावेश तथा अन्तर्राष्ट्रीय संहयोग एवं चविद्व ज्ान्ति के लिए सतत 
प्रयत्न, इस संस्था के .उद्देश्यं एवं लक्ष्य रहे । 


इस परिषद द्वारा नारी समाज को शिक्षा-प्रचार के नए क्षितिज्ञ प्रदान किए 
गए । निराश्रित महिलाओं को आत्म-निर्भर बनाने के उद्देश्य से श्रौद्योगिक प्रशिक्षण 
को प्रोत्साहित किया गया । सह-श्षिक्षा का समर्थन इसी संस्था के माध्यम से हुआ । 
श्रधिकाधिक महिलाओं को शिक्षा क्षेत्र में प्रविष्ट होने के लिए प्रेरणा प्रदान की गई । 
कुटुम्ब सुधार योजनाएँ कार्यान्वित हुईं । सहकारी समितियों की प्रतिष्ठा, नारी को 
भ्रनेतिक जीवन से मुक्ति दिलाने का प्रयत्न, मातृ-भवनों की स्थापना तथा महिला 
संघों का संचालन इस परिपद के व्यावहारिक कार्य-क्रमों में विशिष रूप से उल्लेखनीय 
है। महिला-क्षेत्र में इस परिषद का योगदान 'द लेडी इरविन कॉलेज” की स्थापना 
के रूप में भी महत्वपूर्ण है । 


इैक्षणिक जागृति के साथ#*साथ वाल-विचाह आदि परम्परागत सामाजिक 
कुप्रथाओं के विरुद्ध भी परिषद का अभियान सराहनीय है। इसके द्वारा नारी को 
सम्बन्ध-विच्छेद का अधिकार देने का समंर्थन किया गया, तथा वैधानिक रीति से 
उसके व्यक्तित्व को उन्‍नतिशील बंनाने की चेष्ठा की गई। नारी-स्वातन्ब्य-क्षेत्र में 
भ्रग्रणी, इस' परिषद द्वांरा नारी के श्राथिक श्रेधिकारों की व्याख्या भी की गई । 
भिन्‍्ने-भिन्‍न क्षेत्रों में कायं करने वाली महिलाओं की सुविधाओं के लिए प्रयत्त 
किये गये। महिला्ों के अनैतिक व्यापार का विरोध और राजनीतिक अ्रधिकारों 
की माँग इस पंरिपंद द्वारा ही आरम्भ की गई। इस परिषद का विशेष योगदान 
संतति निरोध” के समर्थन को लेकर है । यह इस. काल की पहली सामाजिक परियद 
है, जिसने देश की बढ़ती हुई जन संख्या.से चिन्तित होकर “कुटुम्ब सुधार' तथा 


१---ीरा देसाई : वीमन इन मारने इन्डिया; पृष्ड १४६ । 

२--'अखिल भारतीय साहित्य परिषद! के '१३वें वाधिक भ्रधिवेद्न की रिपोर्ट, 
पृष्ठ ६४ । 

३--नीरा देसांई : वीमन इन माडने इन्डिया, पृष्ठ १५० । 
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शैक्षणिक, सांस्कृतिक एवं सामाजिक चेतना के विकसित करने .एवं उदार भ्रादशों की 
श्रोर उन्मुख होने के लिए उच्चत्तर भाव-भूमि प्रदान करता है। संसार की समस्त 
. महिलाप्रों को एक्य की महान्‌ भावना में श्रावद्ध कर, उनके सर्वतोन्सुखी विकास की 
उपलब्धि इस संघ का महान्‌ लक्ष्य है। व्यावहारिक क्षेत्र में बालिकाश्रों तथा वृद्धाओं 
के लिए देश के भिन्न-भिन्न क्षेत्रों में इसके द्वारा रात्रि शालाएँ श्रायोजित की जाती 
हैं । इस संघ की सदस्यता केवल विश्वविद्यालयों की स्नातिकाश्रों तक ही सीमित है । 
कस्तुरबा गाँधी मेमोरियल द्ुस्ट (संस्थापित १९४५) 

कस्तूरबा गाँधी जी की मृत्यु के उपरान्त उनके स्मृति-चिह्न स्वरूप उनके नाम 
पर एक कोप का निर्माण हुआ, जिसका उपयोग ग्रामीण क्षेत्रों में, विशेषतया ग्रामीण- 
महिलाओं की स्थिति सुधारने में किया गया । इस ट्रस्ट द्वारा सम्पादित विशेष कार्यों 
' में महिलाशों में शिक्षा-प्रचार तथा चिकित्सा सम्बन्धी प्रशिक्षण विशेष रूप से उल्लेख- 
नीय है। उक्त ट्रस्ट द्वारा बच्चों तथा महिलाओं की श्राथिक सहायता के लिए भिन्‍न- 
भिन्‍न श्रवसरों पर मनोरंजक कार्य-क्रम श्रायोजित किए जाते हैं। समाज सुधार के 
हेतु संस्थाओं का संगठन तथा महिलाग्रों को ग्रामीण क्षेत्रों में कार्य करने के लिए 
प्रोत्साहन एंवं प्रशिक्षण इस ट्रस्ट का प्रमुख उद्ृश्य है । 
संमाज कल्यारंं संस्था (संस्थापित १६५३) 

झ्राधुनिक युग की समाज सुधार संस्थाओं में भारत सरकार द्वारा स्थापित 
समांज कल्याण संस्था का नाम विशेष' रूप से उल्लेखनीय है । इस संस्था का उद्देश्य 
भ्रन्य प्रकार के समाज सुधारकों के श्रतिरिक्त सार्वजनिक महिला क्षेत्र में जागृति 
उत्पन्न करना भी है। कुहुम्ब-सुधार तथा विभिन्‍न दिद्याओं में महिला प्रशिक्षण इसके 
विशिष्ट पुरोगम हैं। ग्रामीण महिला वर्ग को उन्‍नतिशील करने के लिए सभी राज्यों 
में समाज सेविकाओं की नियुक्ति की गई है । श्रामीण-क्षेत्रों में सुघार-विकास केन्द्रों 
की स्थापना इस दिद्या में पहली महत्वपूर्ण चेष्टा है। बालवाड़ी में आरम्य वालक- 
बालिकाओं को शिक्षित करने की व्यवस्था है। महिलाओं के लिए भिन्‍न-भिन्‍न उद्योग- 
केन्द्रों की स्थापना हुई है, जिससे ग्राम्य-जीवन की श्राथिक स्थिति में सुधार किया 
जा सके । इस योजना के भ्रन्तगंत १६५७ तक १३०० आम सेविकाएँ तथा ३६ 
दाइयाँ प्रशिक्षित हो चुकी थीं तथा १०४४ ग्राम सेविकाएँ तथा २५४ दाइयाँ प्रशिक्षण 
प्राप्त कर रहीं थीं' । 

नगरों में महिला-कल्याण के उद्देश्य से :नगर-कुट्म्ब-सुधार केन्द्रों की स्थापना 
की गई है । लघु उद्योग-धंधों का विकास किया गया है | जिससे महिला श्रात्म-निर्भर 
होकर प्रतिष्ठा का जीवन बिता सकें। दिल्‍ली, हैदराबाद, विजयवाड़ा तथा पूना में इस 
भावना को भ्रधिक बल प्राप्त हुआ है। निराश्चित महिलाझों के लिए भ्रनाथालय 
निर्माण करने की व्यवस्था भी इस संस्था के पुरोगमों में है। इसके अनुसार प्रत्येक 


१--इन्डिया, ५८ | 
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:.संतति निग्नह” का समर्थन एवं प्रचार किया । - ग्रामीण-क्षेत्रों में. आत्मोल्नति एवं 
हु कम का अवसर प्रदान करने की. दिशा में परिषद: का योगदान अविस्मरणीय 
.>8॥ इस समय समस्त भारतवर्ष में परिषद की लगभग ३० प्रमुख तथा २०० साधारण 
/ शाखाएं: भिन्‍्न-भिन्‍न प्रदेशों में सुधार-क्षेत्र - में - कार्यरत. हैं. जिससे महिला समाज की :" 2 
:. सर्वृतोत्मुखी विकास-शक्ति-को वल मिलता रहता है। ह 
: &महिलाशों की भारतीय परिषद (संस्थापित १६१७) 6 न 
था भारतीय परिषद - की स्थापना एनी वेसेंट की प्रेरणा से १६९१७ में हुई थी.) के 
: इस परिषद का. महंत्व नारी के अधिकार. एवं करत्तंव्यों की व्याख्या तथा समस्यात्रों 

: के समाधान के. लिए समुचित भाव-भूमि प्रदान करने को लेकर है,। तत्कालीन. : 
सामाजिक कुंरीतियों का अन्त करने, महिलाओं को नगर पालिकाओं एवं व्यवस्था- 


 - पिका सभाओ्रों में मताधिकार दिलाने, विधान सभाशओ्रों, स्वायत शासन. संस्थाप्रों में. - 


हे 'महिला-प्रतिनिधि भेजने तथा' राज्य-परिषद में मताधिकार दिलाने की दिश्ञा में प्रयत्न. 
: करने सम्बन्धी इस परिषद के कार्य सराहनीय हैं। भारतीय परिषद पहली नारी 


' «संस्था -थी जिसने महिलाओं को . उनके उत्तरदायित्वों से विज्ञ कराया। अनिवार्य 


:- प्राथमिक शिक्षा तथा घाभिक शिक्षा को प्रत्येक वालिको के लिए इसी परिषद द्वारा... 


: «आवद्यक सेमभका गया । इंस परिषद द्वारा महिलाओं में यह विश्वास पैदा करने की . : 
- » चेष्ठा. की गई कि भारत का भविष्य उनके .सहयोग पर ही निर्भर है। पत्नी और 


“माता के रूप॑ में देश के भावी शासकों के चरित्र-निर्माण का भार केवल उन्हीं पर 
. “है । इस सुधार संस्था ने महिलाओं को संगठनात्मक रूप में कार्य करने की प्रेरणा दी 
.. तथा इस बात पर विशेष बल दिया कि उन्हें स्वयं भी पुरुष के समान अ्रधिकार 
«. झवसर एवं सुविधाएँ प्राप्त करने की दिल्ञा में निष्ठापूर्वक प्रयत्न करते चाहिए । 


/. झखिल भारतीय शिक्षा कोष संस्था .(संस्थापित १६२६) 


। _ महिला-वर्ग में उन्नत शैक्षणिक स्तर निर्माण करने के उद्देश्य से अच्विल 
- भारतीय शिक्षा कोष संस्था” की स्थापना १६२६ में की गई । इस संस्था द्वारा राष्ट्रीय 


: - स्तर.पर महिलाओं एवं बालिकाओं को शिक्षित करने की व्यवस्था हू । भिल्त-भिन्‍न 


. प्रदेशों में महिला-क्षेत्र में शिक्षा प्रचार को प्रोत्साहित करने के उद्देश्य से यह श्राथिक 
. व्यवस्था करती है.तेथा महिला शिक्षिकाओ्रों को प्रशिक्षित करके उन्हें राष्ट्रीय-सेवा 
. .. के लिए, अस्तुत करने का भार भी इसी के ऊपर है। महिलाओं को.ओद्योगिक क्षेत्र में. 


. : प्रशिक्षित कर उन्हें आत्म-निर्भर बनाने में भी इस सेंस्था का योगदान उल्लेखनीय 


रा है । 


- ह। स्मातिका संघ (संस्थापित १६४६) ह 
रू स्‍्तातिका संघ विद्वविद्यालयीन स्तर पर शिक्षा श्राप्त महिलाओं की 


पल 2 कि लककिवीस पलक 
१---सोशल. वेल फेयर श्रॉफ इत्डिया : पृष्ट ६४४॥। 
(भोरत सरकार के प्रकांशन विभाग द्वारा प्रकाशित ) 
२--चाँद : मासिक : १६३४, नवम्वर-अंक, पृष्ठ ६ ) 


( १३१ ) 


उपकारी कार्यों को सम्पादित करने के उद्देश्य से स्थापित दया भगिनी संस्था अपने 
सुदीर्घ एवं स्वस्थ प्रयत्नों के लिए प्रशंसनीय हैं । 
इस प्रदेश में स्वतन्त्रता प्राप्ति के वाद महिला सुधार कार्यो में संलग्न श्रीमती 

कमला राय द्वारा स्थापित 'वेनी मन्दिर महिला शिक्षा संस्था, (स० १६४८), 
श्रीमती सुजाता देवी द्वारा स्थापित 'बंगीय पाल्लि संगठन संस्था” (स० १९४८) 
एवं बंगाल महिला संघ” तथा 'बाल-कल्याणी ग्रह. (स० १९५०) श्रादि संस्थाएँ 
विशिष्ठ हैं । इनके द्वारा मिराश्चित वालक-बालिकाओं का संरक्षण तथा पोषण होता 
है श्रीर उनको श्रात्म-निर्भर बनाने के उद्देश्य से श्रौद्योगिक विद्या में प्रशिक्षित करने 
की व्यत्रस्था की जाती है। बंगीय पाल्लि संगठन संस्था का योगदान 'देश बन्धु 
बालिका भवन! के संचालन कार्य को लेकर विशेष रूप से उल्लेखनीय है । 

बंगाल की ही भाँति उत्तर-प्रदेश में सुधार-संस्थाश्रों के माध्यम से सुधार कार्य को 
विकसित करने का श्रेय विशेष रूप से देहरादुन, वाराणसी श्रौर लखनऊ की सुधार 
संस्थाग्रों को है । देहरादून में “श्रीमती श्रद्धानन्द श्रनाथ वनिताश्रम” (स० १६२४) 
तथा अखिल भारतीय महिलाश्रम” (स० १६४५) महिला सुधार क्षेत्र में श्रग्नगणी 
हैं। इन श्राश्षमों द्वारा श्रनाथ महिलाशों के लिए श्राश्रम शिक्षा तथा श्रीद्योगिक 
प्रशिक्षण श्रादि की व्यवस्था की जाती है। “श्रद्धानन्द श्रनाथ श्राश्रम' देहरादून के 
'श्रा्य समाज से संलग्न संस्था है। बनारस में महिला-सुधार के क्षेत्र में बहुत-सी 
संस्थाओं के नाम लिए जा सकते हैं। “श्री काशी श्रनाथाश्रम” (स० १६९१८), ्ार्य 
श्रनाथाश्रम” (स० १६२१), 'मातृ मठ” (स० १६२१) '्रार्य समाज श्रनाथालय*' 
(स० १६२२), 'नलिनी नारी शिक्षा समिति!” (स॒० १६२७), “रानी राम 
कुमारी वनिताश्रम/” (स० १६२७), काशी श्रनाथालय” (स० १६२८), मुस्लिम 
१--सोशल वेल फेयर इन इन्डिया': भारत सरकार के प्रकाशन विभाग हारा 
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शिक्षण सं! की स्थापना महिला समाज की आध्यात्मिक, वौद्धिक, शैक्षणिक, 
सॉस्कृतिक एवं शारीरिक उन्नति के लिए जीवनोपयोगी श्रादर्श शिक्षा का प्रवन्ध 
करने*, के उद्देश्य को लेकर हुई है । साथ ही महिलाओं में सहयोग, श्रात्म-निर्भरता एव 
स्वावलम्बन की भावना का उद्रेक, समाज सुधार के लिए उनकी स्थिति तथा महिल 
एवं वाल-कल्याणी केन्द्रों की स्थापना इस संघ का लक्ष्य है। संघ द्वारा संचालित 
मरवर बालिका विद्यापीठ में छात्राश्रों को श्राध्यात्मिकता, त्याग तथा सुचरित्र जीवनः 
यापन करने की प्रेरणा, सादगी प्रधान संस्कृति के श्राधार पर उत्तके चरित्र निर्माए 
की योजना तथा उन्हें सबला, सुगृहिणी, सुशिक्षिता तथा कलाकार बनाने का लक्ष्य 
विशेष रूप से उल्लेखनीय है । 


इस दिशा में विहार में डा० गणेश दत्त सिंह द्वारा स्थापित "श्री हिन्दू श्रना* 
झौर विधवा पाठशाला", पटना (स० १६२७), भारतीय विधवाश्रम, पटन 
(स० १६४३) तथा “श्रीमती प्रभावती नारायण द्वारा संस्थापित, महिला चरख 
समिति" का योगदान महत्त्वपूर्ण है। “विधवा पाठशाला” में विधवा महिलाशों की 
श्रात्म-निर्भ रतापूर्ण एवं सम्मानित जीवन व्यतीत करने का अभ्रवसर देने के उद्देष्य * 
श्रौद्योगिक क्षेत्र में प्रशिक्षित किया जाता है। नारी कल्याण श्रौर पुनविवाह को प्रोत्साहः 
देने के क्षेत्र में दूसरी उल्लेखनीय संस्था भारतीय विघवाश्रम” है। इसमें श्रौद्योगिः 
प्रशिक्षण के लिए भी व्यवस्था है। महिला चरखा समिति” द्वारा महिला समाज : 
साँस्कृतिक एवं सामाजिक जाग्रति, श्रौद्योगिक प्रशिक्षण एवं सार्वजनिक हितकार्यों * 
योगदान प्रमुख हैं । निराध्ित महिलाओं को श्राश्नय तथा उनके खान-पान की व्यवस्थ 
भी समिति द्वारा की जाती है । | 
विहार की भाँति उड़ीसा में श्री उत्तल मणि गोपवन्धु दास तथा राय वहादु 
साखीचन्द के सम्मिलित प्रयत्नों से स्थापित अनाथाश्रम* पुरी (स० १६२०) 
प्रांतीय सरकार द्वारा संचालित 'मधुसूदन मातृ तथा शिक्षु सदन” (स० १६२३) तथ 
श्रीमती वसंत कुमारी द्वारा संस्थापित, वसंत कुमारी विधवाश्रम” (स० १६३० 
महिला सुधार क्षेत्र में कार्य रत हैं। महिलाओों को श्रात्म-निर्मद तथा उन्न 
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श्रधिकारों की रक्षा के क्षेत्र में दिया गया सहयोग प्रशंसनीय है। ग्रह विज्ञान तथा 
श्रौद्योगिक शिक्षा का विकास निर्धन पारसी महिलाओं की श्राथिक तथा चेकित्सिक 
सहायता तथा महिलाओं के लिए विस्तृत सार्वजनिक सामाजिक स्थिति का निर्माण 
इन संस्थाओं का. प्रमुख कार्य-क्रम है। दूपरी सुधार संस्थाश्रों में सेवा सदन 
सोसायटी” बम्बई (स० १६०८), गुजरात हिन्दू स्त्री मण्डल” (स० १६०८), 
'पूना सेवा सोसायटी” (स० १६०८), द चिमन _नाई महिला ओऔद्योगिक संस्था” 
(स० १६१४), “भग्रिनी समाज” (स० १६१६), “बीजापुर भ्रनाथालय” (स० १६१६), 
“'बम्बई राज्य महिला संघ” (स० १६२०), 'संत केथेराइन होम” (स॒० १९२२), 
“हिन्दू महिला भ्रनाथाश्रम*, पूना (स० १६२७), “्रद्धानन्द श्रनाथ महिलाश्रम'", 
बम्बवई (स० १६२८), “ज्योति संघ,” अहमदाबाद (० १६३४), “श्रनाथ 
महिलाश्रम''/' कोल्हापुर (स० १६३७), 'विकास ग्रह", (स० १६३७) तथा 
भ्रब्दुल्ला दाऊद बावला मुस्लिम महिला भ्रनाथालय” के नाम प्रमुख हैं। इन 
संस्थाओं द्वारा उपर्युक्त प्रदेशों की श्रन्य महिला संस्थाओं की भाँति महिला जीवन के 
भिन्‍न-भिन्‍न पहलुओं पर विचार करके उनको उनन्‍नति-शील सामाजिक स्थिति में 
सम्मानपूर्ण स्थान देने का प्रयास किया जाता है। सुधार संस्थाओं के विकास से इस 
प्रदेश के महिला वर्ग में सर्वतोन्मुख्री जाग्रति का विस्तार हुआ है, ज्ञिसके श्रालोक में 
सारी ने अपने विस्तुत अ्रधिकार श्रेत्र को पहिचाना है, तथा श्रपने व्यक्तित्व को 
स्वतन्त्र भारत के विभिन्‍न स्तरीय वातावरण में सफल बनाने का प्रयास किया है। 

उपर्युक्त प्रदेशों की भाँति भ्रान्ध्र, मद्रास, मैसूर तथा च्ावतकोर कोचीन आदि 
राज्यों में भी महिला-सुधार संस्थाश्रों का जन्म हुआ है, जिनके माध्यम से इन क्षेत्रों 
में नारी-जाग्रति की भावना का विकास होकर उनके हितों की रक्षा करने की दिद्या 


१--'सोशल वेल फेपर इन इन्डिया, : पृष्ठ ७०४॥ 
२--नी रा देसाई : 'वीमन इन माने इन्डिया : पष्ठ १६० | 
३---सोशल वेल फेयर इन इन्डिया : पृष्ठ ७०४। 
है. (मा पृष्ठ ७०२ ॥ 
४५--नीरा देसाई : वीमन इन माडने इन्डिया : पृष्ठ १५८। 
६---सोशल बेल फेयर इन इन्डिया : पृष्ठ ७०६ । 
७--नीरा देसाई : वीमन इन माडरन इन्डिया : पृष्ठ १५७ । 
८--सोशल वेल फेयर इन इन्डिया : पृष्ठ ७१२। 
६४ । ५ | पृष्ठ ७०२॥ 
१०--- पृष्ठ ७०५ । 
११--नी रा देसाई, वीमवे एन माडरने इन्डिया पष्ठ १६२ । 
१२-सोहल वेल फेयर इन इन्डिया : पृष्ठ ७१०१ 
१३--नीरा देसाई ; वी मन इन माने इन्डिया पृष्ठ १६३ । 
१४--सोशल बेल फेयर इन इन्डिया,' पृष्ठ ७०१॥ 


( ६६६ ) 


मे प्रयन्तन किए गये हैं श्रास्ध्र प्रदेश में रब बअद्ादर काखुकुरी वीरियलिंगम पालुल 
द्राश संसथापित (द्वितकारिणी समाज (स० 2९०६), थी बाला सरस्यती सती” 
गमाजम्‌/ ओआनश्र महिला सभा, (स० १(४८४) तथा वैगम भोखावा अ्रश्वुलकलाम 
प्राजाद पेमीरियल गहसे इसटीट्यूट/ (व० १९१६५) आदि सुधार संस्थाएँ सुधार: 
क्षेत्र में विधा रुप से कार्य झा £ू। द्वितकारिणी समाज द्वारा विधवाश्नर्मा की 
निर्माय एप संबालन ब्रालकन्वालिकाओ के लिए थिक्षा प्रचार तथा श्रीक्रीगिक 
प्रशिक्षण श्रादि कार्य सम्यादित किए जाते /ै। थी बाला सरस्वती स्त्री समानम्‌ 
द्वारा मारी की आर्थिक, सामाशिक एवं सस्क्रितिक रवीक्ति दिखाने की दिखला में किए 
ग्रे प्रयत्न प्रध्ंगनीय है । मिमीरियल गर्०्स इन्सटीद्यूट द्वारा बालिकाशों की शिक्षा, 
नाटी कत्याश के लिए आयोजना, श्रनावालयों का संखालन तथा सातुन्मन्दिश को 
संगठन एवं संखानन दीता है । महिला सभा ढारा भी झ्रोश्रीगिक अ्श्विक्षण कॉर्स 
द्वीवा है | इस सभा द्वारा संचालित विद्यालय में छात्रावास की भी व्यवस्था दै | 
मद्रास प्रदेश में सुधार काये की श्रीमती बेंकट सुब्या टाब द्वारा स्वापित 
“द्राम मैया सगे? (स० 2६२६) सथा श्रीमती गुठुखदभी रेड्डी द्वादा स्थापित 
अनार भरट तथा श्राश्नमा  (स० ०) के सुधार प्रयततों हारा विश्प्र बन दिया 
£ | इगी प्रकार मैसूर राय मे भखलखिती रिफा्ज भुगल्षिमीत क्या श्रयाथालयी 
(स० १६०७), अवखाश्षम” बंगलीर (स० १६१४), 'ट्रसकुल सेत्रा सब्र (सं० 
420२८), मित्रा सदा! बंगलोर (स० 2९३०)/ तथा रातबद्ध स्वासी द्वारा 
स्थापित अ्रताव सव्राध्मम// मस्याबिहल्लि (स० १६४३) के द्वारा निराश्ित 
महिलाओं का श्राश्षय देने, उनमें लिक्षा प्रखार करने, श्रो्रीगिक क्षेत्र में प्रशिक्षित 
करने, धामिक अनीवृत्ति का बिकास करने, ग्रह-चालन सम्बन्धी निर्देश देते तसा 
शाछ्ीय सबाय्री के लिए उनका साय प्रशस्त करने सल्वर्धी विययों की लेकर विदेश 


रैलल्‍मजन 3०. 
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4““गीशल बेस फैयर इस इम्डिया; पृष्ठ ६७८ | 


कच्चे 


३० । प्प्थ द्र्षट ! 
ई+-त शा पृप्य ब्थ2। 
४०० हा है पृप्ट्र ध्दक9 ॥ 
श्र » | पृष्य ७३० ॥ 
शत १ पृष्ठ ७३५१ ॥ 
प्रा #ऋ | दुष्ट ७४० 
छत #9 पृष्य ७३६ ॥ 
(- » श पृष्द ७४२ । 


4£०--सीमस बस पैर इस इन्टिया पृष्ठ ५४० | 
हु 9 पृष्ठ ७४४१ ॥ 
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कार्य किया गया है। भ्ावनकोर कोचीन 'में भी श्रीमती राम वर्मा द्वारा स्थापित 
एनकुलम्‌ वीमन्स एसोशियेशन एण्ड क्लब” (स० १६१६) नारी जीवन के प्रत्येक 
क्षेत्र में सुधारों की व्यवस्था करने में विशेष रूप से प्रयत्नशील है। क्लब में समय- 
समय पर महिला सम्बन्धी व्याख्यान श्रायोजित किए जाते हैं। दूसरी संस्था कोतयम 
स्थित महिला भ्रंनाथालय” (१६२३) है, जिसमें श्रपहटत बालक-बालिकाशं का 
भरण-पोषण कियों जाता है तथा श्रारम्भिक शिक्षा दी जाती है। श्रीमती माघई 
श्रम्भा द्वारा स्थापित 'वनिता समाजम्‌ कथई मण्डल” (स० १६४३) महिला 
, विषयक गाँघी जी के विचारों को स्वरूप प्रदान करने हेतु सचेष्ठ है। नारी वर्ग सें 
, ज्वच्छता, स्वास्थ्य तथा श्रौद्योगिक जीवन का विकास इस मण्डल का प्रमुख उद्देश्य 


है। 


उपसंहार 


भहिला-जागृति में सहायक उपर्युक्त उपादानों की संक्षिप्त विवेचना कर लैस 
के पद्चातू निष्कर्ष रूप में यह कहा जा सकता है कि इस काल में महिला वर्ग को 
प्राप्त सामाजिक, राष्ट्रीय एवं आधथिक स्वीकृति की पृष्ठ-भूमि में इस काल के समाज- 
सेवियों, राजनीतिज्ञों तथा शिक्षा-शास्त्रियों का योगदान विश्येप रूप से सहायक रहा है, 
जिन्होंने परम्परागत नारी स्थिति में अभूतपूर्व परिवर्तंत कर उसे नवीन मान्यता 
भ्ौर महत्व प्रदान किया, तथा जिसका यह हृढ़ विद्वास था कि भारत की भ्रगति 
भारतीय महिला के साथ सुसम्बद्ध है यदि भारत श्रपने अतीत गोरव की प्राप्ति 
करना चाहता है तो उसे मारी को राष्ट्रीय उत्थान के ४स महान्‌ कार्य में सहयोग 
देने के लिए पूर्व स्वीकृति देनी होगी' 


१--सोहझल बेल फेपर इन इन्डिया, पृष्ठ ७५४ | 

रत # 24 पृष्ठ ७५२॥ 

बे 5 पृष्ठ ७५४ | 

४---वीमन प्रॉफ इन्डिया' : पृष्ठ ३२। (भारत सरकार द्वारा प्रकाशित ) 
शनज+ # 9 पृष्ठ ३२। 


न 


( १३८ ) 


१६वीं घताव्दी में उदार-पन्यी सुवारकों द्वारा नारी के नवोत्यान की जिम्न 
प्रेरणा को कार्य-क्षेत्र दान किया गया था, वीसबीं झताव्दी में गाँधी जी की राष्ट्रीय 
विचारवारा तया उनके नारी-सम्बन्धी पुरोगमों से उस अ्रतीत प्रेरणा में एक नवीन 
प्रकरण का श्रारम्म हुत्रा, जिय्के फलस्वरुप महिला वर्ग में राप्ट्रीय चेतना विकसित 
हुई | महिला-क्षेत्र में राष्ट्रीय चेतता की यह प्रेरणा काँग्रेस के संस्थापक सदस्यों में 
प्रमुख श्री ह्यूम द्वारा पहिले ही मुखरित हो चुकी थी । 

एग्ाप्व्य र्शठाप्राब5 ० थी बात्रतहढ8 0 09707 
शी0प्रात आल्एशा #086 था प्राव055 ६6 ७०ए४/० ० 76 
शितक8 शशाशाई 607 ६6 गरणा 970००८०१६5 ९८ए। 78897 
जाए प्रा ज़णार, थी धार &90णा 60 96 72०6९ था- 
गश्ाण्राादा ज्रग] 97076 एथ४॥7, श 


इस्नी प्रेरणा को गाँधी जी श्ोर उनके सहयोगियों द्वारा निदिच्त दिद्ला प्रदान 
की गई | यह सत्य है कि उन्होंने पुरथ और नारी के भिन्‍न-भिन्‍न कार्य-क्षेत्रों की 
स्थिति स्वीकृति की है, किन्तु दोनों वर्गों के अ्रधिकारों की व्याख्या समान तथा 
प्रजातन्त्रात्मक भाव-भूमि पर ही हुई है? । 


इस काल में जहाँ एक ओर राष्ट्रीय श्रानदोलन विदेशी सत्ता के विरोध में 
वल प्राप्त कर रहा था, वहाँ दुस्री श्रोर देश में पूंजीवादी और जमींदारी व्यवस्था 
को विनप्ट करने के लिए निम्न वर्गीय समाज के प्रयत्न आरम्भ हो गये थे। फल- 
स्वरुप झान्दोलनों के इस विस्तृत कार्य-क्षेत्र में नारी का कार्य-लेत्र और भी विश्वाल 
हो गया । यदि नयरों में वह राष्ट्रीय श्रान्दोलनों में भाग लेती थी, तो ब्रामों में 
झमीदारी व्यवस्था के विद चल रहे अखिल भारतीय किसान आनन्‍्दोलनों में भी 
सहयोग वाँछनीय समफ्ता गया । मानसिक चेतना के यृग में जँसे-जैसे नारी सार्वजनिक 
जीवन में पवेश करती गयी, वैसे-ही-वैसे उच्तमें ग्रपनी स्थिति को उनन्‍तत करने तथा 
घपने प्रधिकारों को प्राप्त करने की प्रेरणा भो वलवती होती गई । साथ-ही-साथ 
उसकी नागरिक भावना का भी विकास होता चला गया । असहयोग तथा अवना 
आन्दोलन, 'दांडों यात्रा तया भारत छोड़ो! झादि राष्ट्रीय आन्दोलनों में उसका 
योगदान इसी नागरिक भावना के विकास का चूचक्क है। इस प्रकार इन राष्ट्रीय 
श्रान्दोलनों फे विकास से भारतीय नारी आ्रान्दोलन का विकास हुआ । है 





१-मरडॉक जान हारा ट्वेल्व इयसे झॉफ इन्डियन पराग्रेस, पृष्ठ ३६ पर उत्कथ्रित ॥ 
२--चीरा देसाई : 'वीमन इन मान इन्डिया, पृष्ठ १३७ | 

३--मौ मैंसे : माडने इन्दिया एण्ड द बेस्ट पृष्ठ ४७६ | 

“४--नीरा देखाई : वीमन इन मादने इन्डिया,? पृष्ठ १४६ | 


( १३६ )। 


राष्ट्रीय आन्दोलनों में प्रोत्साहन पाने तथा सावंजनिक क्षेत्र में श्रवतीर्ण होने 
परिणाम स्वरूप भारतीय महिला में आात्म-विद्वास कौ भावना का प्रस्फुठन हुआ । 
फलतः: परम्परागत कुरीतियों के मुलोच्छेदव के लिए वह कटिबद्ध हुई । उसमें शिक्षा 
का विकास हुआ ॥ उसकी वेयक्तिकता शोषण के प्रति विरोध का स्वर उठा, तथा 
वंधानिक सहायता प्राप्त कर, समान स्थिति तथा श्रवसर की प्राप्ति का भार्ग खोजने 
लगी । इस युग की महिलाओं ने पुरुष की दया भौर सहानुभूति की पात्रा न बन कर 
स्वयं भी अपनी स्थिति को सुधारने का प्रयत्व किया, तथा सफल हुई। नारी श्रान्दोलन 
की बागडोर अपने हाथ में लेकर उन्होंने श्रपनी क्षमता, कार्य-शीलता एवं कर््तंव्य 
परायणता तथा श्रधिकारों के प्रति जागरुकता का परिचय दिया तथा राजनीतिक एवं 
सामाजिक व्यवस्णा, भौर राजकीय भौर समाज सेवाश्रों के सभी क्षेत्रों में प्रवेश कर 
दिया कि वे बौद्धिक बल में पुरुष समाज से किसी भी प्रकार से हीन नहीं हैं । 
“उन्होंने अपने स्वतन्त्रता संघर्ष के श्रान्दोलय को स्वयं संचालित कर समस्त भारतवर्ष 
में राष्ट्रीय एवं प्रादेशिक स्तर पर अ्रनेकानेक सुधार संस्थाश्रों की स्थापना की' । इस 
प्रकार इस नव-युगीन नारी ने राष्ट्रीय स्वतन्त्रता प्राप्ति के लिए सहयोग देने के साथ- 
साथ अपनी सामाजिक चेतना का भी विकास किया, तथा श्रपने प्रत्येक दुर्बंल-पक्ष को 
सबल लनाने की दिजश्ञा के प्रयत्त किए। इसी काल में पहली बार मध्य वर्गीय 
महिलाओं को सामाजिक कार्ये-क्षेत्र में प्रवेश करने का भ्रवसर प्राप्त हुआ। तथा 
मुस्लिम महिलाओं द्वारा सुधार-फार्य का श्री गरोश किया गया। नारी ने श्रपनी 
स्थिति को सम्मानित पद पर आसीन करने के लिए वैधानिक प्रधिकारों की माँग 
की । श्रपने वर्ग की पतित बहिनों के उद्धार के लिए उनके द्वारा श्राश्नम एवं सुधार 
संस्थाश्रों की स्थापना हुई। नगर क्षेत्रों के अतिरिक्त ग्रामीण क्षेत्रों में भी ग्राम- 
सेविकाओं द्वारा सुधार-कार्य को प्रोत्साहित किया गया । सरकार को श्रोर से भ्रादि- 
जातीय महिसाझरों में भी उनको स्वस्थ दिशा देने के उद्देश्य से प्रयत्त किए जा रहे हूं 
१६वीं दाती में इस श्रान्दोलन का क्षेत्र श्रपेक्षातत सीमित था, श्रव इस काल में 
उसकी सीमा का विस्तार राष्ट्रीय स्वरूप में हुआ तथा सार्वजनिक जीवन के प्रत्येक 
क्षेत्र में अपेक्षाकत स्वतन्त्रता प्राप्त है। स्वयं भजित घन की वह स्वामिनी है, और 
इसलिए अपने भरण-पोषण के लिए पुरुष पर शभ्रवलम्बित न रह कर उसने एक वार 
फिर से स्वाभिमान युक्त स्थिति को प्राप्त कर लिया है, और इसीलिए श्राज उसका 
कार्य-क्षेत्र खेत-खलिहान श्रौर पारिवारिक सीमाश्नों तक परिवद्ध न रह कर विरतृतत 
हो गया है। उसके लिए हशौक्षणिक संस्थाओं, चिकित्सालयों, राजकीय सेवाश्रों, 
विभिन्‍न कार्यालयों तथा विज्ञान शालाओं झादि सभी दिशाओ्रों में प्रवेश्-द्वार खुले हैं 
भौर 5 रुचि और योग्यतानुसार किसी भी क्षेत्र में कार्य करने के लिए 
स्वतन्त्र है । 


२--नीरा देसाई : 'वीमन इन माडने इन्डिया,' पृष्ठ १४६ । 


>+ >> का जबकक » 5 न 


जे. जि? सन» 


( १४० ) 

नारी-समाज द्वारा श्रजित इतनी उपलब्धियों के साथ-साथ इस नव-जागरण 
के भ्रालोक में नारी स्थिति के श्रन्य पक्ष को चर्चा भी श्रपेक्षित है। नारी-बर्ग को 
भाष्त सैद्धान्तिक समानता उसे पूर्ण रूप से सामाजिक स्तर पर सम्मानित पद प्रदान 
नहीं कर पाई है। उसका सम्पूर्ण जीवन आज भी पुरुष पर पूर्णतया भ्राश्रित है 
प्रपती रुच्यानुकूल वह विवाह कर सकने में श्रसमर्थ है'। विवाहोपरान्त उसकी स्थिति 
में कोई विकास नहीं होता' । वह श्राज भी पुरुष की इच्छानुसार अश्रपना पथ निदिष्ट 
करती है। विध्दा-विवाह समाज-मान्य होते हुए भी व्यावहारिक भाव-भूमि पर 
भ्रव्यावहारिक है। वाल-विवाह की समाप्ति के उपरान्त अव काफी श्रवस्था तक 
विवाह न होने की दूसरी समस्या उत्पन्त हो गई है। अन्तर्जातीय विवाहों के प्रति 
श्राज भी स्वस्थ हष्टिकोण का विकास नहीं हुआ है। भारी की भ्राथिक स्थिति भी 
उन्नत नहीं हो पाई है। धनोपार्जन-क्षेत्र में वह पुरुष से बहुत पीछे है! । विवाहिता 
महिलाओं द्वारा श्रपनी श्राय को अ्रपनी सुविधानुसार उपयोग करने का 
अ्रधिकार नहीं है । उनकी भाँति उनके हारा श्रजित घन भी पुरुष की सम्पत्ति है! | . 
अविवाहित महिलाएँ अयवा विधवाएँ यदि घर से बाहर घनोपार्जन के लिए कोई 
कार्य करती हैं तो उन्हें बहुधा भपने पुरुष अधिकारियों की पाशविक वृत्ति का शिकार 
वनना पड़ता है : कई अवसरों पर वे आत्माभिमान की रक्षा नहीं कर पाती ।, जन- 
संख्या की उत्तरोत्तर वृद्धि भी नारी का पुरुष को श्रपेक्षा दुर्वेल होना ही सिद्ध करती 
है । । 


सुधार संस्थाप्रों के इस विकास काल में इन संस्थाग्रों द्वारा एक 


: विशिष्ठ वर्गीय महिलाओं को ही सम्माव की प्राप्ति हुई है। नारी के 


प्रत्ति लोक-सम्मान की भावना अ्रभ्नी तक संकीर्ण धारा्रों में श्रावद्ध है। इन 
संस्थाओं द्वारा श्रपहरित महिलाओं की - रक्षा, निराश्चित महिलाओं 
का पालन-पोपण एवं ्राथिक सहायता, उनकी शिक्षा, प्रशिक्षण एवं विधवाओं तथा 
प्रवैधानिक णिश्ुओ्रों का संरक्षण झादि जो भी सुधार-कार्य सम्पन्न किए जाते हैं, वे 
सब नारी की दयनीय, दुर्वंल और हीनावस्था का ही रहस्योद्धाटन करते हैं । 
पादचात्य महिला संस्थाओं की भाँति भारतीय महिला संस्थाएँ उच्चत्तर मानसिक 


' भाव-भूमि के लिए किसी प्रकार का अवसर प्रदान नहीं करतीं | राष्ट्रीय तथा 


धन्तर्राष्ट्रीय स्तर पर विचार विमर्ण तथा कल्याण भावना का विकास करने की दिव्या 
_ बहुत कम संस्थाओं द्वारा प्रयत्त किया जाता हैं, भौर जो प्रयत्त होते भी है, उनमें 


जमीन लि अल शज कल मन 
* १०चन्द्रकला हाते : “हिन्दू वीमन एण्ड हर फ्यूचर, पृष्ठ २२२ । 


२-जाथर भौर वेरी : 'इन्डियन एकानामिक्सू/ पहली पोयी, पृष्ठ ४६ ॥ 
बै--बन्द्रकल़ा हाते : (हिन्दू चीमन एण्ड हर फ्यूचर पृष्ठ २२४। 
४--धामस : बीमन एण्ड मेरिज्ञ इन इन्डिया, पृष्ठ १६५ | 


( १४१ ) 


तैद्वान्तिकता की मात्रा इतनी अधिक होती है, कि उतका व्यावहारिक पक्ष विनप्ट 
हो जाता है। एक्र प्रकार से ये भारतीय संस्थाएँ मात्र प्रस्ताव पास करने तथा कुछ 
निराश्चित महिलाओं के भरण-पोषण और शिक्षा की व्यवस्था करने तक ही अपने 
कर्तव्य की इतिश्री समम लेती हैं। इनका कार्य-क्षेत्र भ्रमी तक नगरों तक ही सीमित 
रहा है। भारत ग्रामों का देश हैं श्रत: ग्रामीण महिलाओं को उन्नत करने तथा उनकी 
स्थिति में विकास करने की बात बहुत महत्वपूर्ण हो जाती है। समाज सेवियों तथा 
- चुवार संस्थाओं द्वारा श्रमी इस दिशा में महत्वपूर्ण कार्य नहीं किया जा सका है । 
श्रीमती मारगेरेट कजिन्स इन ग्रामीण महिलाशों को स्थानीय पंचायतों में स्थान देने 
का पक्ष समर्थन करती हैं-- 

जगञा8० जणादा ग्राप# ए्रं58 40 [॥85वग8 णा था 
प्रलंपडंणा गा ]0०4 एद्ाट08५६5... [| ग्राष्ा 5०८६ ॥6 80२0७ 
0० जऋरणालशा जी 6 दियए, ब०0णा। ग्रणाठए ग्राधाल5 -ंध 
एशडणाब बरकिाड, गी6ए क्राएडा इथव7० ३॥ 80000 ॥06 926 
बीकि।8 490 ६06 एफग॥6 बरश्चि।5 जज भ50 थी ज़णाशा5 
77(08728(', 

राष्ट्रीय विकास योजनाञ्रों के इस काल में भारतीय महिलाओं का भविष्य 
उन ६० प्रतिशत लोगों के साथ में संजरन है जो खेतों तथा अ्रंबेरी फेक्टरियों में कार्य 
करते हुए श्रपने श्रथिकारों की प्राप्ति के लिए निरन्तर प्रयत्नशील हैं । 

:॥6 चिणार एी एगाशा 7 [09 ॥65 शञ ।052 
90%, ज्ञ0 (0 बतत [890परा न्‍त ताढ 4९०05 बात तत्व: 800- 
प85 ब्रात चाह द्रा॥007॥ 0 0णा5००७४९४५ (04६ ८७ 06७ 7005९0 
ग धाथा 40 66 मंड्ाआ8 ० पाल: 2453, ॥0 4६ 38 जयंत था) 
गा त6 ए8॥ एल: 8७४ क्वा8 0070 पर ध76 (॥6 गार4घठपा९ 
् (8 ए०एल्ष बात वगरीएपथा०० ॥९ए जलं।0 जी] 86 तर।ला।06 
०9 प्रा8 ४एथा 00 धा8 2858 ए7३ए एछचणाष्ट (०. 

परन्तु इतनी न्यूनताशों के होते हुए भी इस युग में प्राप्त स्वतन्त्र भारत के 
महिला-वर्ग को ब्रिटिश कालीन नारी समाज की श्रपेक्षा श्पने व्यक्तित्व के विकास के 
लिए वहीं श्रधिक विस्तृत क्षेत्र प्रदान किया है, जिसकी किसी भी प्रकार से उपेक्षा 
नहीं की जा सकती । क्षिक्षा के विकास ने उसकी श्राथिक स्थिति को प्रभावित किया 
है तथा श्रात्म-निर्भर जीवन विताने के क्षेत्र को स्वरूप किया है । वे अ्रपने लक्ष्य 
प्राप्ति की दिशा में निरन्तर अग्रसर हैं । ह 


कक नसक--नन33. नमन जनम 


(--मारग्रेरेट कज़िन्स : इन्डियन वीमनहुड टुडे, पृष्ठ १७५॥ 
२--इक़बाल सिंह तथा राजा राव, : व्हीदर इन्डिया (स०) पृष्ठ १७४-१७५ । 


प्रकृरण-४ 


आधुनिक हिन्दी-साहित्य में नारी 


०००१९ उत्थानन्कॉल 
(१८५७-१६००) 


««२  जागृति-काल 
(१६०१-१६२०) 


| 
है 


“भ्रकरण---४.. 


उत्थान-काल 


( १८५७-१६०० ) 


दूषरे प्रध्याय में हम कह श्राए हैं कि भारतीय समाज पादचात्य प्रभाव में 
' हे आ्राकर श्रपनी वोभिल, संकीर्ण एवं रूढ़िगत व्यवस्था|कि प्रति विद्रोही हो उठा 
था। पुरानी परिपाटी पर प्रस्थापित श्रादर्श नवीन शानीत संस्कृति के श्रालोक में 
ः घूमिल से पड़ने लगे थे। दुसरी श्रोर भारतीयता के पोपक महान्‌ समाज,सुधारकों द्वारा 
' सामाजिक पुनरुत्थान की भावना को बल प्राप्त हो रहा था भर इस प्रकार इन दोनों 
बर्ग के विचारकों एवं सुधारकों द्वारा वर्तमान के प्रति खीक उत्पन्न होकर सामाजिक 
उत्कर्प की चेष्टा हृढ़ता के सोपान की भोर श्रग्नसर हो रही थी। सामाजिक क्षेत्र में 
* सुधार भर उन्नयन की यह भावना तत्कालीन हिन्दी साहित्यकारों की लेखनी से भी 
' उद्भूत होकर जन-साधारण के मस्तिष्क में नवीन विचारों के प्रति श्राकर्षण उत्पन्न 
करने लगी । किसी भी देश और काल में साहित्य श्रौर समाज को परस्पर विच्छिन्न 
शिविरों में विभाजित करके उनका भ्रवलोकन, श्रध्ययन भौर श्रनुशीलन नहीं किया जा 
' सकता, क्योंकि कवि सवसे बड़ा समाज-शास्त्री होता है। एक सीमा तक कलात्मक 
श्रम की प्रयोगवादिता से सहमत होते हुए भी वह श्रपनी सृजन-शक्ति' को आगे चल 
कर सामाजिक उपयोगिता के उन प्राकृतिक स्रोतों में प्रवाहित करता है जहाँ चल 
कर साहित्य के समस्त काव्यात्मक झौर सौन्दर्यात्मक प्रयत्नों की परिणति एक 
क्लियात्मक और श्रेणी संघर्ष की शक्तियों से प्रसूत क्रान्ति प्रदान में होती है । 
“उन्‍्नीसवीं शताब्दी पूर्वाद्ध तक हिन्दी की प्रधान और एक प्रकार से एक मात्र 
साहित्यिक सम्पत्ति, काव्य विषयों, भावों, विचारों, रूपों, भाषा तथा शैली की हृष्टि 
सें ताजगी भौर नवीनता प्रदर्शित नहीं करती । उसकी दशा एक चिर नवीन स्वच्छ 
और दाक्तिशाली जलधारा के किनारे कटकर बन जाने वाली उस क्षीण धारा के 
समान थी जो बन्द, मटमैली, शांत भ्रौर दूपित जंल से भरी रहती है। भौर जिसमें 
कभी-कभी प्रधान घारा की शोर से स्वच्छ जल की लहरें भी तरंगित हो उठती हैं | 
१--रामेश्वर शुक्ल भ्रंचल : लाल चूनर की भूमिका, ये कविताएँ में । 
२--लक्ष्मी सागर वाण्णेय : श्राथुनिक साहित्य (तृ० स०) पृष्ठ २३ ।' 


(१४६) 


इसीलिए नई चेतना श्रौर जागृति के इस नवीन श्रुग से पुर्व हिन्दी कविता 

विल्लास भवनों की श्ित्पित नाय्रिका एवं शूंगार कुंजों के मध्य वैयक्तिक दुंठित 
भावनाश्रों की प्रेयसी वन कर शान्ति पूर्ण ऐद्यर्यमय समाज में वासना का भश्रभूतपूर्व 
श्रभिनय कर रही थी । भक्ति-युगीन का वत्लभ छुल वी प्रृज्य राधा, रोनापति, श्रासम, 
देव, धनावन्द, दास, तथा पदुमाकर श्रादि रीतिकारों द्वारा लौकिक धरातल पर 
उतारी जाकर सामान्य प्रेयस्ी के रूप में ऐन्द्रिय श्राकर्षण के प्रचार कार्य में लभी भी, 
फलत: जीवन के संत्र्प, उसके गुख-दुख तथा समता-विपमता श्रादि बास्तविकताश्ों 
से साहित्य का कोई सम्बन्ध न रह गया था । श्रीर वैविध्य के श्रभाव में स्थिर हो 
कर बहू जन-समाज के लिये श्रतिप्ट का कारण बन रही थी) ऐसी ही परिस्थितियों 
के बीच नवीन सामाजिक गस्‍्कारों से हिन्दी कविता का सम्पर्क स्थापित हुम्ना । 
. परिणामस्वरूप साहित्य की धाटा, जो श्रव तक जन-जीवन की तलहदियों से 
विच्छिन्त, कृत्रिम नालियों में प्रवाहित हो रही थी फिर से सामाजिकता के कगारों 
को छूती हुई बहने लगी। विदेशी श्वाक्ति द्रारा भारतीय जीवन के संचालन कार्य ने 
भारतीय भूमि में नए माप-5ण्डों की श्रायोजना स्थापित कर लोक व्यवहार, सॉस्कृतिक 
पुनरत्थान एवं राजनीति के क्षेत्र में जिन नवीन श्रादशशों को प्रस्थापित किया उनके 
प्रभाव से हिन्दी साहित्य भी श्रद्धता नहीं रह सका । हिन्दी साहित्य में राजनीतिक 
चेतना एवं सामाजिक जागृति का प्रथम भ्रुरमंत्र भारतेन्दु ने फूंका और श्रपने साथ 
साहित्यकारों के एक रकूल को लेकर उन्हींने व्रिपय-क्षेत्र में युगान्तर प्रस्थावित किया 
श्रीर इस प्रकार 'दाताब्दियों से भक्ति या शूृंगार, चुमस्थन श्रौर श्रालिगन, रति भर 
विलास रोमांच और स्थेद, स्थकीया श्रीर परकीया की लड़ियों में जकट़ी हुई हिन्दी 
कविता को भारतेस्दु ने सर्व प्रथम ब्रिवास भवन श्रौर लाल झुंजों से बाहर लाकर 
लोक जीवन के राज पथ्र पर ला खड़ा कर दिया | हिन्दी कविता में भारतेन्दु ने सर्व 
प्रथम समाज के वक्षस्थल की धड़व न को युना | ......-«सामाजिक क्षेत्र भें जाति- 
पाँति के टंटे श्रीर खान-पान के पढ़े शरीर बाल-विवाह श्र नैतिक पक्ष में पाररप- 
रिक कलह श्रौर विरोध, उच्यम हीमता श्रौर श्रालस्थ, भाषा, शेय-भूया की विसमृति 


तथा राजनीतिक क्षेत्र में पराधीनता श्रीर दासता,.,जीवत के थे भिन्‍न-भिन्‍न रबर 
उनकी बेणु से प्रमृत होने लगे । 


(ग्रुधीच्र) हिन्दी कविता में युगान्तर, प्रं, स , पृष्ठ २६ 

भारतेन्दु पितृ-अ्जित बैष्णब संस्कारों को लेकर सांद्दित्य-क्षेत्र में श्रवततरित 

हुए थे । मध्य काल से चल्नी श्रा रही रीति-काल्ीन कविता की उन पर छाया पड़ी 
थी भर साथ ही नए श्रुग की नव-चेतना की पुकार भी उसके कर्ण बुहरों में गूंज 
, रहीं थी इसीलिए भारतेन्दु साहित्य इन त्रिविध घाराशों की संगम-स्थली घन पढ़ा है, 
श्रीर इसीलिए श्रपनी सर्वतोन्मुस्ती श्रतिभा के बल से एक श्रौर तो थे प्याकर और 


( १४७ ) 


: द्विजदेव की परम्परा में दिखाई पड़ते थे, दूसरी भ्रोर वंग देश के. माइकल, झोर 


; हैमचन्द्र की श्रेणी में | एक श्रोर तो रावाकृष्ण की भक्ति में भूमते हुए नई भक्त-मोल 
' भृजते दिखाई देते, दूसरी शोर मंदिरों के श्रधिकारों और टीका-घारी भक्तों के चरित्र 
: की हँसी उड़ाते भ्रौर स्त्री-झ्िक्षा, समाज सुधार श्रादि पर व्याख्यान देते पाये जाते 
: थे। प्राचीन और नवीन का यही सुन्दर सामंजस्य भारतेन्दु की कला का विशेष 


| 


| माघुर्य है! । 


बा 


भारतेन्दु की समकालीन सभी साहित्यकार भारतेन्दु को श्रपना पथ-प्रदर्शक, नेंता, 


तथा भुरु मान कर चले । इसी कारण उनके द्वारा भी रीति-कालीन परम्परा का' 
ः निर्वाह तथा समाजोपकारी साहित्य की सृजना साथन्साथ हुई है। उपर्युक्त काल 
वास्तव में पूर्वी तथा पश्चिमी सम्यताम्रों का संघात काल है, उस काल के समाज 


। 


सुवारकों, विचारकों एवं साहित्य सेवियों के सम्मुख प्रमुख रूप से समाज सुधार की 


', नवीन चिन्ताएँ विद्यमान थी । काव्य सृजन के क्षेत्र में भले ही भारतेन्दु ने “धुंधरारे 


सटकारे कारे विथुरे सुथरे केस, एड़ी लो लाम्बे श्रति सीमित नव जलधर के भेस' 
कहकर रीतिकालीन नखदिख वर्णन परम्परा का निर्वाह किया हो, चाहे 'छरी सी 
छकी सी जड़ भई सी जकी सी घर, हारी सी बिकी सी सो तो सब ही धरी रहे" 


द्वारा नायिका के माँसल प्रेंम की उष्णता एवं विरह दश्षाश्रों को प्रदर्शित किया हो 
भ्ौर चाहे--.- 


सखि मेरे सैया नहिं श्राए वीति गईं सारी रात 
दीपक-ज्योति मलिन भई सजनी होय भयो प्रभात 


शौर 


एक साँक मैं थी श्रकेली गलियों श्राती 
लिए श्रंचल नीचे धर-हित दिल्ला वाती 
,श्राए इतने में सखि मेरे वाल संघाती 
. “उन दीप बुकाय लगाय लई मोहि छाती 
'मैं श्रौचक रह गई, कियो जोई मनमानी 
पिय प्यारे की मैं कहं लो फहों कहानी” 
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४२४ |] 
२--भारतेन्दु प्रन्धावली (भाग १) पृष्ठ ८। 
१०८ ०»... पृष्ठ ४५७। 
लक १ (भाग २) पृष्ठ ४७ । (प्रेम मलिका) 


« पू-++ ४ - (भाग २) पृष्ठ १६६॥। (प्रेम त्तरंग) 


बज 
््ो हु 


(६ डद ) 


पुनाकर लौकिक भाव-नूमि पर उत्तर आए हों, . परन्तु फिर ..भी धवीते 
शातालिक चेतना एवं जागृति से प्रभावित उनके स्वर जहा भा रित हुए ६, 
उनमें:जागरण का झंखनाद है, आवद व्यक्तित्व सामाजिक के लिये प्रगति न 
भ्ंदेश है भर नवीन मान्यताओं को अहण करने का प्रभावद्यालिनी पुकार .ह रवि 


- कालीन कवियों.की तरह वे साहित्य के कठघरे में दन्‍्द नहीं रद ।. उन्द्वाद ०8 

रे लक. अ्जक' दिन था 
, मे/जीवन की पूँण अंधिव्यक्ति की चाल चलाई | डन्द्ांत साहित्य और जीवन के 
: ब्म्बन्ध स्थापित कर पंरत्र विच्छेद की गहराई को पाठ दिया ॥ 


|“ द्ाचीन और नवीन के इस संविकाल में सामाजिक-ददुवीवन के वते.* 
"लिन दवीन विचार धारात्रों को जन्म मिला उनमें तादी भावना नी अमुत्र थी 
भति-कारी ने दिस नारी में केदल मॉसलता, उत्तेजना और हास-परिद्धास हा दला, 
संधि यग के इन साहित्यकादों ने उसे श्रगय की उस लौकिकनाव-्सूमि से ऊंचा पट 
कर उसकी सामाडिक स्थिति) उसकी समस्याएँ, उतकी विवश्धता और अध्चु भी देखे 

उसके विभिन्‍न रूपों एवं वर्गों की ओर भी दृष्ठियात किया, आर्ये-स्तमाज तथा #ह: 
समाज के सुधार-प्रचार कार्यो ठथा दंगाली भाषा के प्रगतिशील साहित्य थे हिः 
आहित्यकार भी प्रभावित हुए और उन्होंने वाणी के माध्यम से नादी स्थिति के 
उन्‍्तयन' में ब्ोग प्रदान क्रिया। संधि काल में किए गये नारी-चित्रभ को हमे 
सामान्यतः: निम्निछिखित वर्गों में विभाजित कर सकते हैं । . 
« पतिन्कालीन नाबिका चित्रण । कि 
नायी का.सत्‌ रूप ई 
अचत रूप में नारी ) ८ 
.. .नादी ब्थिति ऋम्बन्धी सुधारवादी हष्टिकोण । 

. .$% . विभिन्‍न सम्दन्धों में दाटी । 

5 ६, विभिन्न दर्गो में नारी 

शेति-कालीन नायिका चित्रण 
इस उत्थान दुग में लिन साहित्यकारों दारा नारी में रीतिकालीन नाबिका 

को देखा गया गया हैं हैं उनमें भारतेन्दु हरिस्चिन्द्र तथा वदरीवारायण प्रेमथन अमुख 6 । 
बश्णव बर्म से प्रमाद्ित हरिदवन्द में रावाक्षल्म भक्ति की पूर्ण निष्ठा विद्यमान 4! 
इस युगल के सम्मुख उनका मस्तक सर्दव नत भक्त सर्वेस्द्रं उनकी इस उमपग 
भावता का उत्ज्वद् प्रतीक है। अपनी इस रचना की प्रस्तावना में उन्‍्हेंते स्वके 
इसकी पृष्टि की है ।... बद्यपि इसकी कर्विंदा काव्य के सब भ॒णों से (सत्य ही) 
है; तवातपरि इसका मुझे घझोच नहीं है, क्योंकि यह ग्नंव मैंने अपनी कविता 
2--समल्वन मटतायर - भारतेन्द द्वरिद्चन्द्र,, पस्ठ २२.॥ 
२--कियोडी छाल इसप्तं ; मारदेन्दू दया अन्य सहयोगी केवि, उपक्रम, पृष्ठ दे! 
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कु था | अालवंकाओ करे अमन 


> ववफी अल 


( १४६ ) 


झौर कवियों को प्रसन्त करने को नहीं लिखा है केवल अ्रपनी वाणी पवित्र करने और 
प्रेम रंग में रंगे हुए वैष्णवों के श्रानन्‍्द हेतु लिखा है' ह 

भक्ति भावना के इतने चरम उत्कर्प के साथ-साथ उन्होंने “प्रेम म॒लिका' में 
अ्रपने आाराध्य को रीतिकारों के नायक-नायिकाओं की कोटि में ला खड़ा किया है। 
प्रेम मुलिका' की राधा श्रपने नेत्रों पर वश नहीं रख पाती । लोक लाज की सीमाओं 


में बंदिनी होते हुए भी कृष्ण की श्रोर खिच ही जाती है'। इस लाज के बन्धन को 
तोड़कर जहाँ 'प्रालम' की .नायिका यह कहती हुईं दिखाई देती है-- 


* लाज तजि जिहि काजु सखि 
.इन लोगन में वसि आ्रापु हंसाऊं। 
आलम! श्रातुरता श्रति ही 
तिहि लालचु हों तुम्हारे संग भ्राऊँ। 
कान्ह मिले तो मया करि चाहत 
हों न कछू जिय हु की सुनाऊँ। 
देखनु को भ्रखियान महा सुख 
जो श्रंसुवानि सों देखन पाऊं' । 


वहाँ भारतेन्दु की नायिका उस लोक॑ लाज पर अ्रपशब्दों की वर्षा करती हुई 
दृष्टिगोचर होती है, जिसने उसे मदन मोहन के साहचये से वंचित कर दिया है-- 


'झरी सखी, गाज परो ऐसी लोक लाज पे मदन मोहन 
संग जान न पाई 
हों तो फभरोखे ठाढ़ी देखत ही कह, भाए एते में कन्हाई 
. शोचक दीठ पड़ी मेरे तन, हंसि कछु वंसी बजाई 
हरीचन्द मोहि विवस छोड़ि क॑, 
तन मन धन प्रान तीनों संग लाई । 


लोकिकता के इस वर्णन क्षेत्र में, 'प्रेमघन' सेनापति की भाँति भारतेन्दु से एक 
पग- झागे है । होलिका उत्सव में योचन की ड्योढ़ो' पर नवाश़ता किशोरी के रूप 
वर्णन में जहाँ सेनापति ने -- हे 


१--अ्रज रल दांस : भारतेन्दु पन्यावली; (सं०) (भाग २), पृष्ठ ४, (भक्त सर्वस्व) 
२--भारतेन्दु ग्रह्यावली (भाग २), पृष्ठ ४६, (प्रेम सलिका) 

३--नगेन्द्र : रीति श्ंगार (सं०) पृष्ठ पढ। 

४---आारतेन्दु प्रन्यावली (भांग २) पृष्ठ ४७॥ (प्रेम सलिका) 





( १५० ) 


लिवल क्रिमोरी भौदी कैसरि तगारी छल 
होरी मे रही £ मंद लीवन के छक्ि के 
कप कंगी श्रीज, अति उन्नत छरीज पीन 
जाके वीक खीन कटि लाति है लचकि के । 
कहकर नागिका के अंग-प्रस्यंगी की आकधित श्री से देखा है वर्हाँ प्रमधन--- 


क्षुत्र कब्ताई की कही नी कीन समता है 
करद कटाछ्न की काट किं्टि त्तीद है 
पद मस्ववानि की सजा भर माधुरी श्रवर 
पिय की सनह्मोग सुख श्रीर किद्ि ठार है 


द्रादा अनुमवास्मक भाव-तूमि पट रससे विधारते दिखाई पढ़ते हैं। उनकी 
धरम पीयूप बर्या' सा लासित्य लद़री में नाग्रिका का संयिपाग वर्णन, विरह, मिलने, 
आकॉला आ्रादि सभी भावनाएँ रीतिकाठीन काव्य परम्थश की प्ररणा से उदभ्ृत 
प्रतीग हीसी £। प्रेमथ्न में भी वष्णाव भूखक भक्ति निस्या भारतन्द की ही भाँति 
विश्वमान थी, किस लगता डे कि भकिनिद्मण की अवगैश्षा झंगार विश्रकारी में 
उनका अन श्रवैक्षाऊत अधिक रसा है क्र इसते भी अधिक सकलता उत्दें सवीन 
भावमात्रों का बिवश करने में सिली ह । प्राचीन रीति परमस्यरा के सकल कवि हींते 
हुए भी दसके अधभिकांस साहित्य में नवीन जागृति के श्रति झ्राकर्षण, सामाजिक 
समस्याओं के प्रत्चि विक्लोभ और असीत के श्रति निर्मल पवित्र” कलना बिखरी पड़ी 
| समाज हस्दा इन साहित्यकारों द्वारा श्ति कालीन परम्यरा के निर्वाद्र की लेक 
डा० बाध्य के घन्धीं मे यद्ट कद्ठा जा सकता है कि समय की ली गधि से सानसिक 
प्रगति सर्दीत पिछड़ी हुई सदी है। शरद भी साहित्य रखना का एक कारण है । समाज 
के अध्यम वेग थे ठग अवाए रखने की क्रटा की । आ्रधीन गौरवदाली साहित्य की 
वदयसटा | डा के कारण दसका भहत्व श्रवध्य है परन्तु वह भरत आय: ही चुका था। 
ठग़का अस्त दिली शादित्यथ की शक महान घटना है? । फिर रीति परमरा का 
£“सद्ध ; शीति छंगार (स०), वृष्दध ३६ | 
2-“अमथन सर्स्द्र (भाग 2), पृष्ठ २०२ | 
३जवद्धा, (भाग १), पृष्ठ २०० । (जीण जनपद) 
४--|4र) कही, (जीर्ण झगपद ६१६-६२०) 
(व) बढ़ी, (द्ादिक हुपदिरेकर) पृष्ठ २८१ 
2-लद्दी, (स्वद्म बिन्‍्द्र) पृष्ठ ६३१ | 
हजटमी सागर कराए (आधुनिक 6ि० सा०) बृष् ३४० $ 


$ छ न्दपे 


हि 


हे सफशमटल नल 


(१५१) 


निर्वाह करते हुए भी इन साहित्यकारों द्वारा जान बूफ कर सीमा उल्लंधन करने की 
चेष्टा, नहीं की गई है भौर यह चूतन परिस्थितियों का प्रभाव है। इस नवीनता से 
ग्राकपित, इसके साथ-साथ श्रपने मनौविकारों का सामंजस्य, इस काल की अ्रपनी 
विशेषता है । 

नारो का सत्‌-रूप 


इस काल में साहित्यकारों की हृष्टि नारी के सत्‌ रूप की भोर भी उन्मुख 
हुईं। नारी की हीनावस्था श्रौर विपाद युक्त परिस्थिति के इस प्रहर में उसकी 
स्थिति को सम्मानपूर्ण पद देने तथा सामाजिक क्षेत्र में उसके अस्तित्व की प्रतिष्ठा 
प्रस्थापित करने की दिया में जो प्रयत्त किये गये, नई पीढ़ी उससे श्रत्यधिक प्रभावित 
हुईं । भारतीय नारी के अ्रतीत श्रादर्शों को इसी काल में प्रोत्साहित किया गया । 
“स्त्री, समाज की श्रधिष्ठात्री देवी के रूप में पूज्य हुईं। महिलाकुल में सतीत्व को 
उस जाज्वल्यमयी प्रभा का प्रकाश देखा गया जिसके कारण भारतवर्ष भूमण्डल का 
आदर्श गुरु रहा है । प्रेमथन ने “स्वदेश बिन्दु” के श्रन्तर्गत प्राचीन महिलाझों का 
शणगात किया श्रौर उनमें निहित लज्जा, दया, धर्म, पत्ति सेवा भ्रादि वन्‍्दतीय महान्‌ 
भुणों के सम्मुख भ्रपना मस्तक नत किया । राधाकृष्ण दास ने नारी हृदय में श्रन्त- 
निहित शाक्ति-हप का उद्घाटन किया। “महारानी पश्चिनी” नाटक में पदुमिनी 
प्रलाउद्दीन द्वारा प्रणय श्राकांक्षा प्रदर्शित की जाने पर क्रोध पूर्ण स्वर में उसे फठ- 
कारती है...'दुख यही है कि तेरे हाथ में वस्त्र नहीं है, तो तु से इस पृथ्वी की 
रक्षा करती । तेरे पापों का फल तुझ को देती, यदि तुभ में कुछ भी सामर्थ हो तो 
श्रा दास्‍्त्र ले भ्रौर मुझ से लड़ । देख क्षत्राणियों का सतीत्व भंग करना कसा होता है 
प्यारी किस मुँह से कहना होता है * 
(राघाकृष्ण दास--महारानी पश्षिनी नाटक पृष्ठ ४२, ४३) 
धक्तिमयी होने के साथ-साथ नारी श्रपने हृदय में प्रेम की एक निष्ठा फो 
भी घारण किए हुए है। किशोरीलाल गोस्वामी के “राजकुमारी” उपन्यास की 
सुकुभारी मानिक की प्रेयती बन कर, उसके उपरान्त किसी श्रन्य से विवाह करने 
फी कल्पना भी नहीं करती । मानिक के मन की श्राह्ंका को वह एक स्थल पर 'तुम 


पागल हो, कुलवंती लड़कियों का कहीं दो बेर व्याह होता है !' कह कर निमूल तथा 
निराधार बना देतो है' 


चेतना भौर दिशा-विकास के इस काल में नारी प्रेम फो भ्रपवा भ्रधिकार 


१--किश्ञो रीलाल गोस्वामी : श्ादर्श सती, (द्वि स०) पृष्ठ १२३ । 


२--प्रेमघन सर्वस्व (भाग १) पृष्ठ ६३१ (स्वदेश विन्द्) 
३--किशोरील गोस्वामी : राजकुमारी, (द्वि० स०) पृष्ठ ४६ । 


( 2५२ ) 


जता पक + 


'अमभती है।>सत्यवील्‌ प्र ब्राकयित साविनी की सहेली जब उसे उसके इस मुनाद/ 


॥। 


मे निदृत्र करने का. प्रथ्ल:छदती है ती बढ़ उसे फटकार बद्ाती हुईं कददती है, शिद्ृत 
करींगी! ब्र्म पर्व थे ।,सत्य'प्रेम से श्रीर इसी धरीर में । /़ 
(भारतेत्टू अ्न्वादली : सती प्रताप) 

भारतेन्दु में उपर्युक्त नाटक में साबिती के चित्र में उम्र मद्दीव्‌ नैठिक 
आदना का आरीपण किया है मियके कारग बढ़ मत्यू पर विजय प्राप्त कर देता दवा 
सावित्री के चरित्रि में तारी का सतु रूप स्यस्वतवया मुखर हुल्ला है। गास्वारी की 
के उपन्यास स्वर्गीय कुमृम' थे तवाकब्ित पत्रिताँ कुमुम के मन में ही नारी दर्शक 
की निर्मल, कोमत क्रान्ति विद्यमान हैं अपनी दवनीय शबं धणात्मक परिस्थिति के 
मध्य भी उसकी सारी का सत्‌ स्वदप अनेक अवसरों पद प्रकट दीता हैं। वेव्या ह्नव 
हग भी स्तेह के धरातल पर नैतिक लूटरी की सी सुछ लिप्ला उसमें विद्यमाद-ढे व 
, ही चढ़ कहती हे--ब्रव चाद़े जनि छाव तो भव ही जाय, पर जीत की रद $ 
नाक सेध को तो में कमी ने करूँ गी, शरीर या तो में वीं ही मद जग्ंगी, था क्रिस्टी 
हम थख्य के सात आदनाई कर हूँगी, दिसके साथ चारी दमद कढ जावे डेश्या 
जीवन की भवावहता की छान चुकते के बाद बढ़ अपने उस्ताद से भी कैखा करने के 
“लिये थना कर देती है. । ः 


नारी का अम्नत्तू रूप 


नारी क्र न््प प्र 
सी के सत्‌ रूप की अभिव्यद्धना 


द्र् लि पन्म्थदा 
-कह़ीं-कहीं नारी स्थूल शृंगारिकता के क्षेत्र में मी उतारी गई है, तथा 
“आादर्ण भावना का परतत हुमा है और परदिगाम स्वहप बढ़ केवल 


लि की साधन ब्रन कर रहे गई £ 
थक का सावन-सातठ बस कर सद्ध बद्ध लू 


! 
टॉंगार की हो दित्रपदी पस्दत की गई £ उसका 
ध्यार का डा उदन्रापद्य प्रस्दत का गई #& दस 


्ञै 


शखखियान के संग सो सटि छूटी 
< त्यों प्रम्रेम भर ब्रह्यो मोहन 
हे ह खँदत भोनिन की लग टूटी 


बाल चयी दल लाल दलाल 

गाल मत्यों इस सम्यति लुदी 

हु .,.. : - नैननि . सी अगूता वबद्से 
मिसके सिक्रुरी इनु वीर बहुटी । 


९ ध्ण हे 


( 
ज्् 


>> 


“किम टीलाल गीस्वानी (स्वर्गीय) दछुसुम, (द्वि सं०) 


७ 


पृष्द म१ 
4 च्थ्ा के 
कम > 35 पे | 7 _€छ-49 है रु 
६--परमघन मर्वेस्व (लग £ ) ह 


. फ सन्‍न्‍चच्च्य्अअपससर रा 280 ०८ 


( १५३) 


; भारतेन्द्ु भी “विपस्य विपमोपधम्‌” के अन्तर्गत भंडाचार्य द्वारा नारी को 
रुप जाति को मोहित करने के साधन के रूप में ही देख. पाये हैं । 


पुरुष जनन के मोहन को विधि यन्त्र विचित्र बनायो है 
काम-प्रवतल लावन्य सुजल वल जाको विरचि चलाओो है 
, केमर-कमानी धार-तार सों सुन्दर ताहि. सजायी है 
: परम घड़ी अ्रु रेलहु सों बढ़ि यह सबके मन भायो है ।' * 
परन्तु सामान्य रूप में यह हृष्टठव्य है कि नारी के असत्‌ रूप का विकास इस 
विकासश्ञील युग में अधिक प्रस्कुटित नहीं हो सका । साहित्यकारों का दृष्टि क्षेत्र एवं 
मानसिक अवस्थान वारी के पुरुत्यान की दिशा में केन्द्रित था। उसकी समाज गत 
स्थिति को सुधारने का प्रयास ही अधिक बल प्राप्तु. कर सका... सामाजिफ सुधारों 
एवं सुधार संस्थाओं से प्रभावित और अनुप्रीणित साहित्यिकों ने नारी स्थितिं-को 
दयनीय स्थिति का प्रचार कर, सामाजिक अरुणोदय के इस प्रहर में उसको जीवन, 
गति एवं सम्मान देने के क्षेत्र में सतत्‌ प्रयत्न किये । 
नारी स्थि।त सम्बन्धी वादी दृष्टिकोर 
पर इस, काल के प्रायः सभी साहित्यकारों ने नारी की सामाजिक हीनावस्था का 
अनुभव किया था १ वंग प्रदेश में उद्भुत एवं विकसित समाज सुधार की भावना 
ने वहाँ सामाजिक साहित्य-रचना की प्रेरणा दी थी। जिस प्रकार से हिन्दी प्रदेश 
सामाजिक उद्पोधन के लिये बंगाल का ऋणी है, उसी प्रकार साहित्यिक क्षेत्र में भी 
हिन्दी ने बं ।ला से ही दिशा-शान प्राप्त क्रिया । जिस समय हिन्दी गद्य का प्रादु्भावि 
हो रहा था, बंगला में कई उच्च कोटि के सामाजिक नाटक एवं उपन्यास भ्रकाश्चित 
हो चुके थे । हिन्दी साहित्यकारों ने उनका श्रतुवाद कर हिन्दी साहित्य में ववीन भाव 
पीठिका प्रस्वापित की-। यह काल सुधार काल होने के नाते साहित्यिक क्षेत्र में भी 
सुधार भावनाम्रों से श्राविभूत है । 'जीर्ण जनपद! (प्रेमघन) में नारी को दयनीय 
अवस्था का हृदयस्पर्शी चित्रण हुआ है--- 
'नहिं इनके तन रुधिर, मांस नहीं वसन समुज्ज्वल 
' नहिं इसकी नारिव तर भूषण हाय झाज कल 
| सूसे वे मुख कमल, केश रुते जिन करे 
ह वेश मलिन, छीन तन, कुबि हत, जात न हेरे/ । 
प्रताप नारायण मिश्र ने भारत दुर्दशा” रूपक के अन्तगंत नारी की उत्त 
* भहान्‌ विवशता को उल्लिखित किया है जहाँ वह अपने पत्ति का प्रेम अल्ुणा रखने 
फी कामना से, प्रेम को निप्ठा भौर उनके भझादर्श पर जीवित ही भग्निसात हो जाती 
है। इसी प्रकार किशोरी लाल गौस्वामी' कृत "सुस्त द्ावरी' को अनाधिनी! आत्म 


१--प्रेमघव सर्वेस्व : जीर्ण जनपद , (भवनति कारण) पृष्ठ ११६-६२० । 
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ह./] प्र कं, 
( १५४४ ) हि 
हत्या को प्रस्तुत गंगा से अवनी' कण दक्या की कथा कहती हुई श्रपने हृदय की 
| हक शक बी [० #2५. न्क कदणा 
दुर्वेक्षता-सरलता-पर दुख प्रकट करती हैं ! भारतेन्दु ने नादी जीवन को इस क हे 
से उबारने का प्रयत्न किया ढै। नील देवी” की भूमिका में उन्होंने अपनी इस् 
भावना को स्पष्ट रूप से प्रकट किया है :---- 


इससे यह शंका किसी को न हो कि मैं स्वप्न में भी यह इच्छा करता हुकि 
इन गोंराँगी बुबती समूह की भाँति हमारी कुल लक्ष्मी गण भी लज्जा को तिलाँजलि 
देकर अपने पति के साथ थूमें, किन्तु और बातों में जिस भाँति अंग्रेंज़ थुवतियाँ 
सावधान होती हैं, पढ़ी लिखी होती हूँ, घर का काम काज सेनालती हैँ, अपनी जाति 
प्रीर श्रपने देश की सम्पत्ति-विपत्ति को समझती है, उसमें सहायता देती हैँ श्रीर इतने 
समुन्तत् मनृप्य-जीवन को व्यय ग्रह-दास्य और कलह में ही नहीं खोती, उसी भाँति 
हमारे ग्रह देवता भी वर्तमान द्वीवावस्था का उत्लंधन करके कुछ उन्नति प्राप्त करें, 
यही लालसा है ।! 


: भा० ग्र० (१) पृष्ठ ५१६। “नील देगी : 

समभद्वारी श्राने पर जिस नारी ने श्रपनी स्थिति को वासना और कामना 
की पंक्रिल परिस्थिति में बिदा हुआ पाया हूँ, ऐसी नारी के प्रत्ति कियोरीलाल 
गोस्वामी ने पूर्ण सहानुभूति प्रकट की है श्रीर उसे बह थक्ति प्रदान की है जिससे वह 
श्रपने आत्म-यम्मान की प्रतिकृत्तता के प्रति प्रतियोध्र का स्वर ऊँचा कर सके । 
स्वर्गीय कुसुम! में इन्हनि वेदयाबृत्ति शर देवदासी प्रथा का खुझा विरोध किया है । 
ये दोनों परम्पराएँ पुद्य की वासना वृत्ति और उच्छ टखल प्रवृत्ति का परिणाम है । 
कुसूर्मा एक स्थल पर कहती है :-.. 


दिवदासी प्रथा व्यक्रिचार श्ौर वैद्यावृत्ति की जड़ है, और उसे किसी 
व्यभिचारी महात्या ने चलाया टै” 


दे” इसी अंग में वह कर्ण सिंह से फिर कहती है-- 
जिस प्रथा से व्यभिचार और वेद्यावृत्ति की दिन दू' 


किक ह ती श्रौर रात छौग॒नी बढ़वार हुई 
जा रहा हू, उस प्रथा को धर्म का श्रैंग मानता--यह कैसा विचार है । जो देव मन्दिर 
धर्म के प्रधान स्थान है 


5 5 2 ट्री (देवदासी) की पदवी पाकर उन कन्याश्रों 
क प्राय उन मन्दियों से बुजारी, मदहन्त, अंडे था ऐसे और भी बहुतेरे लोग जैसा धृणित, 
भयानक, झौर पैशाविक पाग्नविक अत्याचार 


भ्रौर | * किया करते हूँ, इन बातों पर कभी आपने 
या धराप हो के समान और भी धर्म राग 


श अह्दानुनावों ले कुछ विचार किया है” , 
(--कियोदी खाल गोस्वामी : सुख शर्बदी, पृष्ठ ३२ 
दा # » स्वर्गीय कुनुम/ पृष्ठ 2१६ ॥ 
व # # ग पृप्ठ १३७ | 
४ » । गः पृष्ठ (३८ । 


(१५४५४ ) 


इस स्थल पर यह विचारणीय हैं कि इस काल के समाज सुघारकों ने नारी 
समाज के इस पतित पक्ष के उद्धार के हेतु किसी प्रकार की सक्रिय चेष्टा नहीं की 
थी। उनका ध्यान दूसरे प्रकार के सुधारों पर ही विशेष रूप से केन्द्रित था । परन्तु 
हिन्दी साहित्यकार ने समाज द्वारा पतित, प्रताड़ित -एथं- प्रतिलाँछित इस नारी के 
लिये न्याय की माँग की, और सामाजिकों का ध्यान समाज की इस भ्सहनीय बुराई 
की शोर भी श्राकृष्ट किया । के 


इस काल के साहित्यकार ने वैघव्य की ओर भी दृष्टिपात किया | विधवाओं 
का झ्राधारहीन जीवन, श्रन्न वस्त्र की समस्या, कुल मर्यादा के श्राडम्बर को बनाए रखने 
के लिये उनका तपस्विनी वेश और ब्रत, तथा ज्ञान के प्रकाश के झ्रभाव में उनका मृत्यु 
सा-जीवन-- सभी कुछ उसने अ्रपनी सजल आँखों से देखा'। और इसकी प्रतिक्रिया 
स्वरूप उसने विधवा विवाह का समर्थन किया । उसने घोषणा की कि, “पुनविवाह के 
न होने से बड़ा लोकसात होता है, धर्म का नाश होता है, ललनागण परुदंचली हो 
जाती हैं, जो विचार कर देखिए तो विधवागण का विवाह कर देना उनको नरक से 
निकाल लेना है | 'दुःखिनी वाला” का रचयिता भी इस विषय में सहमत है-- इस 
भारतवर्ष में बहु-विवाह, वाल-विवाह के होने भौर विधवा विवाह के न होने से कैसी 
हानि है ।... ...हम लोगों द्वारा यह कुरीति जितनी उठे, उत्तना ही हम अपने को 
धन्य समझें” । श्रीधर पाठक ने बाल-विधवा के अवसादों को, उसकी दयनीय परि- 
स्थितियों एवं उसके शुन्य भविष्य को निहारा है । इनकी रचनाश्रों में जिन बातों वी 
अ्रत्यधिक पुनरावृत्ति मिलती है उनमें कायस्थ निन्‍दा, वाल-विवाह का विरोध तथा 
पुनविवाह का समर्थन ही मुख्य है'। पाठक जी ने देश सुधार का विचार नामक 
कविता 'पश्चिमोत्तर महात्म्य” नामक लेख में वाल-विवाह का विरोध तथा विधवा 
विवाह का समर्थन किया है । बालकृष्ण भट्ट ने “हिन्दी प्रदीप! के माध्यम से विधवा 
विवाह के समर्थन में कई लेख लिसे हैं? । एक स्थल पर पुनविवाह का पक्ष समर्थन 
करते हुए उन्होंने लिखा है--वया यह (विधावा विवाह) उस महान्‌ कर्म को अपेक्षा 


६--प्रेमघन सर्वस्व (भाग १) पृष्ठ २८१! 

२--भा रतेन्दु ग्रन्थावली (भाग १) पृष्ठ ७३ ॥ 

३--राधाकृष्ण दास : दुःखिनी बाला, पृष्ठ ६॥ 

४--श्रीधर पाठक : हिन्दी प्रदीप, (जुलाई १८८५) पृष्ठ (६-२० । 

४५--राजेन्द्र प्रसाद शर्मा द्वारा (हिन्दी गद्य के निर्माता) वालकृप्ण भट्ट में पृष्ठ २०१ 
पर उत्कथित ॥ 

६--हिन्दी प्रदीप : : मई से जुलाई १६०१ में प्रकाशित । 

७--वही, मई १८८४, पृष्ठ ८ । 

८--हिन्दी प्रदीप : मई १८८१, पृष्ठ २२, प्रगस्त १८८१, पृष्ठ ४ । 
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,.. हए ही हि बा तई बम पए पल भूरे एप के । थि मणि पु ५ तह फिट हि ही हु है 
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( १५७. ) 


लैकिन किशोरी की किसी किशोर को पाने की कामना इन भौतिक वस्तुओं से प्रधिक 
श्रेष्ठ है इसीलिए वह कहती है-- 

“आगि लगे.तोहरी जर तारी-सारी लंहंगा चोली रामा 

हरि हरि तुहऊँ के घरि खाय नाग कहूँ काला रे हरी। 


जब लग चढ़े जवानी हम पर-तव तक तूँ मरि-जाव्य (रामा) 
हरि हरि, तब हमार फिर होय कंवन हंवाला रे, हरी 
फेरिं कैसे मन मिले कह : तो मुरदा श्रो जिन्दां के रामा' । 
.... अ्तमेल. विवाह की भाँति बाल्लन-विवाह के प्रति भी साहित्य सेवियों का 
प्राक़रोश प्रकट हुआ है। भारतेल्वु:हैं''मारत दुर्दशा' में. सत्यावाद फौजंदांर द्वारा 
धालपन में व्याही, प्रीति अर्लेतोस ; कियो सब” कहला कर तत्कालीन , प्रचलित इस 
प्रया पर श्रच्छा कटाक्ष किया, है। इन्हीं की भाँति -प्रेमघन ने भी 'वर्षा विन्दु' पंतगंत 
बाल-विवाह पर व्यंगात्मक उक्ति प्रस्तुत की है ।५ प्र हे | 
! नई दूल्ही बनाय, गोंदी तोहके उठाय 
मुंह चुमब खेलाय, मोरे बारे वारे वलमूं । 
पावे पावों न उठाय छाती, वाल पिय पाय 
गोरी कह तो सरमाय, मोरे वारे वलमूं। 
प्रेमथन श्रकुलाय, रस॒ बिना विलखाय 
'कहे खिल्‍ली सी उड़ाय, मोरेबारे बलमूं | , 
हिन्दी प्रदीप” की संचिकाप्नों में भट्टजी का बाल-विवाह प्रधा के प्रति तीन 
विरोध प्रतिलक्षित होता है। उनके मतानुसार वाल-विवाह. के परिणाम स्वरूप 
भ्रसमान दम्पतियों की भ्रभिवृद्धि समाज को नरकमय बना देती हैं। ये असमान 
दंम्पति ही भ्रनाचार भौर भ्रष्टाचार के प्राकृतिक जनक होते हैं। “यदि वाल-विवाह 
बन्द कर दिए जायें तो पुरुषों की मृत्यु संख्या इतनी. घट जाये कि घायद विधवा- 
विवाहों की ग्रावश्यकता ही न पड़े' । 'बाल-विवाह विपयक एक चीज़' में श्री भताप 
नारायण मिश्र ने भी.इस सामाजिक कुप्रथा की भत्संता की है। उनका कहना है कि 
शीघ्र बोध के कारण जिन इलोकों को प्रमाण मान कर हिन्दू भाई इस घोर कुरीति 
पर फिदा है, जिनके लिये नई रोशनी व्ले बिचारे काशीनाथ पर फटकेवाजी करते 
हैं, उनका ठीक-ठीक अर्थ ही कोई नहीं विचारता, नहीं तो उनमें तो महा निषेध, 
वरंच भयानक रीति से वाल्य-विवाह का निषेध ही है । इसी प्रकार राधघाशृष्य दास 
१-प्रेमघन सर्वस्व (साग १) पृष्ठ ५४७-५४८ | 
२- वही, पृष्ठ ५४५।॥ 
३--हिन्दी प्रदीप : अक्टूबर से दिसम्बर १८६०, पृष्ठ १६।॥ 
४--प्रताप नाराण मिश्र ग्रन्थावली (प्रथम सण्ड) पृष्ठ ६६४ । 







: हयात पर उन्होंने वाल्य-विरवे्ह का-विरोध किया है तो अन्य स्थल पर मे अपना हा 
“पंरिवर्तेन इंस- प्रकार कर लेंते हैं:.६,.. यह तो -वाल्य-विवाह के हैपी महाशय भी - ा 


आयु के समागम. से: होती है. तःकि विवाह मात्र से!। सो उसे ( स्वेल्पायु सहवास) को (5 
शास्त्र में कहीं भाज्ञा ही नहीं है,-केवल कन्यादान के .लिये अनुशासंत है ।. उससे प्रौर 


के अंन्तेगत उन्होंने :विवाद: में वर-वधू की इच्छा को स्वीकृति दी है। परन्तु बाह्य ::: 
: विवाह में वे ठीक इसके विपरीत कहते दिखाई पड़ते हैं--'जो लोग-कहते है कि वर _.. 
7 कन्या की इच्छा से होना चाहिए उन्हें यह.भी उचित है कि-पच्चीस दंर्ष 'का पुरुष. - 
ओर सोलेंह वर्ष की स्त्री. विद्या तथा बुद्धि चाहे जिंतनी रखती हो.प्र-सांस्तारिक : 
अनुभवःसे:पूर्ण - दक्षता प्राप्त: नहीं: कर सकती. :.श्रतः वर कन्या की अपेक्षा उनके... 
7 जनक जननी: की इच्छा श्रधिक श्रेष्ठ हैं'।. स्त्री-शिक्षा कीः ओर भी उनको ध्यान. 
# >आ्राक्ृष्ट: हुआ: है । उनके मतानुसार उनके लिये व्याख्यान भी आयोजित करने चाहिए... 
“परन्तु “स्त्री: जाति को स्त्री:- धर्म की शिक्षा पर्दे के साथ ही देना उनकी हृप्टि में. . 
:: ५ >ओयस्कर है।,। युग के सबसे प्रगतिवादी लेखक होनें पर भी भारतेन्दु की लेखनी से .. 
5 सेती:होते का भाव व्यंजित हो पड़ा है । 'बैंदिक हिंसा न भवत्ति' में नील देवी अमीर :. 
४ “को मार करे कहती -है---मेंरी यही इच्छा थी कि मैं .इस- चाँडाल को प्रपने हांथ से ... 
४ बंध करूँ: इसी हेतु: मैंने! कुमार: को लड़ने से रोका, सो इच्छा पूर्ण हुई। (और ८ 
-  आ्राघात) श्रव मैं सुखपुर्वक सती. हूँगी” परन्तु इस कथन को युग छाया हीं सभा: 
/  चाहिए। सती प्रथा के. समर्थन में उपर्युक्त वक्तव्य, नहीं. दिया गया है, यह निश्चित 
की 5  है। इस प्रकार समाज सुधार की इस. प्रवल धारा. में जहां कहीं झढ़िवादिता या . 
:..... घ्रोचीनता की क्षीणकाय रेखाएँ दीख पड़ती हैं वह सब श्रादि युग से चली भा 
:-. उन परम्पराओं के प्रभाव का परिणाम है। उनको पूर्व संस्कारों से अभावित् कुछ - 
6 साहित्कार निर्देयतापूर्वेक ऋटका देकर अपने बंधन मुक्त करा सकने में अपमश् रहे 
०.०० ८ हैं फिर भी उनकी रताओं में युग चेतना का प्रखर प्रकाश है जिसे क भी भी दृष्टि: ह 
5» झोमल नहीं किया जा सकता । 
./... विभिसत स्वणपों में नारी. | 
: : : - इस काल के साहित्यकारों ने नारी को उसके विभिन स्वर्पों में भी देखा हैं - 
हु “प्रताप चाराण मिश्र प्र्धावली - (भाग ,१):पृष्ठ ४डंघ४ड | छ 
हक 0 5 + पृष्ठ, उपर । 
























माने. होंगे: कि यदि शारीरिक; मानसिक: व सामाजिक, बाधां उत्पेन्‍्ने होतो है तो घोटी रा 


सहवासःसे: वर्षों का अ्रन्तर पड़ जाता है ।*” इसी: प्रकार अपने 'स्त्री” शीर्पक निवन्ध 


( १४५६ ) 


उपर्युक्त सामाजिक कुप्रथाश्रों की श्रालोचना करने के साथ-साथ समस्त साहित्यिकों ने 
समाज-सेवियों की ही भांति एक स्वर से नारी शिक्षा के प्रचार पर बल दिया है। 
भारतेन्दु ने नारी के शिक्षित होने की श्रनिवार्यता को स्पप्ठ किया है--'नारी पढ़े विन 
एक हू काज न चलत लखाइ ।” फिर माता द्वारा बालक को खान-पान तथा खेलने के 
समय दी गई शिक्षा का महत्व ग्रुरू द्वारा प्रदत शिक्षा से कहीं श्रधिक होता है । श्रतः 
शिक्षिका होने के लिये स्वयं शिक्षिता होना श्रनिवार्य है "हमारी ललनाग्रों की हीन 
दशा (हिन्दी प्रदीप, जनवरी १५९१ पृष्ठ १४-१७) के श्रन्तर्गत भट्ट जी ने स्त्रियों 
का पक्ष लेकर पुरुषों से श्रपना रूढ़ दृष्टिकोण परिवर्तित करने की माँग की है। 
उनका विश्वास है कि शिक्षित नारियाँ पुरुषों के लिये सहायक सिद्ध होंगी। उनके 
कथनानुसार 'स्त्री-शिक्षा खूब फलनी चाहिए। उत्तम रित्रयाँ सचमुच बह श्रमूल्य 
रत्न हैं कि पति सदा उनको श्रपने हृदय पर घारण किए रहें'।” वे निशचयपूर्वक इस 
बात पर बल देते हैं कि, “जिस दिन हमारी सीधी सादी ललना समाज में शिक्षा का 
श्रसर पैदा हो गया, जैसा बंगाल में हो चला है उस दिन फिर ये मन्दिर और देव- 
स्थान हिन्दुस्थान की एक पुरानी बात मात्र रह, जाएगी”। पाठकजी ने भी 'देश 
सुधार का विचार' के भ्रन्तगंत स्त्री-शिक्षा का समर्थन किया है' । प्रताप नारायण मिश्र 
ने 'पतित्रता' के श्रन्तर्गत नारी के लिये भारतीय परम्परा की शिक्षा का समर्थन किया 
है। वे भारतीय नारी को पाश्चात्य शिक्षा प्रदान करने के पक्ष में नहीं हैं । उन्होंने 
नारी के लिए उस शिक्षा की व्यवस्था करनी चाही है, जिससे वे पातिक्नत धर्म का 
निर्वाह कर सके । 
“स्त्रीगण को छिक्षा देवें कर पतिब्रता यश्म लेबें ॥' 

समुचित व्यवस्था न होने पर खेद भी प्रकट किया हैं । 

किशोरीनाल गोस्वामी कन्‍्याश्रों को पाठशाला भेजने के स्थान पर घर पर 
ही हिन्दी श्रीर संस्कृत की शिक्षा देने के पक्ष में हैं? । पाइचात्य श्ौर पोर्वात्य रचना- 
बारों की मनोवृन्ति में परस्पर मतभेद भी दिखाई पड़ता है। श्ौर विचारों के 
पारस्पारिक मतभेद को यह प्रताप नारायण मिश्र में सर्वाधिक प्रतीत होती है। एक 
१--हिन्दी प्रदीप : सितम्बर १८८४. पृष्ठ ६७ ॥। 
२--चही, श्रप्रंल से जुन १६६१, पृष्ठ २६ । 
३--हिन्दी प्रदीप : मर्ट से जुलाई १६०१ ॥ 
४--प्रताप नारायण मिश्र ग्रन्यावली (भाग १) पृष्ठ १६० । ब 
५--रामरतन भटनागर द्वारा भारतेन्दु हरिश्चन्द्र में पृष्ठ ५० उत्तथित । 
६---प्रताप नारायण मिश्र ग्रन्धावली (भाग १) पृष्ठ २०१॥ 
७--मालती माधव, पृष्ठ ७५। 
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अपनी निष्ठा पर श्रटल रहने वाली “चन्द्रावली' प्रेयसी के समुज्ज्वल श्रादर्श को प्रस्तुत 
करती है| उसे नेह का परिणाम विछोह के रूप में श्रसहाय है । श्रपने प्रेमादर्श की 
दुह्ाई देती हुई वह श्रपने भूठे श्राश्वासन देने वाले प्रिय से इतना ही कह पाती है-- 


“हरिचन्द! भये निरमोही इते निज 

नेह को यों परिनाम कियो 

मन माहीं जो तोरन ही की हुती 

अपनाइ की क्‍यों बदनाम कियो | 
(भा० ग्र० १: चन्द्रावली नाटिका : पृष्ठ ४२८) 
चन्द्रावली” के समान ही विवाह से पूर्व भी सत्यवान के प्रति सावित्री का 
श्रटूट प्रेम लक्षित होता है। उसके लिये सत्य प्रेम का पथ ही धर्म पथ हो जाता है । 
गोस्वामी कृत “राजकुमारी” में भी प्रेयसी की इस निष्ठा के दर्शन होते हैं । सुकुमारी 
भ्पने प्रिय मानिक की बिगड़ी हुई दशा से श्रथक विज्ञ होकर भी एक धार उससे प्रेम 
करने के पश्चात्‌ केवल उसी से प्रेम करती चलती है । (राजकुमारी : पृष्ठ ५) 
पत्नीत्व के श्रादर्श की भावना इस युग में श्रधिक प्रभावशाली ढंग से व्यक्त 
हुई है । 'पतित्नत' धर्म से नारी सब प्रकार से समर्थ है। उसकी कीतति स्वर्ग से भी 
गाई जाने की कल्पना की गई है । 

; भारतेन्दु ग्रन्यावली (१) पृष्ठ सं० ६७६ (सती प्रताप) 

“पत्नी का सुख एक मात्र पति की सेवा है । जिस वात में प्रियतम की रुचि 
हो उसी में सहधर्मिणी की रुचि हो (वही, पृष्ठ ६८८) 
प्रतित्रता नारी में संसार में सुखों का मूल निहित है! । नारो के लिये पति ही 
संसार में श्रनन्‍्य देवता है' । उससे बिना वह भ्राह्दर तक नहीं कर सकती, इससे 
उसका धर्म विगड़ता है' | वह पत्तिपरायण सती साध्वी नारी के रुप में ही पूज्य है । 
इस प्रकार इस काल में नारी के पत्नीत्व स्वरूप की मर्यादा को पति पुरुष 


१--नारी समजग में नहिं सुख मूल, पतिवरता नारी मिलवे सम दुख नहिंपायो मूल, 
: भा० ग्र० (१) पृष्ठ ६६६ (सती प्रताप) 
२--( भ्र) "पति सम जग में. नहिं कोउ देव! 
: भा० ग्र० (१) पृष्ठ ६६६, (सती प्रताप) 
(व) “निदचय ही स्त्री के लिए पतिम्नत से बढ़कर कोई धर्म नहीं है, न पति से 
बढ़कर कोई देवता है :--प्रताप नारायण मिश्र ग्रन्धावली, (१) पृष्ठ १८६ । 
३--प्रताप नारायण मिश्र प्रन्यावली (१) (कलि कौतुक रूपक) 
४--बाल कृष्ण भट्ट : नल दमयन्ती । 


ड़ 
हाल 
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की रीबा एवं श्राज्पालन से पृथक देखने की चेप्टा नहीं की गई । पति के व्यक्तित्व 
से विल्ग उसका श्रपना कोई व्यक्तित्व रहीं है । यह पुरुष की दासी है, पति का सुख 
उसका सुख है । नादी में पत्तित्रत धर्म को प्रस्थापित करने के लिये कठोर चारित्रिक 
पचिशता की प्रतिप्दित किया गया । उसकी स्ववतन्त्र यैयक्तिवाता पति से अलग्र भ्रपना 
कोई महत्व नहीं रखती श्रीर इस तरह पत्ति की सेवाओं में सर्दव तत्पर नारीही 
पत्नीत्य की श्रादर्ण समभी गई । 
माता के रूप में नारी को भगवान के समान पूजा की श्रविकारिणी समझा 
गया तथा सर्दव ही उसके मंगल की कामना की गई। पृश्रवत्ती माता को विद्येप 
श्रादर दिया गया । 
/धनि धनि भाग जसोदा तेरो | जायो जिन श्रविनासी बाल 
: प्रेवधत स्वस्थ (१) (जन्मराप्ठमी की बधाई) पृष्ठ ४९० : 
माता यदि श्रमने व्यक्तिगत जीवन में कैसी ट्री क्यों न रही ही, परन्तु श्रपनी 
सनन्‍्तान की श्रांख्यों में बढ सदैव दी पत्चित्र, पूजनीय श्रौर श्रद्धेय ट्ै। .गौस्वामी जी 
की आ्रादर्श सतो! में न्यायाधीश द्वारा पूछे जाने पर लाठली माँ बरान्ती के विपय में 
उपर्युक्त भाव का रामर्थन करती हुई दिखाई पटती है बह कहती है... 
चाह ब्रे (माँ) कंगी ही रही हों, पर श्रासिर तो थे भरी माँ ही थी | 
इसलिये में उनके चाल-वजन के बारे में श्रपनी जवान से मुछ नहीं क्रहा चाहती । 
(श्राद्श सती पृष्ठ ११५८ |) 
महारानी प्मिती! में माँ क्षक्ति के रुप में प्रस्तुत की जाती है । देश की 
रक्षा के लिए बढ़ प्रसन्नता से अपने पुत्रीं को बलि दे देती है'। 'सो श्रजान एक 
गजान की रमा का चरित्र माता की श्रद्धायुक्त भावना से पूरित है नारीगत दुग्रु थों 
की छात्रा उसकी चारित्रिक उच्चता के सम्पुल नहीं ठहर पाती । . 
जिस प्रकार पतली को श्रपनें पति के कठोर अनुशासन में रहने की बात 
उपयुक्त पंक्तियों में कही गई है। उसी प्रकार इस फाल के साह्वित्यकारों ने कन्या के 
माता-पिता के नियन्त्रण में दिशा प्राप्त करते की आवना का समर्थन किया हैं। 
उसके जीवन को संचालित करने करा, उसके लिये सभी प्रकार के निर्णय देने का 
श्रन्तिम श्रथिकार उसके श्रश्निभावक्रों की दी 8, 'दस विपय में कन्या का अपना 


व्यक्तित्व, श्रपनी ध्राकांक्षा तथा श्रपनी चाणी कुछ भी श्रथ नहीं रखती' । 
.. पत्व, श्रपनी भाव ; 


£-राबाक्रप्ण दास : गहारा ? पश्चिनी (नाटक) । 
“जालकृप्ण भट्ट : सी श्रजान एक युजान (द्वि० स०) पृष्ठ ४१ | 


०] 


,“सस्ति | यही जगत की चाल जिर्धि £ बवारी 


उनके सब दो विधि मात-पिता श्रध्िकारी 
जैदि बाई तायहँ दान कर निज बारी 


यार्गे कछू कहनी, तजनो लाज दुखारी 
: भारतेन्दु अन्यावश्ली (भाग १) पृष्ठ ६८६ 
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इस काल में पत्नी भौर कन्या को इतने,कठोर अनुशासन में रखने का समर्थन 
शायद इसी कारण किया-गया.है--कि _.ये...साहित्यिक ._-भारतीय नारी में पाश्चात्य 
संस्कृति श्रौर नवीन विचार धारा में निहित तथाकथित _उच्छखलता की भावत्ा.का 
समावेश नहीं होने देना चाहते थे। सभी न्यूनताओं को जान कर भी भारतीय 
संस्कृति और भारतीय संस्कारों से उनका स्वाभाविक एवं अ्रटूट सम्बन्ध था । नारी 
समाज के लिये भ्रात्मोन्नति का पथ-निर्देश करते हुए भी यह नहीं भूलना चाहते थे कि 
नारी स्वभाव से कोमल, भावुक तथा संवेदनशील है भ्ौर इसीलिये जीवन में संतुलन 
बनाए रखने के लिये उसे पुरुष समाज द्वारा निर्देशित पथ पर ही चलना श्रेयस्कर 
है । इसी कारण इस काल की रचनाओं में, सामाजिक क्षेत्र में पुरप भौर नारी को 
समान भाव-भूमि पर प्रतिष्ठित नहीं किया गया । स्वभाव को भिन्‍नता में दोनों के 
लिये कार्य-क्षेत्र प्रदान किए । फिर भी सामान्य जीवन में दोनों के परस्पर सहक।र की 
आवश्यकता समझी गई। 
विभिन्‍न वर्गों में नारी 

इस काल में सामाजिक व्यवस्था के भ्रनुरूप विभिन्‍न वर्गीय नारियों के विषय 
में यद्यपि श्रधिक नहीं कहा गया है फिर भी प्रसंग वश कहीं-कहीं पर उनका 
विवरण प्राप्त होता है। कुलीन वर्गीय नारियों का जीवन ऐश्वर्य भ्ोर विलास के 
मध्य श्वृंगारिक सृष्टि का परिचायक है। वे प्रेम करती हूँ, उनका भ्रिय से विछोह 
होता है, वे कलपती हैं, प्रिय को प्राप्त करती हैं भौर प्रन्त में दोनों का मिलन हो 
, जाता है। लगता है कि जैसे वे प्रेम करने के लिये ही उत्पन्न हुई हैं। भारतेन्दु की 

पन्द्रावली, गोस्वामी की लवंगलता, भ्रादर्श सती की लीलावती तथा “राजकुमारी' 

की सुकुमारी भ्रादि इसी कोटि की संभ्रान्त परिवार की महिलाएँ हैं । उन्हें सामाजिक 
स्वतन्ध्रता की स्वीकृति नहीं मिली है । इसीलिए प्रिय को संदेशे दासियों द्वारा भेजे 
जाते हैं तथा एकान्त में लुक-छिप फर मिलन व्यापार की क्लीड़ा का महान्‌ समारोह 
जुटाया जाता है। राज-परिवार कुलीन महिलाओं में साहित्यकारों ने शक्ति, शौर्य 
भ्रौर तेज के दर्शन किए हैं। राधाकृष्ण दास की 'महारानी पद्मावती” इसका प्रमाण 
है। परन्तु यह भतीत गौरव की पुनरावृति की चेष्टा मात्र है धास्तव में इस फोटि 
होल हा का चित्रण करते समय लेखों पर रीति-कालीन छाया के स्पष्ट दर्शन 
हीते है । 

मध्य परिवार में भारी की स्थिति सदैव से ही दयनीय रही है। भ्शिक्षा, 
कलह, विद्ेप फे बीच मध्य-वर्गीय नारी का जीवन दिन-प्रति-दिन भ्वसान की भोर 
प्रग्सर होता चलता है। “निस्सहाय हिन्दू! में मदन मोहन की पत्नी द्वारा वारी- 
स्थिति विषयक सुन्दर चित्र प्रस्तुत किया गया है । न 

चारों शोर दुस ही दुस है, कहाँ तक वर्णन करू । देसिए चाचीजी तो ऐसी 
दुस देती है कि बड़ा ही कप्ट होता है। जो कही उन्होंने मेरे हाथ में फोई पुस्तफ 


(:१६७.) 


' व्यक्तित्व के विकास में नवीन बिद्वत्‌ समाज की - उदार आझाधुनिक-मान्यताओं से पूर्ण... 
५ सदयोग और प्रेरणा प्राप्त हुई ।! “« िम । ढ 
. /.... इस. काल में पाइ्चात्य संस्कृति की प्रेरणा से प्रस्फुटित बुद्धिवाद की नई 
“ चेतना ने प्रांचीन अन्धविंश्वासों का विनाश कर, प्रस्तुत” उपकरणों से प्रयोगात्मक 
. रीति पर चलते:हुएं नवीन सिंद्धान्तों का प्रतिवादन किया । इस नवीन युगं-चेतना 
: “और युग संस्कृति. के आलोक में हिन्दी साहित्यं रचना के श्रादर्शों में भी शआ्आमूल 
' परिवर्तन करते हुए, 'देश की नवीन परिस्थितियों ने आधुनिक युग में स्वततन्वता, 
देद-प्रेम तथा समाज-सुधार की भावनाओं को जन्म दिया, जिससे साहित्यकारों को 
. नवीन विषय उपलब्ध हुए और जिनकी उन्होंने श्रपने साहित्य का आधार बनाया ॥! 
इस काल के साहित्य में तत्कालीन परिस्थितियों से प्रभावित होकर, प्रचलित प्रवृतियों 
"में सुधार एवं सहयोग, अधोगामी रूढ़ियों के प्रति विद्रोह तथा उज्ज्वल भविष्य की 
' “ओर संकेत भ्रादि भावनाओं का प्रकाश भली भाँति देखने को मिलता है ।* 


हे पूर्व पृष्ठों में विवेचित उत्थान-काल फे भ्रन्तर्गत सुधार भावना एक विशिष्ठ 
_“चबर्ग तंक ही. सीमित रही, रूढ़िगत समाज को परिपाटियों एवं धारणाश्रों से आक्रान्त 
. दलित वर्ग की ओर उस काल के लेखकों का ध्यान अधिक भ्राकृष्ठ न हो सका, इसके 
. विंपरीत जाम्ृति-काल में साहित्यकार का हृष्टि-विस्तार हुआ तथा उसके द्वारा 
- राष्ट्रीय जागृति के श्रालोक में सामाजिक सुधारों को एकाकार कर देखने का प्रयत्न 
: किया गया। उसने भारतीय नारी की करुण-स्थिति की ओर दृष्टिपात किया और 
साथ ही नारी सम्बन्धी नवीन आादशशों की कल्पना भी की । उत्थान काल तक चलते 
_ आए नारी के. माँसल, उत्तेजक भ्रौर श्रसत्‌ रूप के प्रति उपेक्षापूर्ण भावना का विकास 
. इसी काल. में हुआ । भ्रव उसके व्यक्तित्व में साहस, शौय, सत-सौन्दर्य और इनसे 
- भहत्वपूर्ण. नैतिकता आरोपित की गई। इस काल के साहित्यकार ने जीवन की 
. यथार्थता को तो चित्रित किया ही, साथ ही श्रपनी कल्पना के नए आ्रादर्श भी प्रस्तुत 
- किए, जो समाज को तत्कालीन राजनैतिक चेतना के पाइव में नवीन दिशा निर्देश 
: देने में सहायक सिद्ध हुए। इस क्षेत्र में इस युग, का लेखक विशेष रूप से सजग भौर 
सतर्क रहा है तथा सामान्य मानवता के जीवन तथा अनुभूतियों का चित्रण” उसकी 

: अभूतपूर्व सफलता और विशेषता रही है । 


जे परन्तु, इस प्रकार, यदि एक झोर देश-काल के अनुसार कार्य करने की प्रेरणा 
. हिन्दी साहित्यकारों की अनुभूति से निःसुत हो[सामाजिक क्षेत्र में अपना भाव-विस्तार कर 


१--गंगा बर्श सिंह : द्विवेदी युगीन निवन्ध साहित्य, पृष्ठ ३७१ 
. “२--बही, पृष्ठ. ३७१ 
रे-आ० सुधीर £ हिन्दी कविता में युगान्तर,” पृष्ठ २०० । 


जागृति-काल (१६०१-१६२०) 


उपयु क्त उत्थान-काल के श्रन्तर्गत सामाजिक पुनरुत्यान के भ्रालोक में साहि- 
त्यिक नारी-स्थिति का विवेचन करने के पश्चात्‌ जब हम श्रगले बीस वर्षो के 
भारतीय इतिहास एवं राजनैतिक गतिविधियों का श्रध्ययन करते हैं तो ज्ञांत होता है 
कि इस काल में राष्ट्रीय भौर सामाजिक चेतना की विकास-भावना पिछली धाताब्दी 
के उत्तराद्ध की भ्रपेक्षा श्रधिक तीतव्र-भाव-धाराश्रों में प्रवाहित हुई है । १६वीं घती के 
भ्रन्त तक काँग्रेस का कार्य-क्षेत्र श्रपने वापिक प्रधिवेशनों में प्रस्ताव पारित करने तथा 
कुछ सामान्य विपयों के निमित अंग्रेज सरकार के सम्मुख याचिका प्रस्तुत करने तक 
ही सीमित था। परन्तु बीसवीं शताब्दी के आारम्भिक वर्षों से ही एक नवीन जाग्नति 
का भ्ररणीदय हुआ, जिसके परिणाम-स्वरूप काँग्रेस के भ्रधिकारों की माँग भ्रधिक 
विस्तृत होती गई श्रौर साथ ही उसमें क्वियाशीलता का प्रादुर्भाव भी हुआ । १६०४ 
में लोक सभा में प्रत्येक प्रान्त से दो सदस्यों के सीधे प्रतिनिधित्व की माँग हो गई' । 
१६०५-१६०६ में समय-समय पर अ्रधिक अधिकारों एवं स्वायत शासन की माँग फो 
दोहराया गया । १६०४ में वंग-भंग की घटना को लेकर सम्पूर्ण देश में एक प्रफार 
से विद्रोह भौर चेतना की लहर दोड़ गई । इसी चेतना के परिणामस्वरूप १६०६ 
फे 'मिन्टो-मारले” सुधारों का झ्रायोजन हुआ । १६१० से १६११ तक जिलों तथा 
नगरपालिकाओं की सदस्यता के लिए पृथक निर्वाचनों फे विरोध ने राष्ट्रीय चेतना 
फो बल प्रदान किया'। १६१४-१६ के बीच काँग्रेस द्वारा स्वायत शासन की माँग फो 
बल देकर बार-बार दोहराया गया । । फलस्वरूप १६१७ में मांटेग्यू द्वारा उत्तरदायी 
सरकार फी स्थापना फरने के विचार की घोषणा की गई। १६१७ में कलकत्ता 
झ्रधिवेशन में नारी को स्थानीय संस्थाझ्ों के निर्याचन सम्बन्धी भ्रधिकार तथा 


२--थी. पी. सीतारमैया : हिस्द्री श्रॉफ द एन्डियन नेशनल काँग्रेस, पहली पोधी, 


पृष्ठ २५१ 
२--चही, पृष्ठ २७ । 
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( १६७ ) 


व्यक्तित्व के विकास में नवीन विद्वत्‌ समाज की उदार आधुनिक मान्यताओं से पूर्ण 
सहयोग भौर प्रेरणा प्राप्त हुई । 


इस काल में पाश्चात्य संस्कृति की प्रेरणा से प्रस्फुटित बुद्धिवाद की नई 
चेतना ने प्राचीन अ्न्धविश्वासों का विनाश कर, प्रस्तुत उपकरणों से प्रयोगात्मक 
रीति पर चलते हुए नवीन सिद्धान्तों का प्रतिवादन किया । इस नवीन युग-चेतना 
और युग संस्कृति के श्रालोक में हिन्दी साहित्य रचना के श्रादर्शों में भी भ्रामूल 
परिवर्तन करते हुए, 'देश की नवीन परिस्थितियों ने श्राघुनिक युग में स्वतन्धता, 
देश-प्रेम तथा समाज-सुधार की भावनाओं को जन्म दिया, जिससे साहित्यकारों को 
नवीन विपय उपलब्ध हुए श्र जिनकी उन्होंने श्रपने साहित्य का आधार वनाया' ।! 
इस काल के साहित्य में तत्कालीन परिस्थितियों से प्रभावित होकर, प्रचलित प्रवृततियों 
में सुधार एवं सहयोग, श्रधोगामी रुढ़ियों के प्रति विद्रोह तथा उज्ज्वल भविष्य की 
शोर संकेत श्रादि भावनाओं का प्रकाश भली भाँति देखने को मिलता है ।” 


पूर्व पृष्छों में विवेचित उत्थान-काल के श्रन्तर्गत सुधार भावना एक विश्विप्ठ 
वर्ग तक ही सीमित रही, रूढ़ियत समाज को परिपाटियों एवं धारणाओं से शाक़ान्त 
दलित वर्ग की श्रोर उस काल के लेखकों का ध्यान श्रधिक श्राकृष्ठ न हो सका, इसके 
विपरीत जाद्युति-काल में साहित्यकार का हृष्टि-चिस्तार हुआ तथा उसके द्वारा 
राष्ट्रीय जागृति के श्रालोक में सामाजिक सुधारों को एकाकार कर देखने का प्रयत्न 
किया गया। उसने भारतीय नारी की करुण-स्थिति की भ्ोर दृष्टिपात किया भर 
साथ ही नारी सम्बन्धी नवीन श्रादर्शों की कल्पना भी की । उत्वान काल तक चलते 
झ्राए नारी के माँसल, उत्तेजक भ्रौर श्रसत्‌ रूप के प्रति उपेक्षापूर्ण भावना का विकास 
इसी काल में हुआ ) भ्रव उसके व्यक्तित्व में साहस, छ्ोय॑, सत-सौन्दर्य श्रौर इनसे 
महत्वपूर्ण नैतिकता भ्रारोपित की गई। इस काल के साहित्यकार ने जीवन की 
ययार्थता को तो चित्रित किया ही, साथ ही भपनी कल्पना के नए श्रादर्यां भी प्रस्तुत 
किए, जो समाज को तत्कालीन राजनैतिक चेतना फे पादइव में नवीन दिशा निर्देश 
देने में सहायक सिद्ध हुए। एस क्षेत्र में इस युग का लेखक विशेष रुप से सजग धौर 
सत्तक रहा है तथा 'सामान्य मानवता के जीवन तथा झनुभूतियों का चित्रण” उसकी 
भ्रभूतपूर्व सफलता झौर विशेषता रही है । 

परन्तु, इस प्रकार, यदि एक भोर देश-काल के घनुसार कार्य करने फी प्रेरणा 
हिन्दो साहित्यकारों की भनुभूति से निःसृत्त हो[सामा जिक क्षेत्र में सपना भाव-विस्तार कर 


३३-७० ७-> ७० 85+००न ०५००७ 


१--भंगा बस्ण सिंह : द्विवेदी मुगीन निवन्ध साहित्य, पृष्ठ ३७। 
२--चहटी, पृष्ठ ३७ । 
३--श० सुघीन्द : 'हिन्दी फविता में युगान्तर, पृष्ठ २०० । 
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रही थी--उसके माध्यम से रटाप्ट्रीय भावनाश्रों के समानान्तर सामाजिक क्षेत्र-- 
विज्षेपकर नारी वर्ग--का यथार्थ चित्रण हो रहा था, और साथ ही पथ-निर्देश करने 
करे उहृष्य से नवीन प्रादर्शों की योजना भी श्रनुप्राणित हो रही थी, तो दूसरी ओर 
स्फुट रूप से नारी के भक्ति श्रौर रीतिकालीन स्वरूप को भी ग्रंकित किया जा रहा 
था। इस प्रकार की रचना की पृष्ठ-भूमि में पुरातन परम्पराश्रों के निर्वाह और उनके 
प्रति साहचर्य जनीन मोह की भावना ही प्रमुख थी । भरत: इस काल में भी महावीर 
प्रसाद द्विवेदी जैसे भ्रादर्शवादी साहिंत्यकारों के मार्गदर्शन में साहित्यिक विकास का 
कार्य होते हुए भी यत्न-तत्र नारी के प्रति उपेक्षापूर्ण भावना श्रथवा स्थूल रीति श्ंगार 
की परिपाटी अ्रपने तिरोहित होते हुए रूप में कहीं न कहीं श्रभिव्यक्ति हो ही गई है । 


हिन्दी साहित्य में नारी सम्बन्धी जिस नैतिकता का विकास इस काल में 
देखने को मिलता है, वह स्वयंभूत नहीं थी। वास्तव में नारी की सामाजिक स्थिति 
में इतना श्रामूल परिवर्तन नहीं हो गया था कि साहित्यिक क्षेत्र में वह श्रनायास ही 
इतने भाव-स्तर पर श्रधिष्ठित हो सकती । इस युग में भी नारी की सामाजिक 
स्थिति में किसी भी क्रान्तिकारी परिवर्तत की उद्भावना नहीं हो गई थी, उसको 
स्थिति न्यूनाधिक रूप में पिछले काल की भाँति ही दयनीय, दुःखपूर्ण एवं करण थी, 
परन्तु जाग्ृति-काल में उसकी इस शोचनीय अवस्था के प्रति न्याय करने की भावना 
बलवती हुई, परिणामस्वरूप उसके सत्‌ रूप को महान्‌ श्रादर्श की प्रतिप्ठा में अति- 
वैष्ठित कर साहित्यिक भाव-भूमि पर प्रतिष्ठित किया गया। यह उक्ति अगले पृष्ठों 
में नारी की “वस्तु स्थिति! तथा “नवीन आदर्श श्ी्षकों में अन्तर्गत की गई नारी 
विवेचना को तुलनात्मक हृष्टि से देखने पर स्प॒प्ठ हो जाता है। उधर राजनैतिक 
सक्रियता एवं राष्ट्रीय जागरण के फलस्वरूप स्वतन्त्रता प्राप्ति की दिश्वा में नारी के 
सहयोग वो कल्पना भी आकार ग्रहण कर रही थी। इसीलिए इस काल की 
साहित्यिक नारी में घुद्ध नैतिकता एवं महान्‌ आाद्शों की भावना के साथ-साथ 
राष्ट्रीय चेतना की भावना को भी भ्रभिव्यक्त किया गया। जागृति-काल की नारी- 
भावना को इस रुप में चित्रित करने का एक श्र भी कारण है । इससे पूर्व 
साहित्य में नारी को श्रति स्थूल एवं लोकिक भाव-भूमि पर चित्रित करके उसके 
महानूतम गुणों एवं सत्‌ रूप को हप्टि श्रोमल किया जा रहा था। इसके विरोध- 
स्वरूप इस काल में राम नरेश त्रिपाठी, प० महावीर प्रसाद द्विवेदी, मैथिली 
शरण गुप्त, 'हरिश्रौ्ध तथा नाथूराम दांकर श्रादि प्रभुति साहित्यकारों ने नारी के उस 
उज्ज्वल पक्ष की कल्पना की जिसे रीति-कालीन शूंगारिक कवियों की नाथिका के 
विरह-मिलन, काम-क्रीड़ां एवं ग्रुल्म, द्रुम-कुंजों की अ्तिशयता में प्रकट होने का 
अवसर ही प्राप्त नहीं हुआ । इस तरह इस काल का साहित्य प्रतिक्रियात्मक 
साहित्य भी कहा जा सकता है। इस काल की नारी, इसीलिए, साहित्यकान की 
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नैतिक सहानुभूति से श्राविमृत होकर उच्चादर्श की दिशा में अग्रसर होती प्रतीत 
होती है । समाजगत नैतिकता के झ्ालोक में नारी वर्ग का यह पयविक्षण इस काल 
की नारी सम्बन्धी भावना को विशिष्ठता प्रदान करता है। 

जाग्ृति-कालीन साहित्यिक नारी चित्रण का श्रवलोकन निम्नलिखित छीर्पकों 
के भ्रन्त्गंत श्रधिक स्पष्ट रूप से किया गया है : 


(१) वस्तु स्थिति 

(२) नवीन आदर्श 

(३) सुधार-भावना 

(४) नारी--विभिन्‍्न सम्बन्धों में 
(५) विभिन्‍न वर्गों में नारी 

(६) नारी के विविध रूप 

(७) प्रतीकात्मक नारी-भावना 
(८) राष्ट्रीय चेतना भौर नारी । 


बस्तु-स्थिति 

प्रगति काल के साहित्यकारों ने सामाजिक जागरुकता के झ्ालोक में उपेक्षित्त 
विपणें की शोर भ्रपती रुचि दिखलाई श्रतः साहित्यिक जीवन की युग चेतना में पूर्ण 
नवीन श्रभिव्यक्तियाँ प्राप्त हुई! । उन्होंने तत्कालीन परिस्थितियों के बीच सामाजिक 
जीवन की विपमताश्रों का विधेप श्रध्ययन एवं चित्रण करने में वड़ी सूध्मता से काम 
लिया है । महिला-वर्ग की वस्तु-स्थिति को भी उद्घाटित करने में भी घस काल के 
साहित्यकार प्रर्ण उत्साही रहे । इस काल का कवि महिला-समाज की झ्राहाय श्रवस्था 
का ध्यान करके दुख से झाविभूत होकर उसकी सुद्शा के लिए भगवान से प्रार्थदा 
फरता है! | सामाजिक वन्धनों में नारी इतनी विवश है कि वहू इच्छित वर थी 
प्राप्ति नहीं कर राकती । वियवाहोपरान्त वह पूर्ण परतन्त्र हैं। पुरुष-यर्ग शपने ऐद्वर्य 
गयी चका्चीघ में नारीत्व का क्रय करता है'। शौर इस प्रकार सामाजिक छत में 
महिला सम्मानपूर्ण जीवन की मान्यताम्रों से रहित, श्रपनी कोमल ममता शोर 
शपनत्व के घाव को ढोती फिर रही है । 

जैसा कि मारी की सामाजिक स्थिति बी विवेचना करते हुए देखा जा चुना 
हैँ कि इस गयल में सुधार संस्थाओं का ययेप्ट_ विकास हुआ इन सुधार संसथाप्रों को 
रथापना झौर विकास ही इस बात मा प्रमाण है कि महिला बर्ग बे स्पिति दबनीय 
६--देशिए :--प्रिय प्रयास, (हरिग्रौध), मिसन (दामनरेश भिषाठी) 
२--द्वारिया प्रसाद गुप्त : ध्ात्म समर्पण, पचिर्या सर्ग, पृष्ठ ५७ । 
३ई--प्रयोध्यासिह उपाध्याय : 'प्रधणिला फूल 
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थी और इसी कारण उसमें घुधार की महत्ती आवश्यकता थी । भहाद्रेवी वर्मा 
क्के चलचित्र” वाल्तव में इस जाग्रति-काल के ही चित्र हैं। सामाजिक्र 
स्थिति अपने ययार्थ रुप में अभिव्यक्त हुई है| वाव्य से गद्य की ओर उनकी उन्मुखता 
है। द्वितीय, तृतीय और चत्त॒र्य चित्रों में क्रदा: वाल-विधदा की परिवारगत्त वस्तु- 
स्थिति, विमाता के दुर्व्यवहार की करुणतम म्लॉंकी एवं कत्तंव्यपरायण परन्तु घापित 
एवं प्रताड़ित भारतीय नारी के चित्र प्रस्तुत किए गये हैं, जो सभी चारित्रिक भुणों 
से पूर्ण होते हुए भी पुरुष समाज के अन्याय, घोपषण और उनके द्वारा की गई पुरावस्या 
की लम्बी, कभी समाप्त न होने वाली करण कथा की छावा विस्तृत करते चलते हैं! 
उनकी सामाजिक स्थिति का अध्ययन कर ऐसा लगता है कि जैसे “भारतीय समाज 
उनकी अभिशप्त परवश्चता की पृष्ठनूमि में अ्रन्तिम साँसें! गिन रहा हो । पुत्री का 
जन्म सम्पूर्ण परिवार में 'दरिद्र निराशा व्याप्त करने के लिए पर्वाप्त होता है-- 
“उस समय परिवार में कन्याओं की अभ्यर्वता नहीं होती थी । आंगन में 
यानेदालियाँ, द्वार पर नौवत वाले और परिवार में बूढ़े से लेकर वालक तक सब 
पुत्र की प्रतीक्षा में बैठे रहते थे | जैसे ही दवे स्वर से लक्ष्मी के आयमन का समाचार 
दिया गया, वैसे ही घर के एक कोने से लेकर दूसरे कोने तक दरिद्व निराशा व्याप्त 
हो गई | 
पुत्री के जन्म की ही भाँति विववा का जीवन भी इस काल के इतिहास में 
अपनी कदणा के ही स्वरूप को लेकर चला है। विधवा मारवाडिन की दक्षा का 
संचेदनशील दर्णेन इस कथन को पष्दि के लिए पर्वाप्त है -- 
वृद्ध एक ही समय भोजन करते थे, और चह तो विववा ठहरी । दूसरे समय 
भोजन करना ही यह प्रभाणित कर देने के लिए प्र्याप्त था कि उच्तका मन विववा के 
संयम भ्रधान जीवन से ऊब कर किसी विपरीत दिश्या में जा रहा है । 
० ० ० 
“उस -१६ वर्य की युवत्ती की दयनीयता झ्राज समकऋछ पाठी हैँ, जिसके जीवन 
किक के स्वप्न गुड़ियों के घरोंदे के समान दुदिन की वर्फा में केवल वह ही नहीं गये, 
सके इतना एकाकी छोड़ गये कि इच स्वप्लों की कया कहना भी सम्भव नहीं हो 
पा . लक हक चहु-विदाह, भनमेल विवाह तथा 
हेतात्साह प्रतीत-होर्ती है कि उसमें समुचित 
वात को सोच सकते का भी ज्ञान महीं है। महादेवी वर्मा ने अपने पाँचवें चित्र में उस 
₹-महादेवी वर्मा : देखिए, अतीत के चलचित्र 
“वही, देखिए, पहला चित्र ॥ 
इ--वही, देखिए, दूसरा चित्न, पृष्ठ २७-२८॥ 


जा. 
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विधवा वहिन की करुण कहानी को प्रस्तुत किया है जिसका भाई भ्पनी विघया 
बहिन को श्रपने घर में एक सामान्य श्राश्नय दे सकते में श्रसमर्थ है। नारी जीवन के 
दुर्भाग्य की इससे अधिक दयनीयता शायद सम्भव नहीं है। निदान वह इन सबको 
सहते रहने की श्रम्यस्त हो गई है कि उसके प्रति-की गई किसी भी प्रकार की 
प्रधंचना उसे श्रसामान्य नहीं लगती । 
नारी-वर्ग की वस्तु-स्थिति का दिग्दर्शन हमें श्रीधर पाठक की “हमंत, तथा 
महिला परिपद्‌ के गीत" श्रादि रचनाश्रों में तो होता ही है, परन्तु इस भावना को 
श्रधिक स्पष्ट श्रभिव्यक्ति द्विवेदी जी के 'कान्य कुब्ज़ श्रवला विलाप” (कान्य कुब्श, 
श्रेंक ५, १६०६) में मिली है-- 2 
महा मलिन से मलिन काम हम करती हैं दित रात। 
| दुखी देख पति, पिता पुत्र को, व्याकुल हो कृश करतीं गात । 
'है भगवान हाय | तिस पर भी उपमा कसी पाती हैं। 
!'ढौल तुल्य ताड़न श्रधिकारी" हमीं बनाई जाती हैं। 


द्विवेदी जी की ही भांति नाथूराम शंकर शर्मा ने भी निराश्रय महिलाशों की 
दयनीय दशा को सजल नेत्रों से देखा है-- 
विधवा रिस रोक रो रही 
लाखों कुल कानि ख्रो रही 
जारों के गर्म धारती 
जानती हैं और मारती 


7५१ (7११ 
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(सरस्वती, म४ श्रंक, १६०६) 


राष्ट्रीय फवि मैंधिली शरण ग्रुप्त ने भारत भारती” की कृपक पत्नियों के 
झ्रयक परिश्रम को अराफल होते देखा है, उनके प्रति पुस्प वर्ग की उपेक्ा देसी है । 
बाल-विवाह, वृद्ध-विवाह तथा कन्या विक्रय होते देसा है। उनका विश्वास हैं कि 
सारी की चतंमान उपेक्षा के परिणामस्वरूप ही श्राज हम प्रध:प्रन की सीमा पते 
लांघ चले हैं। श्राज की हमारी दुरावस्या का कारण उस पवितन्नत्तम, नप्ठावान प्रद्गेय 
नारी के भ्न्तरु से निकला भ्रभिधाप ही है जिसके __... हमने सदैव ही उपेक्षा भौर 
भनन्‍्याय की प्रवृत्ति वरती है--- 
ऐसी उपेक्षा नारियों कः जब रवयं हम बर रह । 
धपना किया अपराध उनके शीश पर घर रहेँ। 
भागे न ययों हम से, भला फिर दूर सारी सिदियाँ । 
पाती स्त्रियाँ सादर जहाँ, रहती वहाँ सब ऋियाँ । 


न्षरस्वती माप्तिक : दिसम्दर १६०४५ । 


25 
( (४२ 


चिकाकी, 


की 


कक रथ का धर £ि हक बक्टामियार 5, 
इनकी दरदेशा क्वा दर्णगन कर बकना ही कवि के लिए कप्डकर है-- 


नादी बनों की दु्दशा हमसे कही फाती नहीं, 

लज़्डा बछाने को भद्ा ! जो दस्व भी पाती नहीं । 
० ० ० 

पते हुए पद्यु पक्षियों का ब्यान तो रखने सभी । 

पर नारियों की दर्दशा कया देखते £ैँ हम कभी ।॥ 


ल] थे 


थामातिक स्वीक्षति के अ्माव में नारी को बृद् सीमागों के भीनर आावद्ध कर 


हे 


उसके मन-बहुलाव के लिए पुरुष मे आामृषणों के खिलोनों की आयोजना की । काला- 
लर वें बाहचर्य धर परस्थरा के परिणामस्द्रत्य बढ़ी लिीव खिलोने छसे हचिकर 


2 


, और एक्र समय श्रावा जब थे मिर्जीय आ्राभृयण ही उसके सर्वस्त हो गये । 
इस ब्यंग में भी उसकी भारी दब्रनीयता दी प्रकट की दै--- ' 


0 दर 
न 
श्र 


| 
अल 
हा] 


है ध्यान पति ये भी अधिक आभृयणों का अश्रत्र उन्हें । 


तब तुष्द हों तो हो कि मद दी सग्दनोीं थे ऊब उन्हें ॥ 


भारत भारती, पृष्ठ १६६) 


इस्र प्रकार छाग्रति काल की नारी अपने सामातिक पद यें अत्यन्त दयनीय 
शोर द्रुप्ठानपस्त रद्ी है । फिए भी उसे समाज की कत्याग्रकारी भक्ति के रुप में 
प्रस्तुत क्रिया गया दे और उसके उस स्वद्य के प्रति ग्ाहित्कार श्रद्धारत रहा है 
उयके दयनीय व्यक्तित्व में नवीद आाद्शो की प्रतिप्या पर, उसे सामान्य भाव-भरूमि 
हे उच्चतर घबथावल पर लाने का प्रयास इस काल के साहित्यिक की प्रमुख लालसा रही 
ट्रै। 


नवीन आाददी 


इस काद के साहित्यकार अहिला वर्ग की दस्सु स्थिति का वित्रण करके ही 
महीं रह गये, साथ ही वे नादी के प्रति सामान्य निर्देश एवं नवीस आद्शों की 
कलयता करना भी नही मृखे । नाई के सामान्य रुप का चित्रण उहां भरी हुआ है, 
वर्ड बढ विवेकदुन्या, दुद्िद्वीना एवं पृरप की आ्राश्विता के रूप ये ही बणित हुई हैं । 
देफिन रीदि-कालीन साहित्य का अतिक्रिया, नवीन शाष्ट्रीय एवं _ झामाजिक चेतना 


एवं मग के साब बसने की प्रेरणा आदि नदीन उदयूत भावनाओं के परिणामस्वरूप 


शा ल  ..मामकल मनन 
4-मंब्रिदी झरण गत्ते : भारत भारती, पृष्ठ ८६ ठथा ५६८॥ 


<..._८ ८ झ्ग कु + डे थ् था दे 
एसी ऊय में स्वतन्द बारियों कभी न बद्य वानी है, वच्चर के आश्रित होकर के 
लगिका रच थादी है द 


न १: । (राम्रचरित उद्राध्याय) रामचरित चिदामणि, १£ 
तीसरे) 


( १७३ ) 


भारी को नैतिक श्रादर्शों से पूर्ण समाज की मुख्य शक्ति के रूप में उपस्थित करने का 
प्रयास भी इस काल के साहित्यिकों द्वारा पूर्ण निष्ठा श्रौर जागरूकता के साथ हुझा 
है । नैतिक आदर्शों का श्रारोपण 'प्रियप्रवास! की राधा तथा “मिलन की विजया मे 
हुआ है, जो प्रिय के विरह में 'निसि दित वरसत मैन हमारे! न कह कर समप्टि के 
सुख-दूख में अ्रपने कर्तव्य की रूप-रेखा ख्रोजती हैं। सूर की राधा की भाँति 
हुरिओ्लौध' की राधा भी प्रेमिका श्रवदय है, किन्तु वह स्वार्थभय मोह की गली को 
छोड़कर, निःस्वार्थ प्रणय के प्रदास्त राजमार्ग पर बढ़ती है, उसके प्रणय में ही परहित 
भावना लक्षित होती है' । इस काल में भक्ति श्ौर रीतिकालीन उद्भूत एवं प्रचलित 
रति व्यंजना की धारा द्विवेदी जी के कठोर भ्रनुशासन द्वारा सहसा ही रोक दी गई 
थी। उनके युग की प्रेम-प्रधान कविताओं में घोर शांगारिकता असंयम व्यक्तित्व, 
वासना श्रादि के स्थान पर. शिप्टता, संयम, व्यापकता, लोक-पावनत्व आदि का 
समावेश हुआ), भौर इसी कारण नारी के उज्ज्वल स्वरूप की कल्पना को श्राधार 
मिला । प्रिय विरह में कातर नायिका 'सर्व भूत हिताय” के सिद्धान्त को लेकर स्व- 
दुख कारता का पर-दुःख कातरता में विकास कर लेती है जिसके फलस्वरूप उसके 
जीव में अनुपम महा विश्व का प्रेम जाग उठता हैं, बयोंकि उसे ज्ञात है कि उसके 
प्रिय भी लोक-मंगल कार्य में लगे हैं, फिर वह ही पोछे फंसे रह सकती है। इस 
प्रकार विदव वेदना में ही उसकी आात्म-वेदना का पर्यावसान होता है'। वह एकान्त 
प्रेमिका नहीं है, उसका हृदय दुख से श्रधिक विचलित होकर संवेदनशील हो उठा है । 

इसीलिए तो उसमें पथ के श्रन्त पथिकों के, लज्जाशील पथिक महिला के, मधुप 
मधुपी के, क्लान्ता कृषक ललना के सुखन-दु:ख की भी अनुभूति है...कवि 'हरिश्रोध 

फा यह मानववाद है । 

श्रादर्श की स्थापना के इस प्रयत्त में नारी के श्रवला रूप को सबला स्वरूप 
में देसने के दृष्टिकोण का विकास 'मिलन' की बिजया में हुमा है। बह विजया जो-- 


शक्ति नहीं जो नाथ ! तुम्हारा, 
सुन भी सकूं भवाण। 
रहते प्राण न जाने दूंगी, 
मेरे जीवन आण 


'१---धल कुमारी : ग्रायुनिक हिन्दी काव्य में नारी भाषना, पृष्ठ ६०-६१ 
२--उदग भानु सिह : महावीर प्रसाद दिवेदी गौर उनया युग, पृष्ठ ३०५ + 
३--हरिभौप' : प्रियअ्वास : पंचदश सर्ग । 

४--सुपीर्द्र : हिन्दी कविता में युगान्तर, पप्ठ ५०४ । 


अत का । 8१ 


( १७४ ) 


कहकर अपने प्रिय को अपने ही में वाँवे रखना चाहती थी, कालान्तर मैं-- 


कण्ठ समर्पित हुए उमय के 
वाह भालत तत्काल, 
सोदा चिरन्सहयोगिनी रुप में आदर्श की प्रतिप्ठा करती है 
ही देय सेवा का ब्त धारण ही नहीं करती, वरन्‌ अन्य 
श्रोत्त बनती हैं बढ साचत्ती 
| सिद वर्म मुख्य है जय में 
लोक -श्ान्ति-प्रद कार्जा 


ओर इसीलिए-- 
लिए त्रियूल हाथ में करने 
चली देय-उद्धार 


गाँव गाँव में लगी घूमने 
सेवा ब्रतद उर वार 


(मिलन, पृष्ठ १७) 


(वही, पृष्ठ ७२) 


जिसके फत्रस्वदप उसका स्वर नवयुवर्कों के लिए समुचित कत्त व्य-्परावणता 


की दस्तु बन जाता है--- 
उसके गान श्रवण कर 
कायरपना दिसार 
द्वोते थे स्वदेश सेदा में 
करने को दैयार!7' 


(वही, पृष्ठ ७३) . 


विजया के नारीत्व के भाँति जाइति-कालीन नारी स्वयं ही अपने महत्व की 
प्रद्िप्ठ नहीं करती, वरन्‌ पृद्ष भी उसकी प्रद्धिप्ठा को स्वीकृति प्रदान करता है-- 
तू द्वी मेरी एक मात्र है सम्पदा 
दीप घधिखा सी मार्य दिखलाठी रह उदा 
(मैयिली दरण गुप्त, : कियान, पृष्ठ ३9 ।) 


हे लट्रोकवकल-+ने हिना अब ॥७ 


( १७५ ) 


सुधार भावना 
जागृति कालीन साहित्यकारों ने नारी सम्बन्धी नवीन श्रादश्शों की स्थापना 
के साथ-साथ उनकी वस्तु स्थिति को सुधारने सम्बन्धी निर्देश भी दिए। महिला वर्ग 
की सामाजिक उपेक्षा तथा झढ़िगत धारणाओं के कारण उसकी हीवावस्था इस काल 
के साहित्यिक विपय ढने ) सामाजिक संकीर्णताओं में दलित्त 'शोकातं बाल-विधवाओो"“ 
की ओर इस युग के साहित्यकार की दृष्टि पड़ी तथा उसने विधवा-विवाह को धर्म 
संगत बतलाया | इतना ही नहीं, बल्कि इस युग का कवि पुनविवाह को: नारी का 
अधिकार घोषित करता है-- 
हकदारों का यों वहरे खुदा हक़ न गेंवात्रो 
मंभधार में है नाव ज़रा जोर दिखाश्रो 
वेवाशं की शादी में न श्रव देर लगाश्रो ' 
अमर नाथ मोहसिन (सरस्वती १९०६) जनवरी : में उत्कथित 
समाज में विघवाओं की अ्रवस्था इस दयनीयता को प्राप्त है कि वे वैधव्य 
की श्रपेक्षा सती हो जाने को श्रेयस्कर समभती हैं । वेधव्य की प्रताड़ना को लेकर वह 
जीना नहीं चाहती--- 
फिर भला जीकर नरक के दुःख को सहना भला । 
या विनश्वर देह तज कर स्वगे में रहना भला । 


विधवा समस्या पर जेमचन्द की पूर्णी और विरबन'" की वस्तु-स्थिति से 
अच्छा प्रकाश पड़ता है। “विरजन' एक व्यक्तित्वहीन, कुचली हुई श्रात्मा 4३ 
वैधब्य का उपहासपूर्ण जीवन व्यत्तीत करती है 'पूर्णा' को समाज क़ोड़ा भर मनो- 
विनोद का साधन वंनाने की चेष्टा करता है, क्योंकि पति की छाया के अ्रभाव में वह 
निराश्रय और असहाय है। लेखक ने इस समस्या को उपस्थित कर, संकीर्ण 


भब्तिफ्क्नों को न्याय की कौसटी पर बुद्धि प्रयोग के लिए दिशा निर्देश किया हैं। इसी 


१---सुखि सुहागिन करे कंत संग केलियाँ, 
जीवन की सुख-सुधा पिये श्रलवेलियाँ, 
दुखी बाल-विधवाशोों की है जो ग्रती 
कौन सके बतला, किसकी इतनी मती । ' 

(श्रीधर पाठक : वालविधवा) 
२३--महावीर प्रसाद द्विवेदी : द्विवेदी काव्य माला, (विघवा विलाप), पृष्ठ २९० ) 
३--मैथिली शरण गुप्त : रंग में भंग, पृष्ठ १४ । 

४-- प्रतिज्ञा की पात्रा । 
ए--वरदान की पाचा | 





( १७६ ) 


प्रकार वह-विवाह के प्रति भी विरोध का स्व॒र उच्च है। प्राचीन संस्कृति के एक 
नायक लक्ष्मण से इस प्रथा का विरोध कराया गया है 
बहु-विवाह विश्वाट, कया कहू 
भद्रे मुझ को क्षमा करो. 
तुम कुश्बल हो, किसी कृति को 
करो कहीं छत्य-कृत्य, वरो। 
(मैथिलीदरण ग्रुप्त : पंचवटी, पृष्ठ 
तत्कालीन समाज में प्रचलित भ्रनमेल विवाह से नारी का जीवन किस प्रकार 
भयावद्र विडम्बना-माद्र वन कर रहू जाता इसकी घनी छाया भी साहित्य में 
लक्षित हुईं है! | कवि इस श्रनमेल विवाह की कुप्रथा पर सुन्दर व्यंग करता ह-- 
बाल-विवाह रोक हम देते, यदि हमकी मिलते श्रधिकार 
वृद्ध-विवाह का किन्तु देश में कर देते हम खूब अचार । 
(राम चरित्र उपब्याय) 
इस प्रममेल विवाह के कारण ही विधवाओं की वृद्धि होती है। कवि उनकी 
दशा से विचलित होकर श्रपनी कछुप सामाजिक परम्पराश्रों के प्रति एक उसाँस भर 
कर रह जाता हैं 
प्रति वर्ष विधवानवृन्‍्द की, संख्या निरन्तर वढ़ रही 
सेता कभी ध्राकात्य है, फटती कभी हिल कर मद्दी 
फिर भी नहीं हम छोड़ते हैं बाल-वृद्ध विवाह को ॥* 
दहेज तथा परदा आ्राद्दि छुप्रयाश्रों पर भी उसका आक्ोद प्रकट हुम्मा है--- 
यह बहेज की आग खुबंधों ने दहकाई 
प्रतलव वह्ि सी वहीं झाज चारों दिश्वि श्राई 
भर उजाडद वन बना रहो. रही सफाई 
ताप रहे हम, मुदित समझते होली आई । 
ओर परदे के द्वास्यात्यद परिवेष्ठत में भी भारी कितनी दयनीय है--- 
नख धिखान्त ओ्रोढ़ जब्र नारी 
निकले होकर पंथ संचारी 
दिखती हे तब वह वेचारी 
मानों प्राणी हद्विपाद चारी। 
१-मौर; बूढ़े का व्यांइ, श्रीकृष्ण लाल द्वारा आयुनिक हिन्दी साहित्य का विकास 
पृष्ठ ६१ पर उत्कथित ॥ 
२--भारत भारती : पृष्ठ १४० । 
३-- गया प्रयाद शुवर्ता सनेही : सरस्वती, अग्रस्त १६१४ । 
४--केक्षव राम फट्से--परदा : भर्यादा, अवद्वर, १६१४ ॥। 


. कसी 5 


( १७७ ) 


दूसरे पक्ष में, वह कन्या विक्रय की प्रथा से कवि क्षृव्ध हैं-- ] 
बिकता कहीं पर है जहाँ, विकती तथा कन्या कहीं 
क्या श्र के भागे हमें, प्रव दृष्ट भात्मा भी नहीं । 
समाज में फैजी हुई वेश्या-वृत्ति की झोर भी लेखक का ध्यान भ्राक्ृष्ट हुआ 
है। वह कुप्रथा का उत्तरदायी पुरुप को ठहराया है। सेवा सदन! (प्रेमचन्द) के 
वकील साहब 'सुमन' के विपय में एक स्थान पर कहते हैं--- 
यदि मैं उसे घर से न निकाल दिया होता तो इस भाँति उसका पतन न 
होता । मेरे यहाँ से निकल कर उसे शौर कोई ठिकाना न रहा भौर क्रोध श्रौर कुछ 
नैराश्य की भ्रवस्था में वह यह भीषण अभिनय करने पर बाध्य हुई ।” पृष्ठ ५७ । 
नारी की श्राथिक विवशता ही उसे इस भयानक पाप की राह पर चलने के 
लिए बाध्य करती है। वह परिस्थितियों से हार कर ही दुराचार का श्राश्रय लेती 
है---स्त्री हारे दर्जे दुराचारिणी होती है। श्रपने सतीत्व से श्रधिक, उसे संसार में 
झौर किसी वस्तु पर गव॑ नहीं होता, न वह किसी चीज़ को इतना मुल्यवान समभती 
है ।' (प्रतिज्ञा, पृष्ठ ४७-८५) 
अन्यथा, . तथाकथित इस पतिता नांरी में भी सम्मानित महिलाग्रों की 
भाँति धामिक श्रद्धा और जीविकोद्धार की उत्कट श्रभिलापा होती है । (उन्हें केवल 
एक सहारे की श्रावश्यकता होती हैं, जिसे पकड़ कर वे बाहर निकल सके ।* 
(सेवा सदन, पृष्ठ ३११) 
इसी प्रकार नारी की हीनावसथा को श्राथिक समस्या के साथ सम्बद्ध कर, 
देखने का प्रयास इस काल से श्रारम्भ हो जाता है श्रौर साहित्यकार इस विश्वास की 
प्रतिष्ठा करने लगता है कि जब तक नारी को श्राथिक स्वतन्त्रता की प्राप्ति नहीं हो 
जाती तब तक उसके लिए सामाजिक क्षेत्र में समान स्वीकृति की कोई भी सम्भावना 
'नहीं है । इसी श्रादाय को लेकर कवि नारी के घरित्र में उन महान्‌ ग्रुणों के प्रस्थापन 
की मंगल कामना करता है, जिनके माध्यम से उसे समाज में सम्मानपूर्ण स्थिति की 
प्राप्ति हो । 
विदुपी उपजें समता न तर्जे, ब्नरतधार भज्जें सुकृति वर को। 
सधवा सुधरें, विधवा उबरें सकलंक करें न किसी घर को। 
दुंहिता न बिके, कुटनी न टिकें, कुल बौर छिंके तरसे दर को । 
दिन फेर पिता, घर दे सविता, कर दे कविता कवि हांकर को* 
(नाथू राम शंकर) 
इस काल की सामयिक पत्र-पत्रिकाओं में भी नारी-वर्ग की सामाजिक स्थिति 
सुधार-विषयक श्रनेक लेख प्राप्त होते हैं। उनकी परघधीनता, अभ्रसहाय श्रवस्था, 


१---सुधीनद्र द्वारा 'हिन्दी कविता में युगान्तर' पृष्ठ २२२ पर उत्कथित | 


( (७८ ) 


पति परम्परा से चले आये अत्याचार ठथा उनमें वीढ्धिक चेतनां को आवश्यकता 
आदि दिपयों पर इस काल में प्रचुर सामत्री प्राप्त हाती है ॥ 





वक्त झुप्रयांध्रों के विदाय की चेप्ठा के सावन्साव स्त्री-शिक्षा 
आादब्ब्कता पर भी इस दुय में पर्याप्त लिखा गया है। कवि सामान्य नाझे में 
ही ( 


क्ष 2 | 3 8 


अंधकार में रचे हुए है--- 


डज्छ 

पद्या दोप उनका किन्‍त, दो उनमें अयों की है कमी 
दया दोष उनका किन्तु, लो उनमें भुपां का हैं कमी 
हा, कया करें वे उऊद॒ कि उनको दूत रखते हैं हमीं ।' 


उनका अद्वानता की इस अंवकारपूर्ण परिधि से केदल गझिला के आलोक में 














ही दाहर लाया दा सकठा है--- 
ऊब तक विद्या पुत्यों सम पादेवी दुद्ठिता न मम 
ठब तक मेरी उन्नति ऋलन है क्रकायय कुसुम सम 7 
(मिश्र बन्दु : भारत विनय--ल्त्री ॥) 
दादू छेदा लाल ने भी अवलोकति पव माता में नासे-शझिद्ता के प्रचार पर 
दल्न दिया है क्योंकि मद्दिलाओं की दु्यंत का मूल कार्य उनका अक्लित होता ह्वी 
८ हैं--+ 
आज अविद्या की मृति ली- हैं सब श्रीमतियां यहाँ ४ 
हृष्ठि अकागी देख ले उनकी दुर्गतियां यहाँ।ा 
(योडाल झरण छिंह) 
इस काल के साहित्यकार का डिब्वास है क्वि नारी वर्ष हें शिला के प्रणार 
से मनुष्य अपने इहलोक और परलोक के साधनों को प्राप्ति कर सकते में समय हो 
सकता है 
जाइबो सम्पं्ण साथनों को चिट पर में 


सबसे बढ़ा कार्य द्वियों को सिक्षित होना 








(ऋआा) छोवाड छद्य विंह:दहेड को हु हानियाँ, सरस्वती, डुलाई 
श्ध्श्डा ेु 
(३) उदादेन ऋट्ट (हिन्दुओं में दाल-दिवाह), उच््वदी, फरवरी १६१६॥ “८ 
(ई) अव्यायक पर्दे सिंह: कन्या ध्त * 


अचगटूबर, 2६० 
सदी अश्िका' ४$०५$ > आरनन्द्र, दिसम्बर, श्‌ €्‌ढ 


ह्ध्प 
कब 


( १७६ ) 


तथा इस लोक के लिए आवश्यक है, वे _सम्पूर्ण,साधन स्त्रियों के शिक्षित होने से ही 
प्राप्तृहो सकते हैं! । 


शिक्षित नारी के लिए सब कुछ सम्भाव्य है-- 
क्या नहीं कर सकतीं भला यदि शिक्षिता हों. नारियां 
रण, रंग,. राज्य सुधमे-रक्षा कर चुकी सुकुमारियां ।! 
ेल्‍ (भारत-भारती, पृष्ठ १३७) 
साथ ही वह यह भी भविष्यवाणी करती है-- 
“विद्या हमारी भी न तब तक काम में कुछ झांएगी। 
अद्धागिनियों को भी सुशिक्षा दी, न जब तक जाएगी । 
(भारत-भारती, पृष्ठ १७५) 
इस प्रकार से जागृति काल के साहित्यकाल में नारी-वर्ग को जाग्रत करने के 
प्रति बलवती भावना विद्यमान है भौर वह उसे सामाजिक क्षेत्र में उन्नत, स्वस्थ, 
सम्मानित एवं शिक्षित देखने का भाकांक्षी है । 
नारी-विभिन्‍न सम्बन्धों में 
इस”काल में नारी के चित्रण, जैसा कि पिछली पंक्तियों में कहा जा चुका है, 
सामान्यतः झादर्श और नैतिकता की- ही भाव-भूमि पर हुआ है । विभिन्‍न सम्बन्धों 
के रूप में भी उसे इसी भाव की प्रभिव्यक्ति मिली है और लगभग सभी सम्बन्धों में 
(कन्या को छोड़ कर) उसे महत्ता का उत्कर्ष प्राप्त हुआ है. जाग्ति-युगीन नारी 
प्रेयसी बन कर प्रिय के पथ की वाघा नहीं, वरन्‌ प्रेरणा बनती है ।. उसमें निष्क्षियता 
का झंश भी नहीं मिलता। अपने प्रिय की लक्ष्य-्यूति के लिए वह सदेव सहयोगिनी 
के रूप में सन्‍नद्ध है। इतना ही नहीं, अपने प्रिय की अनुपस्थिति में वह उसके अधूरे 
काये को पूर्ण करने में ही प्रपने जीवन को सार्थंकता मानती है-- 


अब कफत्तंव्य यही है। पूरा 
* करू. वही उद्देश्य । 
,जिस की पूर्ति हैतु उद्यत थे 
भैरे. प्रिय प्रारोश। 
' | (राम नरेश त्रिपाठी, : मिलन, पृष्ठ २१) 
उसमें संवेदनशीलता, वात्सल्य एवं व्यावहारिकता की भी कमी नहीं है । 
प्रिय प्रवास की करुणा धारा ने उसमें इन नवीन समाज-हितकारी वृतियों को अंकुरित 
एवं पल्‍लवित कर दिया है, भौर इसीलिए वह रीति-कालीन नायिका की भांति 
१--बाबा भगवान दीन शुक्ल: 'संत्री-शिक्षा का उपाय, .इन्हु, किरण ११ सम्बत्‌ 
१६६६ पृष्ठ १६१ | 


[ १८० ) 


उर्साँस भरने, विरह कथा कहते रहने तथा 'निम्ति दिन प्रिय का मय जोहते रहने की 
ब्रयेत्नाइृत कार्यावली में मिरत रहने की प्रतिना करती है--- 
ऐसी हेँगी निरत अब में पृत कार्2यावली में, 
मेरे जी में भ्रघव जिससे पूर्णतः प्राप्त होवे । 
(प्रिय प्रवास, पृष्ठ २५८) 
इसके साय-साथ वह प्रकृति के दूसरे उपकरणों से भी जन-उपकारी भावों 
एवं कार्य-कलापों की श्रपेत्ला करती है--- 
जीते जाते अगर पथ में कलान्त कोई दिखावे 
तो जा के सन्तनिकट उच्तकी कत्ान्तियों को मिटाना।! 
(प्रिय प्रवास, राया-पवन से) 
इस काल की प्रेयती की सबसे बड़ी विद्येषपता विदवव-बेदना में आात्म-वैदना के 
पर्वावयान को लेकर है । वह छुमुम, जुह्दी, चमेली तथा वन्य-जीयों में ऊँसे अपनी ही 
बदना का साक्षाक्तार करती है। उसी से अनुप्राणित, प्रिय के प्रति, उसकी अत्तीम 
निष्ठा व्यक्त होठी है--- 
जिसे तू है परम प्रिय के रंग में पुष्प ड्रबा, 
वैसे-वैंस उलद तन के रंग में रुंगूँंगी। (प्रिय प्रवास) 
प्रेचसी की भाँति पत्नी पुरुष के लिए घक्ति और प्रेरणा का छोत है । 
उसके लिए आसक्ति का कारण नहीं | कषत्राणी पत्नी का तो ऊँचे यही गौरव है-- 
जी 
का, 


है! 
ठ्ठीं 
क्षत्राषियों के अर्ये भरी सत्र से बड़ा गोरव यहीं 
सज्जित करें पत्ति पृत्र को, रण के लिए जो आप ही । 
(मैवित्री ध्वरण भ्प्त : जयद्रब-ब्रघ, पृष्ठ ६) 
पति को लेकर ही वह सनाया हो सकती है ) पत्ति हीं उत्तका सर्वत्च है--- 
माता पिता शादि भन्ने ही और निज उन हों सभी । 


पत्ति के बिना पत्नी सनाया हो नहीं सकती कभी । 


५ यो 


प्र ) 
भी नहीं मूलदी । 
) उसकी एकनिप्टा 


पृष्ठ 
उसके सुल्री जीवन की आकांक्षा करना वह मरते-मरते भी नहीं 
जन्म-जन्मान्तर्रों तक वह उसी की होकर रहना चाहती है! 


“मारताीय आदलो से अनप्राणित है. 


“में आये बाला हूं, मैंठे गान्चारी और खावित्री में जन्म लिया है! 
जिसे एक दार मन से अपना पत्ति मान चुकी, उसे नहीं त्याग सकती । 
| (प्रेमचन्द : वरदान, माववी का कयन, पृष्ठ १४८) 


इतनी निश्ठा के साथ दिसे बह अपना पृज्य देवता मानती है, उसके द्वारा 


१--मेंथिली सरण भ्र॒प्त : किसान, पप्ठ २४० || 


( १८१ ) 


यदि उसकी सेवाओं का उचित मूल्य न मिलकर तिरस्कार श्र प्रताड़ता मिलती है, 
तो वह विद्रोह करना भी नहीं चूकती । समय पड़ने पर वह भी अपने गौरव की रक्षा 
कर सकने में समर्थ है-- 
स्त्री पुरुष के पैरों की जूती के सिवा भ्रौर है ही क्या ? पुरुष चाहे जैसा हो, 
चोर हो, ठग हो, व्यभिचारी हो, शराबी हो--स्त्री का धर्म है कि उसकी चरण रज 
घो-धो कर पिये । मैंने कौन-सा श्रपराध किया था, जो उन्हें मनाने जाती ।' 
* (प्रेमचन्द : प्रतिज्ञा, पृष्ठ ५५) 
वह अपने अ्रधिकारों के प्रति भी निष्चेष्ट नहीं है--- 
बाप का घर था जब था, अ्रव यही घर है। में प्रदालत से लड़कर ५०० ₹० 
महीना ले लूँगी, लाला, इस फेर में न रहना । पैर की जूती नहीं हूँ कि नई थी तो 
पहना, पुरानी हो गई तो उत्तार फेका ।!' (प्रतिज्ञा : सुमित्रा का कथन, पृष्ठ ६६) 
इस प्रकार पत्नी रूप में उसमें श्रद्धा, एकनिष्ठा एवं सहयोग का भाव तो है 
ही, प्रपने श्रधिकारों के प्रति जागरूकता भी कम नहीं है। वह साम्य के धरातल पर 
पुरुष के साथ उसके बरावर चलने की सामर्थ रखती है, भौर यह उसके स्वरूप- 
विकास की श्वृंखला में एक विशेष कड़ी है । 
माता के रूप में नारी श्रसीम ममतामयी है) पृश्र के लिए--उसकी सुरक्षा 
के लिए वह सर्वेस्व न्योछावर कर सकती है। 'प्रिय-प्रवास” की यश्ोदा में मातृ-स्वरूप 
की भ्रतुल ममता मुखरित हुई है-- 
जो घचाहेगा नृपति मुझ से दण्ड दूंगी करोड़ों 
लोटा थाली सहित तन के धस्त्र भी बेच दूंगी 
जो मांगेगा हृदय वह्द तो काढ़ दूंगी उसे भी 
बेटा, तेरा गमन मथुरा न मैं भ्ाँखों लखूंगी। 
(पंचम सर्ग, पृष्ठ ५० )| 
० ० ० ० 


हा, ऐसे ही भ्रवः वदन को देखती कौन होगी 
ऊधो, माता-सहदाय ममता भ्रन्य की है न होती । 
(दम सर्ग, पृष्ठ १२३) 
साथ हो साथ वह पृज्या भी है, भौर समाज का समादर भी उसे प्राप्त 
है...) | ; 
' परन्तु इस काल में जहाँ कहीं भी कन्या का स्वरूप वर्णन किया गया,है, वहाँ 
उसके दुर्भाग्य पर करुणा का वर्षण ही हो सका है । उसकी दलित भावनाप्रों की 
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वर्गीय नारी की है जो दिन रात अ्रथक परिश्रम करने पर भी भूख की समस्या [को 


- सुलभा लेने में श्रसमर्थ है-- 


गौबर उठाती, थापती हैं, भोगती श्रायास वे 

कृषि फाटती, लेती परो है, खोदती है घास वे 

गृह कार्य, जितने शोर हैं, करती वह सम्पन्न हैं 

तो भी कदाचित ही कभी भर पेठ पाती श्रन्न हैं ।” 
(भारत-भारती, पृष्ठ ६५) 
महादेवी वर्मा ने “भ्रतीत के चलचित्र” में 'भक्तिन” “दूबरी” “बिविया' तथा 
लिक्ष्मा' भ्रादि के चित्र प्रस्तुत किये हैं जो निम्न वर्गीय नारी की वस्तु-स्थिति को 
प्रकाञ् में लाते हैं। जिनके जीवन की एक-एक घटना में दुर्भाग्यपूर्ण श्रवस्था की एक 
लम्बी करण कहानी छिपी है'। जहाँ के समाज में नारी को कहीं भी सम्मानपूर्ण 


स्थिति की उपलब्धि नहीं है! । ऐसा लगता है जैसे उसकी जीवन-छाया में दुख स्थाई 


रूप से घर कर गया है । फिर भी वढ़ मानवी ग्रुणों से पूर्ण है। उसमें पत्नी के रूप 
में निष्ठा ज़ीवित है। पति की मृत्यु के वाद वह दया का श्राश्षय नहीं, वरन्‌ स्वाव- 
लम्बी जीवन जीना चाहती है । उसमें कत्तंव्यपरायणता, उत्सर्ग भावना तथा सेवा 
भाव की प्रमुखता है। वह रोते-रोते ही जीती हैं श्रोर इसी जीने में जैसे उसके 


' सम्पूर्ण जीवन की सार्थकता सिमट कर'उसकी श्रर्धनग्न क्षुब्ध एवं पीड़ित श्रात्मा 


नारी के विभिन्‍न रूप 


के केन्द्री भूत हो गई है । फिर भी नियामक के प्रति उसके मन में श्रपूर्व श्रास्था जीती' 


है। वह उसी पर श्रपना सर्वस्व छोड़ कर संसार क्षेत्र में कार्य-निरत रहना चाहती 
है--- 
कुलवन्ती ने .कहा कि भ्रव घीरज घरों 
जिसमें यह संसार चले, ऐसा करो 
भ्रौर किसे श्रव यहाँ हमारा ध्यान है 
ऊपर नीचे वही एक भगवान है। 
ः (मैथिली शरण गुप्त : किसान, पृष्ठ २४) 


विभिन्‍न सम्बन्धी एवं वर्गों के नारी चित्रण के साथ-साथ इस काल की नारी 


' “को सत्‌ भर भसत्‌ रूपों में भी श्रभिव्यक्ति मिली है। पिछले पष्ठों में कहा जा चुका 


है कि इस काल में साहित्यकारों का लक्ष्य श्रादर्श एवं नेतिकता की स्थापना था। 


१--भहादेवी वर्मा : श्रतीत, के, चल-चित्र. का. आाठवां चित्र । 
२--वही, दसवां चित्र । ' ' 


, --वही, ग्यारहवां चित्र । (लक्ष्मा का जीवन) 
। ,,““-वही, सातवां चित्र । 


| १८४ ) 


उम्ब्बलवर बित्रित करने के प्रय्न में साहित्यकार से अपूर्व श्रादक्ष- 
दिदा। हिझिव की राखा, समनरेश तिपाटी का 
अ्पृर्व नारी छतियां है, जिनके माव्यम से आ्रादर्शवादिता, 


[पर 


१ (४ 


ध्े 
६.2 | 
' 
ब्न्प 
श्पे 


शप्ट्रीबता एवं नारी के उज्ज्वतदर खत्‌ स्वदूप की प्रदिप्ठा की गई है । सभी 
जम उसके चरि्र में पूंजीनृत हो ऊाते हैँ-- 


मदवस्ता सर्देल्नकृता ग्रुमगरता सर्वश्न अ्म्वादिता 

# वृद्ध ऊतोप्रारनिर्ता सच्छात्त चिन्ठापदा 

सदनावानस्ति अनन्य हृदया घत्येम संपेपिका 

दाता थी सुमना प्रस्नवदना स्वीजादि रलोप्रमा ! 

(प्रिय-प्रवास, पृष्ठ ३७ | 

मिलन की विजया में भी इसी दस स्वेदप का विकास हुआ है । विश्करा 

शत विभिन्‍न सम्बन्धों के अन्दर्गत सादी भावना की विवेचना करते समय किया था 

भंग! (ग्ृत्त) की सवन्ददू श्रपन त्याग और दीरत्व के कारस हू 
। 


$ 
श्ट 
प्+ 
| 


अककलनी, 


| 
जब 
१३ 
|) 
डे पर है 


स्ज्पोँ 


तारी के इस सत स्वच्पष के सायन्याव ऋ्झयूट रूप में उनके असत्‌ रूप की 
भी झभिव्यक्ति हुई हे । इस प्रकार के स्वत्य-दंन का कारण प्रात्ीन मक्ति एवं 
रीविकालीन परिषादी 


ही का निर्वाह था उम्रके प्रति मोह रहदादे। इन खूय में उठक 
आएयसे भावता दी व्यक्त 5ई ई--- 


थ्ु ब्यश 
अनृत साहठ, छद॒म प्रयल्मता 
अ्रदयत्ाी, अविवेक,  अथोचता 
बदि ने ये अबसा उर में रहें 
कवि 


ग्रवि निन्द्रित वच्रों के । 
उपाध्याय) दान चरित्र विन्ताद्रध्रि, पृध्ठ ६६ ॥ 


5 


४ 


सनय की अपने प्रिय भातल के 
समय या ने हने कब कआऋामिनी ॥ 


न 4 


(वही, पांचवां शत 


इस ऋाल में जहाँ रीनिकालीन ख्ृंगरात्मक जावना को अभिव्यक्ति मिली है । 
हम प्रदाथता और दा 
बढ़ा बढाबंतदा और व्यक्तित उप्क्षित दए हैं । देव, धनानन्द आदि रीतिकारों की 


(१ घभ्‌ ) 


ही भाँति इस काल का कवि भी किशोरावस्था को यौवन के द्वार पर पदापंण करते 
देख श्रत्यन्त श्राकपित हो, श्रध्थिर हो उठता है-- 
चरनत उछांड़ि चंचलाई श्रव नैनन में 
अझपनो बनाय रही रुचिर यंगार है 
राजहूंस त्यों ही धीरताई मंजु नैनन की 
चरनन वीट रही श्रपनों श्रंगार है 
जाय रही सधन जघन उर जन पर 
कटि को प्रदेश त्यागि ग्रुरुता अपार है 
तापे दीठि डार, मन थिर रहि जांय कैसे 
थिर जब नाहीं, ताको तन सुकुमार है । 
(बलदेव प्रसाद मिश्र : ; श्ंगार शतक : वयसब्धि, पृष्ठ ३। ) 
मिश्र जी की: ही भाँति 'हरिश्रौध: जी ने “विनोद वयालिसा? में तथा द्विज 
बलदेव भ्रसाद ने 'प्रेम तरंग” में नारी को इसी स्थुल, काम-प्रेरक एवं ऐन्द्रिक सुख की 
पीटिका के रूप में[देखा है जिससे जीवन-क्षेत्र के सभी उपयोगी कर्तंव्य श्रावृत हो 
गए है । ' 
प्रतीकात्मक नारी-भावना 
इस काल में नारी भावना के एक नवीन रूप का भी उदय था। और वह है 
नारी का प्रतीकात्मक रूप राष्ट्र को माता के रूप में उपस्थिति करना इस काल के 
कवि की अ्रपनी विशेपता है-- 
: ,भारत माता, श्रपने इन पुत्रों को पहले का सा वल दे 


“है भारती ! दया कर क्षण में सब की दुर्बलता तू दल दे। 
(श्रीधर पाठक : भारती वीणा, पृष्ठ ५० ।) 


भारत “घरनी” की वन्दना करते हुए कवि ने उसे भाता के समान सभी 
सद्ग॒ुणों से युक्त माना है। इस काल में पहली वार प्रकृति पर भी नारी भाव को 
आरोपित किया गया है। यह प्रतीकात्मक भावना भी नारी को नारी रूप में 
श्रधिष्ठित कर उसका चन्दन किया गया है। यह प्रतीकात्मक भावना भी नारी, को 
सम्मानित पद देने के उद्देश्य[से ही व्यक्त हुई है। यह भ्रंकुर विकास काल (१६२१० 
१६३७) में प्रस्फुटित एवं पल्‍लवित हुआ्ना है । 
राष्ट्रीय-देतना श्रौर नारी 

नारी स्थिति का यह जागृति काल वास्तव में भारत की राष्ट्रीय चेतना का 
फाल है । इस काल के साहित्यकार में स्वजातीय प्रेम, दासता, के प्रति विद्रोह, सर्वे- 


द्वारा वर्ग की श्लोर सहानुभूतिपूर्ण दृष्टिपात, नैतिक पक्ष का भ्रवल समर्थन, आथिक 


( १६६.) 


“जीवन की विषमता के प्रति विक्षोभ तथी सांस्कृतिक जीवन की. यथा॑ता बा 
 “ अकल्यांणकारी :रूढ़िय्रों का चित्रण करने की: भावना -वलवती है| । “नारी को राष्रीय दा 
भावनाओं के साथ आवेद्ध करने का प्रयास भी :इस -चतुदिक चेतना का परिणाम -है के 
:.. मारी झा जाति की:ज्योतिं;. जीवन .-और. संजीवनी ,वन विश्व की अजेय शक्तिकें 
-- रूप में अवतरित हुई है.। वह भी पुरुष की भाँति अपने देश के सुख-ढुखों की समान 3 
:. - झधिकारिणी है, इसीलिए.आज राग्टू-निर्माण .के महान्‌ पर्व.में कवि उसका झ्ावाहुन सह 
..., करता है-- मु 
ह ' श्ाय॑ स्वदेश- सुख दुख <संगिनी, अखिल श्रेय संचारिणी 
आये -जगत-में ज़ननि -पुनः निज जीवन ज्योति जगाओ। 


करो सार्थ .कमनीय नाम भ्रहो भ्रार्य कुल कामिनी 
आयें प्रेम की पुन्य पताका, झ्ाार्य -गेह की स्वामिनी । 


. साथ ही प्राचीन महिला रत्नों के चरित्र उपस्थित करके मारी समाज को. ् 


३ स्वेदेदो भक्ति और सेवा की ओर उंन्मुख करने की प्रेरणा देने का प्रयत्न भी किया . .. 


. “गया है। इस काल का कवि सारी की शक्ति पर पूर्ण विश्वासी है। वह उसे भवता .. 
नहीं मानता-- हे 
ु दस, नाम जो अबला इन्हें मुनियों ने दिया है। 
महिलाओ्ोों के संग भारी सा अन्याय किया 
जांचा नहीं, किस धातु .का नारी का हिया है । 
प्रमुत की मधुर धार हैं, था विष का विया 
(बावा. भगवान दीन : वीर पंच रल, वीर: माता भजूपी) 
उसकी: हृढ-प्रास्था है कि “नारी ही: पुरुष को :कत्तव्य का बोध करा सकती 


5. शक हर घर में.प्रकद कीजिए विदुला सी सुमाता 
सिखला के; बना दे, हमें कत्तेंव्यएकी माता । (वीर पंच.रल) 
राष्ट्रीय चेतना के: इस + श्रुणोदय .में कवि- त्रारी को स्वदेशीय प्रेम प्रथा 


रे । । पं विदेशी बहिष्कार का- पाठ देना भी नहीं भूलता-- 


- 48 « भामितियो:! : कुल कामितियों 
ये. चूड़ियाँ:. हैं परदेश्षियों - - को 


- ३--देखिये, 'हिन्दी कविता में बुगान्तर' का अन्तरंग--दर्शन | 
..३>-ओऔघर पाठक + भारत गीत--ओये महिला, पृष्ठ है ३। 


5. कन्नबही पृष्ठ:१६४॥। 


( १६७ ) 
कलंक भारी पहुंनो इन्हें णों 
छोड़ो .ज़्रा तो मने में लजाओी'। 
(गिरिधंर दार्मा, सरस्वंती १६०६, पूंप्ठ ४२१) 
देश-की रक्षा के लिए जाते हुएं भाइयों को अपनी बहिनों से प्रेरणा प्राप्त 
बहनें कहती थीं है भाई 
बरी का अभिमान चूर्ण कर 
विजयी योद्धा के वानक में 
इसी राह होकरें जाता घर । 
इस प्रकार नारी भें न केवल वीरता ही है, वरन्‌ वीरत्व संचार करने की 
'शक्ति भी है । पुरुष को देश की स्वतन्त्रता के लिए युद्धोतिजना भर प्रेरणा देने का 
चातुय .भी है | इस प्रकार वह केवल गृह की सीमांग्रों' में बद्ध पुरुष की, काम पूरति क। 
'साधन नहीं: रह जाती! ः 
उपसंहार 
हिन्दी साहित्य में उत्वान तथा जाग्ृति-युगीन 'नारीं-स्थिति का चित्रण उस 


की स्थिति के विकास क्रम को स्पष्ट कर देता हैं। उत्थान-काल में जहाँ नारी के 
प्रति भक्ति तथा रीति-कालीन उपेक्षात्मक तथा श्ंगारात्मक भावना की श्रभिव्यक्ति ,. ' 


तथा सुधार प्रचुर मात्रा में हुई है, वहाँ जागृति काल में नारी को प्रेरणा भौर श्रादर्श 
भान कर उसे नैतिक भाव-भूमि पर देखने का प्रयत्न ही श्रधिक प्रतीत होता है । 
जागृति-कालीन नारी को साहित्यकार की नैतिक सहानुभ्रूत्ति की उपलब्धि उस कोटि 
तक हुई है, जहाँ वह श्रपने को भादर्श के शीष॑ पर स्थित हुई पाती है। उत्थान-काल 
में नारी के शुंगारिक स्वरूप का बाहुल्य है, जब कि जाग्रति-काल में, सामान्यत 
सभी साहित्यकारों द्वारा शृंगार भावना तिरस्कृत हुई है। इस काल में स्थूल श्युंगार 
के स्थान पर नारी के निर्मेल, पवित्र एवं श्रद्धायुक्त सत्‌ रूप की ही प्रतिष्ठा का 
प्रायोजन श्रधिक हुआ है । साथ ही नारी की सामाजिक वस्तु-स्थिति पर करुणा भर 
सहानूभूति पूर्ण भावना प्रकट की गई है। इस प्रकार से नारी भावना विषयक इस 
काल का साहित्य करुणा की भाव-भूमि पर लिखा गया साहित्य है। नारी के प्रति 
प्रदर्शित करुणा श्रौर सहानुभूति का बाहुल्य उसे वास्तविक प्रतिष्ठा शौर सम्मान देने 
में भ्रसमर्थ रहा है । 

भ्रत: जहाँ भी नारी के श्रादर्शं की स्थापना की गई है वहाँ श्रादर्शवादिता 
स्वाभाविक न होकर श्रारोपित एवं वास्तविकता से कुछ भिन्‍न कोटि की लगती है । 
इसीलिए वह व्यावहारिकता के अ्रधिक निकट न होकर काल्पनिक ही श्रधिक है । 


(अल कुमारी : “श्राधुनिक हिन्दी कविता में नारी भावता' पृष्ठ ५७ । 
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बढ़ा धमाद भाद- 


भ्रकरण--५ 


आधुनिक हिन्दी-साहित्य में नारी 


(क़रमद: ) 
»०३ विकास-काल 
(१६२१-१६३७) 


(१६३८४-१६५७) 


प्रकरण--५ 


«०३ विकास-काल 
(१६२१-१६३७) 


[शति-काल में जिन सामाजिक श्रादर्शों एवं मान्यताओं की कल्पना की 
गई, उन्हें विकास-काल में समुचित विकास का श्रवसर मिला राजनी- 
तिक क्षेत्र के श्रव गाँधी जी का स्वर प्रतिष्ठित हो चुका था उन्हीं की प्रेरणा श्रौर 
भ्रादेश से १६९२० में श्रसहयोग श्रान्दोलन का श्रीगरोश हुआ, जिसने १६२२ में 
सविनय श्रवज्ञा श्रानदोलद का स्वेछप धारण किया। श्रव भारतीयों द्वारा प्रान्तीय 
धारान्सभात्रों तथा स्थांनीय उंस्थाश्रों में प्रवेश करने के लिए प्रयत्व होने श्रारम्भ हो 
गए थे। सरकारी शिक्षण-संस्थाश्रों का निषेध एवं विदेशी-वहिष्कार, राष्ट्रीय-भावना 
का स्वरूप हृढ़ कर रहा था। १६२४ तक श्राते-प्राते भारतीयों के मन में स्वराज्य 
आत्ति की: भावना प्रवल हो उठी थी, राष्ट्रीय जाग्रति की इस लहर ने साहित्यिक 
क्षेत्र और महिला-वर्ग को भी प्रभावित किया, भ्रौर इसी देझ्ष-प्रेम श्रोर देश-सेथा के 
'प्रण के साथ-साथ नारी स्वयं भी श्रपनी खोई शक्ति पाने की दिशा में श्रग्मसर हुई-- 
ह 'बहिनों; जग इतिहास प्रतिक्षण सिखलाता 
जो रखता है शक्ति, वही जंग में सुख पाता। 
' “ +»»जअऔ5«४ः- निर्वलता को त्याग वीर-रमणी ब्रत धारो 
. भानव जीवन पाय देवियों, हृदय न हारो। 
' (यश्योदा देवी) बहिनों से---चाँद, १६२५, पृष्ठ ४१२,॥ 
शक्ति प्राप्त करने के साथ-साथ, वह 'नवयुग की श्रोर, जो युग-जरजेर प्रणय 
' भन्त कर, कंचन विहान लिए श्राएगा, भ्राशा की स्तेहिल आँखों से निहारती है+- 
हैँ मैं नहीं चाहती संध्या. के 6 “28 
$ “५ ,-, 7 ,* , युगन्युगः की जर्जर गान - 5 
हाँ, मधुर उवा आगमन सुना » 
कसा होगा “कंचन ' विहान ॥' ' 3 
ई (तोरन देवी लली--जाग्रति : गायक” पृष्ठ ६६) 


(2६२१) 


सन्‌” ८८२६ वक दाप्ट्रीय आरीलनों में इस प्रकार की श्विरता 
सी रही | पस्ु १६३० में जब सम्पूर्ण स्वराज्य' की ब्रोषणा कर दी गई तब ण्क 
बार कि राष्रीय आरदीलन में तीत्ता आई, क्ीर उस पूरिस्यिति में मारी ते समान 
यहयोग देकर श्रपनी समान धक्ति सौर योग्यता का प्रस्यत्र द्विवा' ) ११८८ में गाँधी- 
इरवित समभीते के कारण दाष्ट्रीय आारदीलन के दस वेग में की श्रोड़ी-वी शिविद्ता 
प्राई, बढ़ यरकार के दमन चक्र, जनता की लुब्बन्धतिक्रियां सं राष्ट्र सैवियों £ 
प्रत्म्य उत्याद के परिणाम स्वकूप नई शक्ति के रत में परिवर्तित ही लद्य्राप्ति के 
प्रांगण में प्रतिलक्षित हुई | इस बार मदिला समाज का झ्ौद भी भ्रध्विक विश्वास मे 
प्राद्धान किया गया और स्वतंत्रता प्राप्ति के इस भद्गात्‌ प्रदत्त में उसे ह। सदयोगिती 
प्रौर सहचरी का स्थसूप प्रदान किया गया । चिए दसभागिनी सारी के दस सवीत 
यवा्थ जापुत-ख्वतय का साहित्यकार ते भी श्रनुमोदत किय्रा--- 


ध्य्८ने 


कक 


ही, प्रॉयू के दिन बीते 
खत भाग ख्ंगे ,चिद दीते 
श्री खटल स्वप्न तुम फीते 
श्रत्न सत्य सिंधु को चिट दहतमागिनी 
खर्खी रिक्त. धर भरने! 
(पिरीध चम्द्र पत्य: प्रस्थान, सरस्वती १६३४ पृष्ठ ५६४) 


शा्रीय प्रगति के वावन्याथ भारतीय श्रौद्योगिक विकास की दृष्टि से भी 
यह काल विष झप से महत्वपूर्ण है । इससे प्रय॑ (१६१४ सके) भारत में फूट श्रौद 
क्पाय के कारखाने ही व्स्यातित दर सके थे । मशीन निर्माण अश्रदरभिझ था । इस कीर्से 
. में लोद और इत्याव के दब्ोगों के साव-माव श्रन्य छोटे-छोटे उद्योग भी बड़ी थी त्नता 
: के प्रयति करने खरे । दो विव्य-न्यूद्ों के बीच भारत में श्रौद्योगिक क्रान्ति का भृततात 
हुआ, दिसके परिणामस्वरुष स्वदेशी के बिदेशीजहिप्कार की भावना की बल आस 
द्वाकर दाष्ट्रीयवा के विकास में अ्भिवृद्धि हुई । 


... प्रथम विश्वबयुद के फलन्ल्वमभ्य भारतीय यमाद में श्राथिक ब्रियमता व्याप्त 
ही बला थी। भौतिक प्रयफतताओं में व्यक्ति की भावनाओं को अ्रस्तमु थी बनाकर 
सामातिक कीवन से बिरक कर दिया । साहित्य में यद्र अ्न्तम सखी प्रवृति स्वूल के 
विग्द शृद्व का श्राग्रद् खेकर प्रकट हुई। वरून्तु शव की उदबुद्ध जितना ने उस 
भ्राथिकर परिद्रि में श्री छीवन और उन्तयन के प्रति श्राशावरादी दृष्टिकोण का निर्माण 
क्रिया । द्र्यग श्रौर पद्चिय की स्वछनद विचारधारा थे प्रभावित साहितयकाद 
समस्त एवं शुक्त प्रेम-मावना भी उय आायोजना में प्रण रत थे, को पजराग्ति-काल 2 


लिन न तन बे 


2«---कॉग्रेस का इतिद्ास भाग ४, देखिए पृष्द ३५२ ! 


( १६३ ) 


द्विवेदी आदि आदर्शवादी साहित्यकारों की नैतिक मान्यताओं के बोझ में कुंठिताहो 
गई थी । इस युग में भी जाग्ृति-कालीन नैतिकता का अंकुश साहित्यकारों पर हावी 
था, परन्तु साथ ही मन की घाइवत सौन्दर्य भावना स्वरूप प्राप्त करने के लिए 
आकुल थी । इस काल में प्रकृति भौर नारी के अतीन्द्रिय सौन्दये द्वारा श्रप्रत्यक्ष रूपे 
में नारी सौन्दर्य को अ्रभिव्यक्ति प्रदान की गई तथा जिसमें उपभोग की भावना को 
प्रश्रय न देकर कौतृहूल श्ौर विस्मय की भावना को चित्रित किया गया । आत्म-बद्ध, 
अन्मुखी एवं अतीन्द्रिय श्रमांसल सौन्दर्य का यह चित्रण हिन्दी में छायावाद के नाम से 
अभिमत हुआ । इस सौन्दर्यं-भावना के मूल में नारी ही है। अ्रतः इस काल में नारी- 
भावना से सत्‌ माधुयंपूर्ण स्वरूप की प्राप्ति हुई जिसमें न तो रीतिकालीन स्थूल 
अंगारिकता ही थी, और न जागृति कालीन कठोर नैतिक का वन्धन ही । इस भावना 
ने नवीन सौन्दर्य चेतना' जगा कर समाज की श्रभिरुचि का परिष्कार किया'। 

पश्चिम के स्वछन्दतावाद से प्रभावित और श्रनुप्राणित इस वैयक्तिक एवं 
नितान्त एकान्तिक कविता धारा में जहाँ नारी के सत्‌, निर्मल और माधुयंपूर्ण रूप 
को नप्रीन रंगों में चित्रित किया गया, वहाँ साथ ही तत्कालीन सामाजिक उदबोधन 
एवं राष्ट्रीय चेतना की भी भ्रवहेलना नहीं की गई। एक शोर यदि मानव मन की 
यह शाइवत प्रणयन-ना री के अन्य-पक्ष--समाजगत स्थिति, उसकी समस्याओं, विषम- 
ताझ्रों तथा उनके समाधान आदि की सम्भावनाभ्रों को भी पूर्ण निष्ठा के साथ ग्रहण 
किया गया। इस प्रकार से इस काल में चित्रित नारी भावना यदि एक ओर कवि 
की कल्पना से उद्भूत होने के कारण, उसकी प्रतिमा का परिणाम भर इसीलिए 
अपने मूल रूप में व्यक्तिगत है, तो दूसरी ओर सामाजिक जागृति और राष्ट्रीत क्षेत्र 
मैं सहकार के कारण उसे विस्तृत सामाजिक जीवन की भी स्वीकृति मिली है और 
उसका क्षेत्र पहिले युग की श्रपेक्षा श्रधिक विस्तृत हो गया है| 

हिन्दी साहित्यकार द्वारा विकास कालीन नारी की निम्नलिखित विभिन्‍न 
रूपों में श्रभिव्यक्ति प्रदान की गई--- 

१--वस्तु-स्थिति । 

२--नवीन आदर्श । 

३--सुधार भावना । 

४--विभिन्‍न रूपों में नारी । 

प्ू--प्रतीकात्मक नारी भावना । 

६--विभिन्‍्न सम्बन्धों में नारी । 

७--विभिन्‍न वर्गों में नारी । 

८--तथा सार्वजनिक प्रगति और नारी । 


१--नगेन्द्र : आधुनिक हिन्दी कविता की मुख्य प्रवृतियाँ, छायावाद, पृष्ठ १६। 


( १९४ ) 


वस्तु-स्थिति 
नवीन आद्ों के इस उदवोधन काल में नारी को उच्चतर, सम्मानित और 
श्रद्धायुक्त भाव-भुमि पर अ्रधिप्टित करना इस काल के साहित्यकारों का लक्ष्य रहा 
हैं,। छायावादी रोमान्टिक धवृति से प्रभावित कवियों ने उसमें माथुर, प्रेरणा और 
शक्ति की स्थिति माती है, वह सत्य है । परन्तु इसके साथ-साथ यह भी सत्य है कि 
उसकी समाजगत दल्तु-स्थिति इस काल में भी पृूर्वावस्था जैसी ही दयनीय और 
करूण बनी रही | वेधव्य से पीड़ित नारी को अपने ही घर में दासी का स्वरूप ग्रहण 
करना पड़ता है । खहादरा के जीवन की यह कितनी बढ़ी करुणा है । नारी अपने 
त्याय और सेवा के कारण ही इतनी निर्वल हो गई है. कि उस्ते छीवन भर परुष वर्ग 
से अपमानित और प्रतिलांछित होना पढ़ता है । देवताओं की श्रर्जना के योग्य नारी 
पत्ता और हेय होकर दानवों के समाज में अपनी दयनीय जीवन बिता रही है-- 
ब्राह, निदोप सौन्दर्य की यह कली 
अचंना बोग्य जो देवताओं को रही 
आज पाँव नले दानवों के पह़ी 
देय होकर विवद्य ठोकरें सा रही। 
(स्थाम सुन्दर खत्री : पत्तिता, माधुरी १६२७, पृष्ठ १२८) 
ब्वेना का नहीं, अपने समस्त विद्वास को अपनी विश्युद्धत्रा श्रात्मा के साथ 
समायत करने के पद्चात्‌ भरी बढ़ पुरुष की हृ्टि में अविव्वसनीय हैं 
अविश्वास, हवा अविश्वास ही 
वारी के प्रति नर का 
नर के तो सी दोय क्षमा हैं 
स्वामी हैँ वह घर का। 
(मैथिल्री धारण ग्रुप्त : द्वापर, पुप्ठ 
इसी अस्व्रीकृति और अ्नादर की अवस्था में बद् अधिददास की मारा कंबल 
मर हा सकती है । क्योंकि इससे कुछ अधिक उसके व में £ ही नहीं । सामाजिक 
पर्म्पटाओ्ों को इस दड़्िवादिता में विवाह का सुवर्ण अवसर भी उसके लिए दिप 
मार बन कर आता न क 
अर्द निमा थी, मेने सिर में तन्नी गया सिन्दूर दिया । 
था मम सिर पर विश्व-भार रुख बाल-माव था दर किया 
(ठाकुर बुब्नक्त सिह--वनश्री : सिन्दूर, पृष्ठ ७६) 
वैग््मचन्द । निर्मला, देखिए व्वमप्रि का चरित्र 
२-अद्धा, कायाकल्प, पध्द ४४४ ३ 
३--मैथिली भरण बहप्स . छापर, पथ्ठ २७ 


कड्ड 


जघ्ऋ 


(१६५ ) 


सामाजिक परम्पराओं के मध्य इस प्रकार के शापित व्यक्तित्व का भार ब्निए 
चनतते रहना उमके लिए क्रितना कष्टकर है। वह वास्तव में शक्तिहीना हैं। 


इसीलिए उसका थ्राक्रोश परास्त हो, करुणा में विगलित हो जाता है--- 


शत-शर विद्धा हरिणी हैँ, मदकल दलिता कदली हूँ 
जड़ से उच्छिन लता हूँ, में कुचली हुई कली हूँ । 

परुप-वर्ग द्वारा श्रारोपित हढ़ मर्यादा में रहते-रहते नारी उसकी श्रभ्यस्त हो 
गई है भौर श्रव उस नियत संकीर्णता से निकलने की वात भी सोचने से उसका 
मस्तिप्क घून्य हो गया है -- 

हमारे समाज ने श्रपनी प्रवला स्त्री के चारों श्रोर सूक्ष्म स्पप्ट रेखाएँ खींच 
कर उसके लिए जो स्थान नियत कर दिया है, जो हढ़ मर्वादा चिर काल से बाँध दी 
है, उसे हम किस प्रकार दूर से देख सकते हैँ। हमारी नारी उस तरह अपने को 
उससे श्रलग कर, नहीं देख सकती, ....-चह शिक्षित हो, श्रथवा श्रशिक्षित । उस 
संकीर्ण कारा में रहते-रहते उसे श्रपनी संक्रीणंता का अनुभव नहीं होता ।' 

(सुमित्रा नत्दत पन्‍त--पाँच कहातियाँ : श्रवग्रुण्ठन, पृष्ठ, १०२-१०३ |) 

सामाजिक श्रस्वीकृति के साथ-साथ उसे पुरुष की सम्पति के रूप भें ग्रहण 
किया गया' । वैसी ही सामान्य सम्प्ति के झुत में, जिस प्रकार की सम्पति हम 
गुलाम को, कुत्तों को श्रथवा श्रन्य जानवरों को कह सकते हैं । इसीलिए तो उसे 
भेराइय और विवद्यता का जीवन विताना पढ़ता है' । प्रपनी स्थिति के प्रति कभी- 
कभी उसके मन में श्राकोस उत्पन्त होता है श्रीर वह उस पिजरमय वातावरण से 
निकल कर नीले खुले हुए श्राकाश में पंख खोल कर स्वतन्त्र विहग सी उड़ना चाहती 

नहीं युवा होना चाहती । बुआ ! छी: ! देख चिड़िया कितनी ऊँची उड़ 
जाती है । मैं चिड़िया होना चाहती हूँ...पंख खोल कर वह शभ्रास्मान में जिधर चाहे 
उड़ जाती है,..मैं चिड़िया बनना चाहती हैं । 
(जैनेन्द्र कुमार-- त्यागपन्र” में मृणाल का कथन ) 
भहिलाओशों की दयनीय स्थिति का कारण झ्राथिक पराभव है। जीविका के ४ 


* लिए पुरुष पर श्राश्रित रहने की परम्परा उनके विकास के श्रवसर श्रवरुद्ध कर देती 


हैं। पेट की भूख को भरने के लिए उन्हें पुरुप को तुष्ट करना पड़ता है। श्रतः वे 
जीवन के प्रांगणा में घृणित व्यापार का समारोह रचाती है । कवि ने उसकी इस 


१---भगवती चरण वर्मा : तीन वर्ष, पण्ठ €७-&€८ । 


' २--वही, देखिए श्रजित का कथन, पृष्ठ &६ | 


३--देखिए, जैनेन्द्र के त्याग पत्र” की मृणाल, तथा सियाराम द्ारण गुप्त के 'नारी' 
की. जमुना । 
४--शोभाराम जी घनुसेवक : वेश्याविनय, चाँद, १६२५, पृष्ठ ३६६ । 
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( १६७ ) 


पत्नीत्व की निष्ठा का इससे महान्‌ आदर्श और क्या हो सकता है 'साकेते' 
की रुमित्रा जीवन के प्रति किए गये अन्याय को सहन नहीं क्रिया चाहपी-- 


««« राघव, शान्त रहोगे तुम 
कया अन्याय सहोगे तुम ।' 


इस काल का कवि नारी को पुरुष की प्रेरणा का स्वरूप प्रदान करना चाहता 
है । वह चाइता है कि युग चेतना के इस प्रहर में, नारी, अभिनव झूंगार एवं कलित 
कुंशों के लसित प्रदेश से निकल कर पति के हाथ में खड्ग दे, उसे राष्ट्र-सेवा में 
भेजने वाली कत्तंव्य पराय० प्रिया के रूप में उपस्थित हो'। वह उसमें उन्नति की 
पूर्ति, तया जागृति की स्फूर्ति को प्रतिष्ठा करता है. । पत्ति की पथ-निर्देशिका तथा 
वीरों की शिक्षिका भी नारी ही है। उसका महान्‌ हृदय शोल, सौजन्य, सहनर्शाक्त 
एवं सेवा व्रत के अपार अक्षय शुणों से पूर्ण है! । उसका वसुधा पर स्नेह सुधा वर्षण 
करने वाला मातृ-रूप पूजा की वस्तु है । उसके नारीत्व में संसार के समस्त ग्रुण, 
सुख के समस्त उपकरण एवं ज्ञान आदि पूँ जीभूत हो गए हैं' आज का कवि उसे पथ 
का घिष्न बन कर चेतना के देश में चलने का दिज्ञा-ज्ञान देता है-- 


'वनती क्‍यों पथ का विष्न अटल 
उठ, इठला, इतरा मचल-मचल 
चेतनता की चंचल पुतली 
इतनी जड़ क्‍यों, तू तो जंगम ।' 
(गोपाल सिंह नैपाली : गीत, सरस्वती १६३४, पृष्ठ ३०१) 


इसी प्रकार हरिआऔऔध ने “वैदेही वनवास की सीता में उन समस्त उदात्त 
भुणों का समावेश कर दिया है जिसे वे राष्ट्रीय एवं सामाजिक आन्दोलय युगीन नारी 
में आवश्यक समझते हैं साथ ही 'रसकलश' में किया गया अभूतपूर्व नायिक भेद 
नारीत्व के आदर्श की स्थापना में सहज योगदान प्रदान करता है । वारी की आदरों 
कर्त्त व्य भावना का उज्ज्वलतर उदाहरण ग्रुप्त जी की उमिला के उन्‍्माद की अवस्था 
में चित्रित हुआ है, जब उसे लक्ष्मण अपने सम्मुख खड़े सम्मुख जान पड़ते हैं। बह 


१--शकुच्तला देवी ग्रुप्त : प्रस्थान, चाँद १६२६, पृष्ठ ८ंडे० । 
२--रामचरित उपाध्याय : प्रवला, वही, चाँद, पृष्ठ ५६२ ॥ 
३--बै जनाथ सिंह सारथी : अबला, सरस्वती १६३३, पृष्ठ ४०४ ॥ 
४--अ्रभातकुमार : रमणी, सरस्वती १९६३३, पृष्ठ १५५ 
५--निराल। : गीत सरस्वती, १६३४, पृष्ठ ३२४१ ॥ 

६--देखिए, हरिह्लौध का रस कलश । 


( १६८) 


सध्मण को अपनी दर्वलता का कारण माव कर अनावास हा कह उठती है--- 

प्रभु नहीं फिरे, क्या तुम्हीं फिरे । 

हम गिरे, अही ! तो बिरे, गिरे । 
इस-काल में नारी पर आरोपित यह आद्शवादिता केवल कोरी आदर्शवादिता 
किया जा रहा था । (पथ के साथी में मह्यादेवी जी का सुन्नद्राकुमारी मार री चौहन के 
विषय में कहा गया निम्नलिखित उद्धरण इस तथ्य की पुष्टि कन्ता हैं-- पति की 
अनगामिनी, ऋर्धागिनी आदि विद्येपताओं को अस्वीकार कर, उन्होंने भाई लक्ष्मण 
लिह जी को पत्नी के रूप में ऐसा अ्रभित्त मित्र दिया, जिसकी दुद्धि और दाक्ति पर 
निर्मर रहकर जिसका अनुगमन किया जा सके 7 ओर स्वर्य चुमद्रा जी का मत था-- 


$ 


भनुप्य की आत्मा स्वतन्त्र है, फिर नाह्न वह स्त्री घरीर के अन्दर निवास 
करती हो चाह पुरुष घरीर के अन्दर । इसी से पुरुष और सस्‍थी का अ्पना-अपना 
व्यक्तित्व अलग रहता है.---वन्चन कितने ही अच्छे उद्देश्त से क्यों न नियत किए बये 
हों, हैं वन्दन ही, और जहाँ बन्चन हैं, वहाँ असन्तोप है तथा क्रान्ति है 7” 
इसी भाँति स्विप्त' की सुमना के चरित्र का विकास भी हुआ है । देश-सेवा 

उसके हृदय की भावना किसी ठोस कत्त व्य के बहाने बाहुर फूट सिकलना 

चाहलका &-- 

पर उत्साक़्मची सुमना क्रा माइक कीनि-रखिक उनतन मन | 

एक बूद्ट पीड़ा से पीड़ित, रहता था उद्धिन्न प्रतिक्षण ॥ 

ओरों का आनन्द, हम उख उसके लिए पराथा था श्न। 

निडी हम के लिए सदा वह, व्याकृल रहती थी सन ही मन । 
(राम नरेश त्रियाठो, स्ववप्स, पृष्ठ ४३ )) 

नासी के आदर्श मी के रूप में अयने कारण पति को करत्त ब्य विम्मन् नहीं दस 
सकती । दाटी को इस सहान्‌ भावता का आरोपण,' सुमता' में “झुन्दर ढंग से हुआ 


श्च््भ्सच हु जो घोर पाप का 
दा सचमुच हु रु धाप का 
स्द्ख्प नायी शक अन॑क हुठी स्वप्न 
फछत्र स्वख्पय बह नारी उन (स्वप्न, पुम्ठ ३०) 
शान 5 हल. अटिकाआ 0 और अधिकार ्् अभ्यदय 
इजनैसिक संदर्प आर ऋविकार प्राप्ति के इस अस्युद्य काल में साहित्यक्रार 
््् 
के नानी 3... ४5.2० बन में बहती >् अर श्रकार भावना द् 
ने तारी के विशिप्ठ ढर्ग में बढ़ती हुई अधिकार भावना के परिणामों को थी दृष्टि 
देती बम पड़ के सीता 
7--मद्वादेदी वर्मा, पद्र के साडी, पृच्छ ४४ ॥ 
म्ि है. 
६- उठी, दष्द ४४) 


(१६६ ) 


ओमभल नहीं होने दिया है। उसने उनके श्रधिकार-क्षेत्रों की व्याख्या करते हुए 
, उसकी महत्ता और श्रादर्श को सुरक्षित रखा है-- 
दिवियो ! मैं प्राणियों के विकास में स्त्री के पद को पुरुष के पद से श्रेष्ठ 
समभता हूँ । यदि हमारी देवियाँ सृष्टि श्रौर पालन के देव मन्दिर से हिसा और 
दानव के कलश क्षेत्र में आना चाहती है तो उसमें समाज का कल्याण ने होगा ।! 
(प्रेमचन्द : गोदान, डा० मेहत्ता का कथन) 
राष्ट्रीय चेतना श्रीर समान भावना के इस बढ़ते हुए प्रहर में नारी की समझ 
में यह वात नहीं भ्रा पाती कि एक प्राणी का दुसरे प्राणी पर क्‍यों कर श्रधिकार हो 
सकता हैं सृष्टि के सम्मुख सभी की तो स्वतन्त्र सत्ता है। 'चित्रलेखा' की चित्रलेखा' 
कुमारगिरि की श्रोर श्राकपित होने के उपरान्त बीजगुप्त से कहती है--- 
अधिकारी हो इतना नहीं जानती थी । मनुष्य पर मनुष्य का क्या श्रविकार 
है, यह मैं कभी नहीं जान सकी ।/ (भगवती चरण वर्मा) चित्रलेखा, पृष्ठ ७१ ।) 
इसी परम्परा में राष्ट्रीय कवि ने नारी को जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में स्वाव- 
लम्बन का बल प्रदान किया। नारी “श्रादिभौतिक पक्ष में रति का प्रतिरूप है, वह 
विदव की मधुर कल्पना है श्नौर भारतीय परम्परा में पुरुष की श्रनिवायें श्रावश्यकता 
के रूप में प्रगट हुई है । साथ ही बौद्धिक तथा श्राध्यात्मिक क्षेत्र में भी वह उच्च 
है'। पुरुष पर उसका श्राभार सर्देव से ही रहा है-- 
दीन न हो गोपे, सुनो 
हीन नहीं नारी कभी, 
भूत दया मूर्ति वह मन से शरीर से 
* क्षीण हुआ वन' में क्षुवा से मैं विशेध जब 
मुझ को बचाया मातृ-जाति ने ही खीर से । 
(यश्योधरा, पृष्ठ १०५) 
साथ ही वह श्रपनी श्रधिकार स्रीमा एवं शक्ति से भी श्रनमिज्ञ नहीं है । स्वयं 
को समान भाव-भूमि पर श्रधिष्ठित करदी हुई बह कह सकती है-- 
तुल्छ न समभो मुझ को नाथ 
श्रमृत तुम्हारी श्रंजलि में तो भाजन मेरे हाथ । 
तुल्य दृष्टि यदि तुमने पाई 
तो हम में ही सृष्टि समाई 
स्वयं स्वजनता में वह श्राई 
देकर हम स्वजनों का साथ ।* (यशोधरा, पृष्ठ १९८) 
१--ब्रिलोचन पाण्डेय : ग्रप्त जी के नारी पात्र, साहित्य संदेश, १६५५-५६, पृष्ठ 
३०५॥ 


(२०० ) 


नारी को महत्ता के शीर्पे पर अवस्थित करने के उद्देश्य से थ्राड का साहित्व- 
कार नारी की, मात्र नादी के रूप में नहीं, वरन्‌ अनेक सम्बन्धों के रूप मे व्याख्या 
करना चाहता है । नारी में उत्तकी नग्न मूर्ति से आगे कुछ और भी हैं-- 


र के वादे ठया नारी की 
नग्न मुत्रि ही आई? 


भाँ या बहितर द्वाय ! कला 
संग नहीं वह लाई। (हायर, पृष्ठ ३०) 
० ० ० ०0 


या, 

को स्त्री संज्ञा देकर पुरुय कोन छुटकारा है, न होगा। उसे कुछ ने 
कुछ और भी कहना होगा । मादा कहो, वहिन कहो, पत्नी कहो, उपपत्ती कहो, 
प्रेमिका कहो. -.छुछ न छुछ अपनापन जनलाए बिना मात्र सती ऊना का प्रयोग करके 
बस स्त्री द्रव्य से छुट्टी छुम को नहीं मिलेगी । (जैनेन्द्र कुमार : सुनीता पृष्ठ १०) 


ब्र 
] 
डर 


साथ ही उसे सामाजिक स्वीकृति प्रदान करने 


के बाद उसके अधिकार क्षत्र 

मे सार्म हस््य स्थापित करना भी आवश्यक समझा गया है, ऐसा सामंजस्य, जिसमें 
उसका कन ब्य क्षेत्र एकांगी न रह जाये--- 

स्त्रियों के उज्ज्वल भविष्य को अपेला नहेगी कि उसके घर और बाहर में 


फैसा सार्मेजस्थ स्थापित हो सके, जो उसके कत्त ब्य को केवल घर यथा बाहर 
मित 


(महादेवी वर्मा--दूंखला की कड़ियां : घर और बाहर पृष्ड ६५) 
सुधार भावना 


विकास कालीन साहित्य में नारी-सम्बन्धी सवार-भावना को प्रेमचन्द और 


सहादिदी वर्मा के विश्वेष व्याच्याता ध्राप्त हुए हैं । “निर्मला की निर्मला और 


गवरनों की रकन और थोद की कियोरी उत्तमेल विवाह के परिणाम स्वरूप जीवन 


की विभीसिकाओं का सामना करती हुई अन्त में दृट-ट्ट कर द्विख्र जाती है ॥ 
इस प्रकार की दिवाह-स्थिदि में उसका व्यन्किव अपने आप में कितनी अपार कठ्णा 
को झुखर ऋरने लगता है... अब तक ऐसा ही एक आदमी उसका पिता था, जिसके 
सामने बढ़ सर मुकाकर देढ़ चुराकर निकलती थी, उसकी 


अवस्था का एक आदमी 
उनका पत्ति था । 


से बढ़ प्रेम की बन्तु नहीं, सम्मान की वस्तु समन्‍द्त्ती थी। उनसे 
भायती फिरती, उनको देखते ही उसकी प्रसन्न पलायन कर जाती 


(निर्मला पृष्ठ ३७) 


आलिखिक-- द्िदाराम करण जप्द । 


( २०१] 


इस प्रकार के भ्रनमेल विवाहों की पृष्ठ भूमि में प्रेमचन्द प्रचलित बहेज प्रथा 
एवं भात्ता पिता की श्रसावधानी को ही विशेष कारण मानते हैं। नारी की सामाजिक 
महत्ता को बनाए रखने के लिए इन दुष्कर परम्पराओं का.विनाश झावद्यक है। 
“निर्मेला' की चिता को आग देते समय उपन्यासकार जैसे विवाह परम्परा को भस्म 
कर देना चाहता है। 

पुरुष के परम्परागत श्रत्याचारों से नारी पीड़ित है इस काल में उसके श्रहं 
भाव को बल मिलता है, भ्रौर वह पुरुष के श्रत्याचार के विरुद्ध सम्बन्ध विच्छेद की 
बात सोचने लगती है । 

'तलाक़ की प्रथा यहाँ हो जाने दो, फिर मालूम होगा हमारा जीवन कितना 
सुखी है । (प्रेमचन्द : कर्मभुमि की सुखदा का कथन, एष्ठ २०५) 

सुधार भावना से प्रेरित प्रेमचन्द का उद्देश्य “रूढ़िजर्जर प्रौर शोपित पीड़ित 
समाज में नया वल भरते रहना है,” भले ही कोई पात्र जीवन की जठिलता का भार 
वहन करने में टूट जाय, इसकी, उन्हें चिन्ता नहीं है। समाज में स्वतः चेतना जागे, 
वह स्वयं श्रात्माभिमान के श्रावेश में नई दिश्ाप्रों को प्राप्त करने के लिएउठ खड़ा हो, 
यही उन्होंने अपेक्षा की है। नारी को सम्मान की प्रत्तिष्ठा मिलनी ही चाहिए, ऐसा 
उनका श्रनुरोध रहा है-- 

स्वदेश की भ्रभी तक किसी ने व्याख्या नहीं की, पर नारियों की मान रक्षा 
उसका प्रधान अंग है, भौर होना चाहिए । (रंगभूमि, पृष्ठ ४२४) 

नारी का वैधव्य नारी के लिए उस श्रपराध के समान है “जिसके कारण उसे 
मृत्यु दण्ड से भी भीषण दुःख भोगते हुए तिल-तिल धुल कर जीवन के शेप, युग बन 
जाने वाले क्षण व्यतीत करते होते हैं'। इस घुटन के मध्य साहित्यकार के मन में 
पुरुष वर्ग के प्रति एक श्राक्नोश भावना प्रश्न बन कर उपजती है--- 


'विधुर, विवाह पर विवाह क्यों करत जात 
विधवा क्‍यों विधवा सदेव रहि हहरति 
जन क्यों कजनतए किए हूँ ना कुजात होत 
जनि-जनि लाल है जननि, काहे थहरति | 
इस रूढ़ि विरुद्ध मानवतावादी दृष्टिकोण की पृष्ठभूमि में साहित्यकार नारी 
को पौरुपी श्रत्याचारों से मुक्त करना चाहता है। समाज पर कहु व्यंग करते हुए वह 
संकीर्ण मान्यताओं के घेरे में बन्द धर्म संरक्षकों का उपहास करने से भी नहीं चूकता 
उन धर्म रक्षकों का उपहास करने से. ..जिनकी मानवता है... 


विश द न अक 


१--महादेवी वर्मा : शंखला की कड़ियाँ, प्रष्ठ ४२ । 
२--अ्रयोष्या सिंह उपाध्याय : मर्म पीड़िता, चंद १६२६, पृष्ठ २४। 
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| ( २०३ ) 

लिए प्रयत्नश्ील है। उसकी इस कल्पना के रुचिर प्रदेश में आर्थिक विषमताश्रों से 
अताड़ित एवं सामाजिक रुढ़िवादिता से ग्रसित नारी किस प्रकार धुणा युक्त जीवन 
का निर्वाह करते हुए जीती रह सकती है'। वह वेश्यावृत्ति के मूल कारणों को 
खोजता है, तव उसे ज्ञात होता है कि वेश्यावृत्ति का कारण अर्थ पिशाचों स्वार्थ 
तथा बर्बरता में है जो जीवित रहने के लिए आदमी को अ्रपना शरीर तक बेच देने 
के लिए विवश करते हैं ।! (भगवती चरण वर्मा : तीन वर्ष, पृष्ठ २११) 


नारी जननी है, लेकिन साथ हो वह रक्षिता भी है, भौर श्रपनी रक्षा के लिए 
आर्थिक मान्यता के श्रभाव में वह पुरुप पर अ्रवलम्बित है, इसीलिए बह ग्र॒लाम है, 
श्रौर इसीलिए वह सामाजिक स्वीकृति-विहीर्ना है । 
इस काल के साहित्यकार ने उसके जीवन का गहन श्रध्ययन किया और उसने 
पाया कि उनके जीवन का विकास एकांगी होता है उनके हृदय की कल्याणमयी 
सुक्रोमल भावनाएँ प्राय: सुप्त सी रहती हैं और उनकी जीवन-शक्ति प्रकाश वेने तथा 
जगत में उपयोग कार्य करने वाली विद्युत न होकर, ऐसी विद्युत होती है जिसका 
पतन वृक्षों के पतन का पू्वंगामी[बन जाती है ।! 
(महादेवी वर्मा : शंखला की कड़ियां, पृष्ठ ६४) 
और स्त्री की व्विशता का लाभ उठाने के लिए उसने उसे भिन्‍न-भिन्‍न रूप 
दिए---/उसने कहीं इस स्त्री को देवता की दासी बनाकर पवित्रता का स्वांग भरा, 
कहीं मन्दिर में नृत्य कराकर कला की दुह्मई दी झ्रौर कहीं केवल श्रपने मनोविनोद 
की वस्तु मात्र बनाकर अपने विचार में ग्रुण ग्राहकता ही दिखाई 
(महादेवी वर्मा : शंखला की कड़ियां, पृष्ठ ६४) 
सौन्दर्य के हाट में श्रपने सौन्दर्य का विक्रय. करने वाली इन भावना कुचली 
नारी-विभूतियों के उद्धार हेतु कवि पुरुष को संयमी शोर विषयारिक्त वनने की दिला 
देता है--- 
',.. विषय के दास न बनते, स्ववद्शा में इन्द्रितां रखते, 
तो लक्षों मगिनियों को ये न गणिका रूप में ल़खते । 
(शोभा राम : वेश्या विनय, चांद १६२४, पृष्ठ ३६६ ) 
साथ ही नारी को भी अपनी आदरपूर्ण स्थिति के लिए प्रयत्त करना है | 
उन्हें सुशिक्षिता, सम्मानयुक्ता भर सुमाता बनना है-- . 
सत््‌ शिक्षा से पूर्ण सुशिक्षित हो पतियाएँ. 
नहीं निरादर सहे, मान भनुजोचित पाये ।” 
(वही, वनिता विनय, चांद १६२६, पृष्ठ ६८५) 


न्‍ैँ 


१--प्रेमचन्द : गोदान, देखिए पृष्ठ ४४४ । 
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( २०५ ) 


स्वयं सौन्दयं श्नौर शक्ति स्वरूपा है श्रौर उसी में प्रतिबिस्वित हो, शायद नारी भी 


धन्य हां उठी हो -- 


ओ_ ओर जगत, की स्वामिनी, भागमास्विनी तुम धन्य 
तुम प्रकृति के मुकुर का प्रतिविम्ब|झूप अ्रनर्थ ॥! 
(वालइृप्ण शर्मा नवीन” : नारी विशवाल,भारत १६३० । पृष्ठ ५०५) 


इसीलिए कवि को नारी में स्नेह सुन्दरता श्रौर सुकुमारता के दर्शन होते हैं, 


जो उसके लिए स्वर्गागार है--- 


स्नेहमयि, सुन्दरतामवि 
तुम्हारे रोम-रोम से नारि 
मुफे है सह श्रपार 
तुम्हारा मृदु उर ही सुकुमारि 
मुझे है. स्वागार | 


नारी के सब से कुछ उसे भ्रपार स्नेह है-- 


तुम्हारे म्रुण है मेरे गान 
मृदुल॒ दुर्बलता ध्यान 
तुम्हारी पावनता अश्रभिमान 
शक्ति, पूुजत सम्मान । 


(पन्ल[: पल्‍लब, पृष्ठ 5१) 


(वही, पृष्ठ ५१) 


श्रीर इस स्नेह के मध्य प्रकृति का सौन्दर्य भी उसे नारी में दीखने त्रगता 


है--- 
देखता हूँ. जब पतन्रा 
इन्द्रंधनुपी हल्का 
रेशमी धघूँघट, बादल का 
खोलती है कुमुद कला 
तुम्हारे ही मुख का ध्यान 
मुझको करता तब अन्तर्धान ।' 


(पल्लब, पृष्ठ २१) 


( २०६ ) 
इस सौन्दर्य भावना को वृद्धि कवि ने उसे रहस्यमयी बना कर दी है-- 


सजनि, तुम किस मबुबत की 
कोमल कुसुम सकती #॥ हो 
मंजु मरालों के किस कुल में 
हंसिनी, कहो पली हो 
(रलाम्बरदत्त चन्दोला : सुकुमारी, सरत्वती १६२८, पृष्ठ ६७४) 


ममुकुमारी” के लिए 'हंसिनी' का सम्बोधन नारी में कितनी पब्रितत्रा भर देता 
है, और इस स्वरूप में किसी को अपने हृदय का दान देना भी किसी के लिए 
प्रवलम्ब प्रस्तुत करना हो जाता हैं, किसी की कुत्सित इच्छाग्रों की पूति करना 
नहीं--- 
लता लजीली किस तदबर को 
हृव्य दान तुम दोगी 
किस के जीवन सागर की तुम 
तरणि, सुमुखि, बनोगी । 
(र्नाम्वरदत चन्दोला : सुकुमारी, सरस्वती १६२८, पृष्ठ ६७४) 


परन्तु, माधुर्य की इन लद्वरियों में वह इतनी भृदुल नहीं हो गई है कि उसका 

गौरव युक्त प्रेरक एवं शक्तिमय रूप विच्छिन्न श्रथवा श्रद्धप्ठ ही गया हो | “बह 

श्रनुरागमयी पत्नी और त्यागमयी माता के ऋूप में' सर्देव ही गौरवद्यालिनी है | ,वह 
पुरुष की प्रेरणा श्लौर जीवन का प्रकादय भी है--- 


ओआझोगी, श्रपने प्रकाश से हिय का दीप जलाने 
वर्षों की श्रंधियाली में पूनों की रात खिलाने ॥! 
; (वीरात्मा : छायापथ, माधुरी संवत्‌ १९६०, पृष्ठ ६८६) 


जारित्रक ग्रुणों में उसका धर्म -गीत सा स्वरूप पुेष के लिए अपूर्व शान्ति की 
प्रेरणा सा प्रतीत होता है--- 


करणा सी भृदू, धर्मग्रीत सी 
शुद्ध, कल्पना सी सुख संकुल, 
शुप्र उपा सी, दिव्य हास सी, 
रूप सिन्धु सी, मणी सी मंजुल ।* 


१--महादेवी वर्मा: शंखला की कड़ियां, पृष्ठ ११६ | 


( २०७ ) 


मंजुलमयी होने के साथ-साथ वह भी द्क्तिमयी है-- 
'जगती का. [समस्त प्रतिबन्धन 
सागर की लीला लोड़न। 
नारि! तुम्हारी एक-एक 
चितवन में दत-दात भू-कम्पन ।/ 
(आरतसी प्रसाद सिंह : नारी, विद्ञाल् भारत १६३६, पृष्ठ २७०) 
««जो पुरुष के जीवन का श्राधार और पथ की सहचरी बनती है-- 


इस उद्भ्रान्त पथिक के तुम हो 

एक मात्र, प्रियवर  श्राधार 

सूना पथ, तुम विन जीवन भी 

सूने स्वर, सौख्य संसार । 
(रमाशंकर मिश्र : अ्रवलम्ब, चाँद, १६२९, पृष्ठ ८०१) 
जीवन के वैपम्य में लम्बे युग से पिस कर नारी के भ्रतुल शान्तिमय हृदय में 
भी अत्याचारों के विरुद्ध विरोध की ज्वाला घधक उठी है। अपना नवीन रूप लेकर 
श्रव वह अपने भाग्य की प्रतिकूलता के विरुद्ध युद्ध किया चाहती है? । यह उसके शक्ति 
ख्य की सार्थकता हैं। साथ ही पुरुष को दिशा देते के अर्थ में वह अपनी प्रयोजन- 

शीलता से भी अ्रनविज्ञ नहीं है--- 

वर्योंकि दुनिया को रेगिस्तान नहीं बनना है, क्योंकि उसको लहलहा कर 
हरियाली हो उठना है, इसीलिए क्या पुरुषों के इस जगत में विधाता ने हम स्त्रियों 
को नहीं रचा है । (जैनेन्द्र कुमार : सुनीता में सुनीता का कथन, पृष्ठ ६७) 

इसीलिए श्राज का युग-लेखक उसका स्नेहमयी, देवी चण्डी श्रौर माया के रूप 
में श्राद्दात करता है--- 

“युवकों में कहाँ से स्फूरति भरनी होगी ? वे कहाँ से मंद पाएँगे, जीवन की 
स्पृह्या उनमें कँसे जागेगी ? उसके लिए एक नारी की श्रावदलकता है। वह देवी हो, 
वह चण्डी हो, वह माया है ।! 

(जैनेन्द्र कुमार : सुनीता” में सुनीता का कथन, पृष्ठ १३६) 
० ० ० 

भाभी, मैं देखता हूँ, उन्हें एक प्रतिमा चाहिए । एक नारी, चिरन्तन माता 

एक माया मूर्ति जहाँ से वे स्फूर्ति लें श्रौर जिसके सम्मुख वे शपथ लेकर आगे बढ़ें । 

(वही, पृष्ठ १३८) 

नारी के उपर्युक्त सत्‌ रूप के श्रन्तर्गत उसे प्रेरणा और दाक्ति का स्वरूप 
१--हरिकृषण्ण प्रेमी : रक्षा वन्‍्चन, देखिए, इयामा का चरित्र । 


(३०८ ) 


प्रदान करने के साथ-साथ छ्ीं-कढीं पर इस बुग का साहित्यकार लौकिक भाव- 
भ्रम पर भी उत्तर आया # और परिणाम स्वदव नारी अपने अ्रम्मान में अपेक्षा कृत 
गौय हो गई है। नारी को इस ऋूउ में चित्रित ऋरने की पृष्क-मूमि में कवि की, 
प्रतायनवादी प्रवति स्व छीवन की विपमतामों क्रा खामना कर सकते में अससर्य, 

उनसे दूर भाग कर एक्रान्तवास की भावना ही अविक प्रवल दे । अयते सामाजिक 
बन की असफलता में वह जन-रव से दूर, मशबत के ऋुँज में परी सी प्रेयस्ी का 


आहवबान करता हँ--- 
दूर जनपद रीर अविदित 


लता निर्मिन कूंग मथुबन, 

में बढ़कती यबाचना हो 

मुखर तू छओतस्विनी दो 
सत्र, परी सी खतर धीरे 
सहज सुप्रमा में छिप्री सी 
सानिनों, नम दासिनी आ्राना 
प्रिय, चिट स्वामिती हो। 


दामदुलारे ग्रप्त : तब, सरस्वती, १६३६, पृष्ठ ११६) 


आ्राव कवि के स्वर में दुःखबाद का स्वर उच्च है । अपनी श्रतुप्त अ्रभि- 
पार्षों पूर्ण कर सकने की विवशधता में, बढ़ प्रेयसी की साथ लिए मनखोल कर रो भर 
कैना चाहता #ै--- 
इच्छा का इधर रुडत पथ, उबर हमारा कंटदक मय पथ, 
जीवन की द्विँ्वरी विभृत्ति पर, दो आंसू से चले 
(अ्रतेय : सो चत्नें/ विशाल भारत १६६४, पृष्ठ ३९८ 
नारी के आखियन में जीवन के अन्य किसे को पा लेने का प्रत्याक्षी है 
बयोंकि यवाय्य का यह पक्ष उसके लिए अंबकार का दु्ेद् आ्रागार है!। इसीलिए 
बन-कीलाहल से पीड़ित एर्द अ्शान्त बढ सब से श्रद्म कल्पना के लोक को पा लेते 
की अपेक्षा करता हैं । और सब उस एकान्तिकता में बढ़ प्रेथसी को लेकर विलास 
की मप्टि करता ऊाहता 
क्धि की दुलारी आशो, मऊीने पीत पट औदड़ 
फूछ भेल छार परदा सुकृति काब्य सीन 
द्वाव मे मुराही मदिरदा की भर लाओे, और 
जबमाल दाझका, फल लाओं काम के नदीन 
(लात : बसन्‍्त समागम, साधरी १६२६, पृष्ठ 


५५८५६, पईू 
#-.] हा 
$, पृष्ठ २५६ | 


फिल्‍मी 


न 


३६) 





( र०६ 
झौर अपनी असफलताओं की बेहोशीं में नारी उसके लिए मात्र मदिरामय ही 
रह जाती है-- 
तेरा मेरा सम्बन्ध यही .. 
तू मदिरामय, मैं तृषित हृदय 
(बच्चन : प्यास, माधुरी १६३६, पृष्ठ ५५) 


. पुरुष के साथ-साथ नारी भी हृदय का मकरन्द पान करने वाली तथा प्रेम की 
तृषा का ही स्वरूप बनती है-- 


“चूस-चूस मकरन्द, हृदय की संगिनी ! तू मधु बस्त सजा 
आर किसे इतिहास कहेंगे, ये लोचन गीले-गीले ।! 
(दिनकर : भ्रमरी, सरस्वती १६३४५ पृष्ठ ३१३ ।) 
. ० ० ० ु ० 
दिल के घोरे भा बैठो, तुम बनो प्रेम की प्यास 
आँखों पर छा जाओ, जैसे श्रवनी का श्राकाश । 
(उपेन्द्र : अभिलाषा, सरस्वती १६३४, पृष्ठ ४४७) 


उसकी चितवन सदैव ही पुरुष को लालायित बनाए रखती है'। केलिसदन 
उसका ठिकाना है' । उसके मदिर-मधुर अ्घरों की स्थिति केवल चुम्बित होने के ही 
लिए है! । उसकी इस मघुमय सुषमा को भूल जाना श्राज के निरीह पुरुष के लिए जैसे 
असस्भव बन गया हैं । 


नारी में इतनी मघुरता भर कर उपभोग की प्रचृति इतनी प्रवल शायद इसी- 
निए हो उठी है कि कवि जीवन से निराश है और जीवन को इस विषमता में वह 
स्नेहपूर्ण दो क्षणों को हँस-बोल कर काट लेने का भाकांक्षी है--.' 
आओशो, दो दिन के जीवन में 
प्रेम भरे दो बोल बोल लो 
जीवन के 'विषमय प्याले में 
स्नेह सुरस दो बूँद घोल लो ।' 
- दो दिन का नह॒वर संसार' 
(नरेन्द्र: मेरी समाधि पर, चांद १६३४, पृष्ठ ३७६) 
09 0 0 
१--रामकुमार वर्मा : मधुबन, चांद १६३१, पृष्ठ १६१। 


२--कैलाप्नपति त्रिपाठी, उपेक्षित, चांद १६२७, पृष्ठ ६६। 
३--नरेन्‍्द्र : गीत, चांद १६३३, ष्ठ-५२३॥। 


१--नरेन्द्र : झसम्भव है असम्भव, चांद १६३६, पृष्ठ ५३ । 
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( २११ ) 


इस प्रकार की भावना का प्रस्फुटन 'हरिश्रीध! के “रस-कलश', रामकुमार 
वर्मा की “हूप-राधि” तथा गोपाल दारण सिंह की माधवी? में यत्र-तत्न हुआ है । 
परन्तु यह रोमान्सवादी रुप्ण-भावना श्रधिक प्रश्नय प्राप्त नहीं कर सकी है। इस 
विकास काल में भी इस ,प्रकार की रचना का कारण पूर्व धारणाश्रों एवं मान्यताश्रों 
के प्रति क्षीण मोह की... भावना ही है, जो किसी न किसी प्रकार पुराने खेमे के 
साहित्यंकारों में श्रव तक श्रवश्षिष्ठ रही । 
प्रतोफात्मक नारी भावना 


विकास-काल में नारी भावना का प्रकृति के साथ सामंजस्य हुआ । श्रतः 
प्रतीकात्मक भावनाश्रों में परोक्ष रूप से नारी भावना ही व्यक्त हुईं। साथ ही कहीं- 
कही रहस्यात्मक श्रनुभूति श्रौर दर्शन के समावेश से एक श्रपूर्व जिन्नास्ता की सृष्टि 
वी गई, जिसमें नारी श्रौर भी श्रधिक महत्वमयी वन गईं । छाया का प्रतीक' लेकर 
कवि नारी विपयक श्रपनी उत्सुकता छान्त करना चाहता है-- 


कौन-कौन तुम परिहत वसना 
कलान्त मना भू पतिता सी 
घातहता विच्छिन्न लता सी 
रतिथ्ान्ता-न्नज' बनिता सी ॥' 
(पन्‍्त : छाया, सरस्वती १६२४, पृष्ठ ५६) 
श्रौर प्रकृति के सौन्दर्य से श्रपनी प्रेयसी को पूर्ण सौन्दर्यमयी देखने की 
लालसा भी उसमें है--- 
तारिका सी तुम विव्याकार 
घन्द्रका की भंकार 
प्रेम पंखों में उड़ भ्रनिवार 
अप्सत सी लघु भार 
स्वर्ग से उतरी क्या सुकुमार 
प्रणय हंसिनी क्या सुकुमार ॥' 
.._ (पंत, तार के प्रति, सरस्वती, पृष्ठ ५१) 
प्रतीकात्मक भावना के भ्रन्तर्गंत नारी के मधुर रूप को ही वाणी मिल पाई है । 
, उसमें सभी कुछ छविमय, स्वगिक और प्रकाशमय है-- 
अआाज्षीरवाद सी “कुकी स्वर्ग की, भू पर 
पुलकित ख़ग जग, भ्रणु-भ्रणु तृण-तृण छविधारी 
हम सूक्ष्म शिराश्रों सी छाई दिद्वि-दिश्ि में 
बहती जिनमें जीवन शभ्राभा उजियारी ॥, 
(पन्त : ज्योत्सना, पृष्ठ २५) 


व्यू 


( २१२ ) 


प्रकृति के उपकरणों का योग पंत की “नौका-विह्वार' तथा “भावी पत्नी के 
प्रति! तथा मिराला की 'जुहीं की ऋली' श्रादि कविताश्रों में तीत्र हो उठा हैं | जीवन 
के इस बैपम्य युक्त यर्थाथ वातावरण से दूर, प्रकृति की क्रोढ़ में जैसे सभी कुछ सुख, 
शान्ति, स्नेह श्रौर शीतलता के उपादान प्रस्तुत करते हैँ । प्रकृति का यह ऋचिर 
वातावरण जैसे स्थृलता में भी पवित्रता श्र मांधुर्य भर देता है-- 
««-बर अंग-अंग की 
लहरी तरंग बह प्रथम तारुण्य की 
ज्योतिर्मयी लता सी हुई मैं तत्काल 
घेर निज बरु तन । 
(निराला, प्रेयसी, माधुरी, १६३५, पृष्ठ ५२२ 
यही सौन्दर्य-मावना जब रहस्य के श्रॉँचल में विरचित होती है, तब माधघुये 
के स्थान पर शक दार्शनिक गम्मीरता का समावेश हो जाता है। प्रथम चरण में 
जिनासा की भावना उदित होती है--- 


'परी ! तुम कौन चुकोमल गात 
खेलती जीवन-वन में प्रा:त्त । 
(केदार नाथ मिश्र : फूल वाला, चांद १६३३, पृष्ठ ६७७) 
«व्यौर द्वितीय चरण में अद्ौोकिक प्रिय को भावना मथुर रहस्य का रुप 
घारण कर लेती है--- 
वविरह का युग आज दीखा, मिलन के लघु पल सरीखा । 
दुःख सुस्ष में कौन तीखा, में न जानी और न सीखा । 
मधुर मुभको हो गए सव, मधुर प्रिय की भावना ले ।! 
(महादेवी वर्मा : सांध्य गीत, पृष्ठ ३१) 
विभिन्‍न सम्बन्धों में नारो 
| विभिन्‍न रूपों में नारी भावना की चर्चा करते समय हम कह आये हैं कि 
विकास-काल के साहित्यकार ने नारी में स्तेह, सहयोग, प्रेरणा और झाक्ति के दर्शन 
किए हैं । उसके इस ग्रणों को प्रेयसी, पत्नी, माता, कन्या तथा भाभी के रूप में भी 
अभिव्यक्ति मित्री है | दुःखबाद की मानसिक उत्पीर के इस काल में नारी का प्रेयसी 
रूप कवि के लिए लालमा की वस्तु बना रहा है। उसको पा जाने की ललक जैसे 
अमने का माम नहीं लेती-- 


मरी आँखों पर सुकुमारी की श्राँखों की चितवन हो 
मैरी सांसों में उसकी सांसों का सुरभित स्पन्दन हो । 
(रामकुमार वर्मा : रुपराश्ि, पृष्ठ ७) 


( २१३ ) के 
अभावों के बीच में पराजित . उसके व्यक्तित्व के/लिए नारी ही मुक्ति कुथा 
है-- | ह 
, मिरी करुणा, करुण बना दे 
प्राण तुम्हारे गानों को 
मधुर बना दे मेरी ममता ' 
भमधुरे ! तव मुस्कानों को 
निज परिणय बन्धन में लिख दो 
भेरी मुक्ति कथा सुन्दर। 
(प्रभात : गीत, चाँद १६३४, पृष्ठ ३३७) 
. इस काल कौ प्रेयसी अपनी आत्मा के पूर्ण समपंण में विश्वासिनी है! । वह 
अपने प्रिय का प्रिय के नाते ही अभिसार किया चाहती है, तथा पुरुष के जीवन को 
भांकत तंथा सजग बनाने के प्रयास में उसके प्राणों से एक्य स्थापित करती है' । 
उसके प्रेम में एक निष्ठा विद्यमान है । इस निष्ठा के संदर्भ में उसमें मिरपेक्ष और 
निष्काम प्रेम की उत्कर्ष मयी भावना भी उदित हुई है । 
'मैं उन्मत प्रेम को लोभिव, हृदय दिखाने श्राई हूँ। 
जो कुछ हैं बस यही पास है, इसे चढ़ाने भाई हूँ। 
चरणों पर प्रपित है इसको, चाहो तो स्वीकार करो। 
यह तो वस्तु तुम्हारी ही है, ठुकरा दो या प्यार करो। 
(सुभद्वाकुमारी चौहान: मुकुल) 
उसे अपने इस निष्काम प्रेम की सार्थंकता पर अतुल विष्वास भी है-- 
चरणों में न पड़े तो कहना 
मुकुट रत्त मालाएँ 
एक यही आशा लेकर हैं 
बैठी ब्नजन्वनिताएँ ॥” (द्वापर, पृष्ठ १९३) 
अपने प्रिय के लिए झ्रात्म-बलिदान भी वह सामानन्‍्य-सी बात समझती है--- 
तुम॒ पर कुछ आंच न आ्राए प्रिय जीओ मैं मर जाऊँ 
दुर्देव भ्रनिष्ट करो क्‍यों ? मैं बलि हो उसे मनाऊं |! 


१--गिरीश चन्द्र पन्त : निवेदिता, चांद १६३४, पृष्ठ २३१। 

२--अरविन्द : भ्राद्दान, चांद १६३४५, पृष्ठ २९७ । 

३--रामनाथ सुमन : मेरे प्राणों में तुम बोलो, सरस्वती १६३४, पृष्ठ १०७ । 

४--सरला के पिता अच्छे बुरे का गणित जानते हैं, सरला प्रेम का गणित । वह 
इकाई के भागे कुछ देख ही नहीं सकती, उसकी वह इकाई पुबोध है। पन्‍्त, 
उस पार, पाँच कहानियाँ, पृष्ठ ४४॥ 


( २११४ ) 


प्रिय के सम्मुख ीवन के समस्त ऐश्वर्म, सुख साधन एवं गरिमा तुच्छ हैं । 
बह प्रेमी के व्यक्तित्व में दी विलीन ही जाना चाहती है--- 
मरे तुम शंग्रार अतुल हो मलंकार श्राभूषण 
दृदय पद्म कब खिला है, बिना प्रेममय प्रपण 
बिना तुम्दारे महल अठारी, केवल बन्दीखाना 
उसमें रहने से श्रच्छा है. बन-चन श्रलख जगाना 
संग तुम्हारं पर्णकुटी थद् होंगी आनन्द्कारी 
कं निछावर एक बितवन पर विश्व-सम्बदा सारी । 
नादी के पत्नी रूप की सात्विकता, प्रवित्रता शर्व उच्च श्रादर्शभवादिता को 
सर्वकाल एवं सर्वदेशीय साहित्यकारों द्वारा समान मान्यता प्राप्त हुई है । इस काल में 
पत्ती का स्वरूप छज्म्यलतर एवं आदर्श युक्त है । अश्रत्र बढ़ अपने रथृूल रूप सीन्दर्य में 
भ्रपने पति को बांध रद्द कर उसे कर्त्तव्य विमुख नहीं करता चाहती ! [वह स्वयं 
आाहती है कि बह भी प्रति के पथ की सहयोगिनी श्रौर जीवन की प्रेरणा बने बह 
जिसको भी पति के रूप में एक बार स्वीकार कर लेती है, दसी पर अ्रपना अग्राथ 
विद्वान, असीम सेवा और अतुल निष्ठा स्योछावर कर देसी 6 । पति द्वारा साथ से 
नि चलने की उपेश्ना से विदात्र श्रद्यान्त निर्करी के से प्रवाद्र में बह केवल दतना दी 
कह पाती है--- 
जाय॑, सिद्धि पार्वे वे सुस्र से 
दुःखी न हो इस जन के दःख थे 
उपालम्भ ई में किस मुख से 
झाज. अधिक बे भात्ते, 
सख्ि, वे मुझ से कह कर जाते । (यप्ोधरा ) 
इस आरोपित उपक्षा के बाद भी उसमें इतना बल शेप है कि वह संतोष श्र 
श्राद्मा के रबर में अपने प्रिय की मंगल कामना कर सकती ई--- 


जाओ नाथ, श्रमृत लाओ तुम मुझ में मेरा पानी 
बरी ही में बहुत तुम्हारी, मृक्ति तुम्हारी रानी ।  (यश्ोथरा) 
पत्नी में पुरुष ने पूर्ण सात्विकता को साकार दिया है, और यह वास्तव में 
दसके गीरवान्वित पद का विशेष साधु है पति के त्रिए प्रेरणामयी है, 


बन है... ४.० >ली बनमिनन-क>लीज अनट >न+ननमन 


4-युमित्रा नस्दन पत्त : दस्वति, पचि कहानियाँ, पृष्ठ ६५, देखिए पार्वती को 
चरित्र, साथ में, श्रवर्गंठन! का सरला का चरित्र भी | 
इ२--रामनरेश जिपाटी, : स्वर्ण, देखिए सुमना का चरित्र ) 


( २१५ ) 
भाध्यम से पूरुण भव-सागर पार कर गया है--- 


| है सुमना, तेरा प्रियतम पत्ति 

तेगी शुभ इच्छा का शभरनुचरे 

त्तेरा पुण्य प्रभाव प्राप्त कर 

पार कर गया है भव-सागर।' 
(रामनरेश त्रिपाठी : स्वप्न, पृष्ठ ६४) 


नारी सुलभ स्वाभाव के अनुसार वह भी अपने पति का साहचर्य चाहती है । 
तब वह अपने पुत्र का अ्रवैलम्ब लेकर एक संयमित मर्यादापूर्ण भावना लिए 
अपने प्रिय का आह्वान करती है, जो इसे युग के पत्नीत्व का उत्क्ृष्टतम उदाहरण 
झाओ, है वनवासी 
भ्ब गृह-भार नहीं सह सकती। 
देव, तुम्हारी दासी । 
राहुल पल कर जैसे तैसे 
करने लगा प्रदव कुछ ऐसे 
मैं भ्रबोध उत्तर दूं कैसे 
यह मेरा विश्वासी ।' (यशोघरा, पृष्ठ ११८) 
पत्नी का शालीन, पुण्य पति परायण एवं सक्रिय रूप 'वैदेही वनवास की 
सीता में लक्षित होता है। साथ ही पत्नीत्व के झ्रादर्श को 'परिवर्तत! (ले० राधेश्याम 
कथावाचक),' पाप परिणाम! (ले० जमुनादास मेहरा), 'मधुर मिलन (ले> जगन्नाथ 
चतुर्वेदी) आदि नाढकों में प्रस्थापित कर सामाजिक जीवन में पूर्ण नैतिकता की 
: प्रतिष्ठा की गई है। नारी का पत्नीत्व रूप कहीं-कहीं पर उसके मातृ-स्वरूप से भी 
उच्चतर भाव-भूमि पर प्रतिष्ठित हो गया है--- 
| 'पहले पहल परयोधर देकर जिसके कोमल मुख में, : 
मग्न हुई भ्रति नव्य भनिर्वेचनीय अलौकिक सुख में, । 
उसी सुमन संग्रह से शिक्षु के कसे बाहु-बन्धन को । 
खोल' निठुरता से धाई थी में विरहाकुल बन को 
(रामनरेश त्रिपाठी, : पथिक, पृष्ठ २२ 
परन्तु इतने से , नारी के मातृत्व स्वरूप की प्रतिष्ठा कम नहीं हो जाती 
उसके 'हूदय में श्रपनी सन्‍्तान के प्रति अतुल स्नेह विद्यमान है-- 
“जिया दिया नन्‍हें बच्चे ने बिस्तर को जाड़े में जो | 
सूखी जगह सुलाकर उसको, गई स्वयं गीले में सो 


( २१६ ) 


के : जागी- सोई . उसको सुध में . जननी उसी 


पा ] पु ऐप + ऊपर दर 
प टी कौन उक्रग होगा माता से, धन्य-धत्घ जननी का प्यार । हि 
हर | (ठाकुर ग्ुरुभेक्त सिंह (वन श्री) जाड़ा, ) ५ 
075: / पे 2 ०' 75 & ॒ के हर 


०.५ “मेरी, मलिन युदड़ी : में भी है राहुल. सा लास 
हक ' न्‍ ह _ बंया है अंजन. अंग, राग, अब मिली विभूति विज्ञाल । 
ही 0 आन । (यशोघरा, पृष्ठ ३४) 
के . ,अपनी स्तेह-भावना. के इस उत्क्ष पर व स्वृगिक सौख्य भी सुझोभित है 
कक" .. है वह अतुल विश्वास हृदय गम्भीर है 
ु हे 0: हे 5 ०0 
. कोमल है,वह केमल-कान्ति से भी अधिक 
है वह करुणा-धाय, घरा पर स्वर्ग है। 
(श्रीघर वोत्सल्य.: माता का हृदय, चांद १६२६ पृष्ठ ६१ ७) 
मां का मजुल हृदय अपनी सन्‍्तान के प्रति सदेव ही सरलता का सुन्दरणोतत 


.. 5. वह दयामयी, क्षमामयी, शुचि शान्तिमयी है, आनन्द की सुर सरिता है, दुखों 
ह "क की विमला स्वरूप निवारिणी है 


वह ब्ररित सुलभ, आनन्द की 
उसका. यश अवदात है 
' मधुर-मधुर मृदुल ममतामयी . 
मंजुल मूरति.भाल है । ह 
हा  (आ्रानन्द.विहारी लाल : माता, चांद १६३३, पृष्ठ ५५४) 
इतनी अ्रपूर्व ममता के मध्य वह अपनी . सनन्‍्तान से इस बात को भी अपेक्षा 
करती है कि वह जीवन क्षेत्र में. कत्त व्य-परायणता का पाठ सीखे, और इस तरह वह 
पुरुष के लिए मातृ-स्वरूपा प्रेरणा सी बनती है-- 
. माँ ने कहा हैं...दूध की मेरे 
न हक .. .लज्जा रखना रण में है सुत । (स्वप्न : पृथ्ठ ११) 
० हक * 0 0 
५ .. 5 अपनी. कोख -. पवित्र मान-कर 
..... बहू कहती होकर आंतन्दित 
"7 तन पर है स्मृति चिह्न अलंकत ।” .. (वही, पृष्ठ ४३) 


2 मम आज मील मिल कलल अल 


१--शास्ति देवी कुसुम: माँ का मन, चांद १६२६, (८5 ६२ । 


: (.२१७.)) 


मैथिली शरण की “मीनल दे' भर “कुन्ती' में माता का रूप अपनी ममता, 
स्नेह, उदारता और असीम सक्रियशीलता को लेकर उदित हुआ है.। .वैदेही वनवास” 
की सीता माता के रूप में लब-कुश का स्नेह और संयम के साथ लालन-पालन करती 
, है। वह विश्व-प्रेम-भावना की अ्रधिष्ठात्री है। माता केसभी कत्तंच्यों से विज्ञ है, 
ओर इस प्रकार मातृत्व का उच्च आदर प्रस्तुत करती है। इस प्रकार की आदशों- 
वादिता के साथ-साथ “यज्योदा” के रूप में माँ की करुणा भऔर श्रद्धा के संगम पर 
एकाकार होती हुईं उस श्रपरिमित ममत्व भांवना के देन होते हैं, जो भारतीय 
माता की अपनी सम्पत्ति है। बस पुंच की मंगलकामना में उसे पूर्ण तोष प्राप्त हो 
जाता है-- 
प्यारे जीवें, पुलकित रहें, और बने भी उन्हीं के” 
विकास-काल के इस आडछोक ,काल में भी कन्या कां स्वरूप पूर्व युर्गों की 
भाँति ही दयनीय और करुण रहा । इतना करुण कि दुःख दैन्य के प्रतीक श्रांस की 
उपमा भी कन्या से ही दी गई--- 
कन्ता जन्म के समान मेरा जन्म होता 'मधु! 
जन्म जहाँ लेता, तहाँ दुख भर देता हूँ। 
(मघुसुदन चतुर्वेदी : आँसू, सरस्वती १६३१, पृष्ठ ४१७) 
उसकी: शोचनीप, दशा पर उसे अश्लुपात करना पड़ा है--- 
'शोचंनीय' हालत हमारी पुत्रियों की सदा, 


उर में हमारे और शोक उपजाती है ।' 
(गोपाल शरण सिंह भारत नारद सम्मिलन, सरस्वती १६२८, पृष्ठ ७१) 
परन्तु इस असहाय और' संकीण सीमाओं में -वद्ध' कन्या-वर्ग को इस काल 
का कवि निर्देश देना नहीं भूला हैं-“.,  ::०८ 
यदि हों साहसमन कन्याएँ 
तो क्यों वे जीवन खोयें। 
क्‍यों व्याही जावें वृद्धों से 


* और जन्म भर क्यों रोब 
(आनन्द प्रकाश श्रीवास्तव : नारी जीवन) 


संर्थ ही इस युग 'में पहली बार- उंसेकी स्थिति को आंदशयुक्त भाव-भूमि 

प्रदान की गई--- दा ५ । 
“हेरिश्रीध : प्रिय प्रवास, (देखिएं पष्ठम सगे) । 

२--वबही, पृष्ठ १३० । पु 


हिन्दू मात्रा चिरकाल से ही अपनी कन्या को गोरी ओर दुर्गा के रूप में 
प्रदद करठी आई है :. (विवाराम झरण झप्त : गोंद, पुप्य ३५) 


इस युग में साहित्यकार ने भाभी के झूप में भी चारी को सम्मान आदर और 
सत्य भावता से अ्रभिन्विक्त किया है। जैनेन्द्र कुमार का आदर््ंवाद इस दिखा में 

प्रगति करता है 
जामी' (वातायन में संग्रहीत एक कहानी) में भाभी का उज्ज्दल चरित्र 

बिनय के लिए अ्न्तपूर्ता के रव में प्रस्तुत होता हें: 

धह मानी का प्यार था, जो माँ का प्यार नहीं होता । क्योंकि उससे 
ल्विग्ध ढोता है, नी का प्यार नहीं होता वर्योकि उम्तते निरपेक्ष होता है, दद्िव का 
नहीं होता जो क्रमण: पुप्ट और परियक्ष्त होता है, वह जैसे चोदा फूट निकला, 
हृदय में से स्वत: स्कुटित होता है । फिर भी यह सत्र छुछ होता (पृष्ठ १८३) 


इस प्रकार नारी के इस स्नेह सम्बन्ध में परादिच्यपूर्ण अपवेत्व भावना की 
' शुनगुनाहृठ अनुभव की गई तथा एक नवीन आदर्श के परिवेष्ठन में उसे ऑ्रमिव्वक्ति 
मिली । 
विभिन्‍न वर्गों में चारी 
विकास्न-काल तक प्रातेन्ध्राते समाज के एक विश्लिप्ठ वर्ग की महिलाओं में 
आत्मन्यम्मान के श्रत्ति जायबकता भरा गई थी। यह महिलाएँ विश्येप रुप से 
युशिक्षित एवं कुदीन चर्ग की महिलाएँ थीं, जिनमें सामाजिक चेतना का प्रादुर्माव 
हो चला था और उस चेतना के आलोक में विखसी हुई सामाजिक चेतना के मध्य में 
अपने अधिकार छोजने के लिए उत्सुक हो उठीं थीं । उनका सम्पर्क सामाजिक कार्य- 
क्रमों से लेकर दार्जनीतिक क्षेत्र ठक्क विस्तार पा रहा था, तथा उनकी स्थिति को 
स्वीक्षति फ्राप्सत दो रही थी। हिन्दी साहित्य में भी इस विशिष्ठ नारी वर्ग की स्थिति 
को स्वीकार किया गया, शौर वह सम्मान तथा अधिकार रला के निमित्त, पुरुष से 
प्रठाड़ित होने पर, आत्म-निर्मर होने को बात झोचने लगी! शाप्द्रीय एवं सामातिक 
नवीन बाजनाओं के आलोक में वह उस सम्मिलित परिवार परम्परा का कड़ा विरोद 
करने लगती हैं, जिसने उसकी स्थिति को कदणा और वैधम्य की इस दिशा पर ला 
दिया है । गवमा की रतन ऐसा ही सोचती है 


परिवार तुम्हारे लिए फूलों की सेज नहीं, कांटों की शोया हैं । तुम्हारी पार 
नौका नहीं, तुम्हें निगल लाने दाला उन्त है 
(प्रेमचन्द : चंसिप्त यबन, पृथ्ठ १८३) 








4--प्रैमचन्द : गठन में रत्त का चरित्र $ 


( २१६ ) 


भुरुभक्त सिंह की 'नूरजहाँ में गुयास की पत्नी कुलीन वंशीया नारी का प्रति- 
निधित्व करती है । वह अपनों में रह कर अपना सम्मान नहीं चाहती । वह उसके 
प्रति जागरूक है, इसी लिए गयास से प्रार्थना करती है-- 


अपनों में पादी मत खोझो, चुपके से अब चलो निकल 
रोजगार कुछ यहाँ नहीं है, और प्रतीक्षा है निष्फल । 
छोड़ें श्रास, विदेश चलें हम, यहाँ नहीं कोई श्राधार 
कहीं नौकरी कर लेंगे, या कर लेंगे कोई व्यापार ।/ 


. इस काल की कुलीन सम्मानित नारी में वीद्धिक विकास के परिणाम स्वरूप 
अंतेसंघष॑ की भावना भी प्रतिलक्षित होती है (नव्य काल में इस भावना का श्रधिक 
विकास हुआ है ।) वह निष्ठा श्र विश्वास की भावना से परे जीवन की मग्र॒त्थियों 
को सुलभाने में तक शक्ति का श्राश्रय लेती है। मुक्ति का रहस्य” (लक्ष्मी नारायण 
मिश्र) की आशा देवी, 'सुदीता' (जनेन्द्र कुमार) की सुनीता भ्रादि इसके प्रमाण हैं । 
अपने प्रिय को प्राप्त करने के लिए भी वे अपेक्षाकृत स्वतन्त्र हैं। 'व्याह' ('वातायन' 
में संग्रहीत) की ललिता अपने अभिभावक की इच्छा के विरुद्ध गरीब सिख-पुत्र का 
वरण करती है । मीरा के प्रेम का पक्ष लेकर विवाहिता को पर-पुरुष से प्रेम करने का 
अधिकार भी नारी देती है' । वेयक्तिक वातों के श्रतिरिक्त राष्ट्रीय क्षेत्र में भी वे 
कार्यरत हैं।। उच्च शिक्षिका एवं आधुनिकता के रूप में वह साहित्यिक बाद*विवादों से 
लेकर सिगरेट पीने ठक पुरुष का साथ दे सकती है । इस काल में उच्च वर्गीय 
शिक्षित महिला-बर्ग में अधिकारजन्य जो भावना दु्वह गव॑ का रूप धारण कर 
रही थी, तथा प्रेम की भावना जिस प्रकार आथिक पृष्ठ-भूमि में उसके लिए मन 
बहलाव का साथत-मात्र बन रही थी, उस ओर से भी साहित्यकार उदासीन नहीं 
रहा है। सात्विक प्रेम की उत्कृष्टता को अलश्षुण्ण बनाए रखने तथा अ्रधिकार मद में 
भूली नारी को निर्देश देने के लिए उसे कहना ही पड़ा-- 

इन सब से मैं केबल एक ही नतीजे पर पहुँचता हूँ, तुम पुरुष का घन लेती 
हो, पुरुष को श्रपना शरीर देने के बदले में । है न ऐसी बात, और यह वेश्या वृत्ति 
हैं... । (तीन वर्ष, पृष्ठ २९५) 


परदिचम की ओर लालायित आँखों से देखती हुई भारतीय नारी पर भी वह 


१--सुनीता में, देखिए सुनीता का कथन, पष्ठ ५९ 
२--देखिये, महादेवी वर्मा की "ुंखला की कड़ियाँ, पृष्ठ ५६ । 
३--भगवती चरण वर्मा : तीन वर्ष, देखिए प्रभा का चरित्र 





“सीता सावित्री नारी 
7 “न: हों: यहाँ, यह: साथ हमारो 
«४ घ 5  भ्रेजुएट: होवें अवलाएं 
५. योख्प, अमरीका जाएँ 
। » होवें - वहाँ .- पहुंच - पास 
का ' भारत का भग जावे न्ञास। 
 (रामचरित्र उपाध्याय : वेड़ा पार, सरस्वती १६२८, पृष्ठ ४मं-४६) 
है फत इस प्रकार .शिक्षितं एवं. उच्च-वर्यीय महिला समाज में बढ़ती हुई दम्भ 
क्‍ रा भावना के प्रति, उसे समुचित निर्देश देने के उद्देश्य से साहित्यकार को अपना करत्तेव्य . । 
हा / निर्वाह करना पड़ता है । उसे अधिकंरों की सुविधा देवा चाहता है। उसे समाज क्‍ 
: में स्वीकृति, और सम्मान मिलना चाहिए, राष्ट्रीय. योजनाओं एवं सामाजिक काय- 


। ः 


' “क्षेत्र. में भी उसकी अपेक्षा.है । परन्तु इन सब के साथ-साथ उसके अधिकारों एव 


: “कर्तव्यों का सामंजस्य भी आवश्यक है । 

.. ..... सामाजिक रूढिवादिता एवं परम्परा. का सबसे बड़ा अभिशज्ञाप मध्य वर्गीय 
नारी के पल्‍ले पड़ा है। इस युग में. भी उसकी अवस्था पूर्व-क्ाल जैसी ही रही है । 
' संमाज की नैतिक स्थिति जसे' उसके कंधों पर टिकी है। घर की प्रतिष्ठा की वह 

|. संरक्षिका.हैं। धर्म उसी के वल-पर जीवित है। वह घर की लक्ष्मी है, वत् इसीलिए 
शा अपनी स्थिति-में वंहू सव से अधिक -निर्धन और निरीह है निर्मेला' की निमला इस 

: मध्य वर्ग की चक्की में अपने व्यक्तित्व को पीस कर रूढ़ समाज की दुभुक्षा शान्त 


/ “करती है। उसके लिए कहीं भी स्वीकृति नहीं है। जीवन को घुला-घुला के ६ 


' “दीवित रहना जैसे उसके भाग्य में लिख दिया गया है। इस वर्ग की नारी की हर 


अवस्था में पति-परायण.आ्ाज्ञाकारी और सेविका के रूप में रहना है! | उसे अपनी 


.. इच्छाएँ, अ्रभिलापाएँ. कुचलकर जीवित रहना पड़ता प्रौर इसके साथ ही था कि 
: “ बलेशों को अस्त म होने से उसका सम्पूर्ण जीवन अज्ञान पद्मु के जीवन की स्पृति 
दिलाता रहता है 4... 

| मध्य वर्गीय नारी की सामाजिक स्थिति के विपरीत निम्न वर्गाय नादी 

क- अधिक. स्वतन्त्र एवं प्रसन्‍न हैं। जीवन की विभीषिकाओं को सहते हुए जैसे वह 
हे मुस्करांते रांते रहना सीखे गई हैं, और मधुर हास के वे कण उसके जावत की भपती 

 कधि वन गए हैं। भ्रभिद्प्त पप्तः भारव की लेकर भी जैसे उसके अघरों का हास रीत 

नहीं गया है । वह प्रंफल्ल-वंदना कृपक बालिका के रूप में अपना सौम्यता से मपने 


के १--देखिए, सियाराम शरण गुप्त कृत “गोद' में पावंती का सरितर । 
२--महांदेवी वर्मा : खंखला की कंडियां, पृष्ठ र४न२५ । 


( २२१ ) 


पास के वातावरण में सौन्दर्य की कलकल बविखेरती रहती है--- 
“कृषक वधूटी खेत काटती, हंस-हंस कर लेकर हंसिया 
गाती गीत सुना दो मोहन प्रेम भरी अपनी बंसिया' ।! 
० ० ० 
मैली, ओढ़नी संभाल, ' सुघर 
' गाँव की वधू, कुछ हलके कर 
काटती खेत, हंसिया सर.सर 
चुड़ियाँ रन-रन, तिरती मिठास 
लोटता हास । 
(कुअरचन्द्र प्रकाश सिंह : गीत, सरस्वती, पृष्ठ ३७।) 
इसके साथ-साथ उन्हें सामाजिक स्वीकृति भी मिली है, तथा पुरुष वर्ग के 
साथ सम्पर्क स्थापना और स्वस्थ आमोद-प्रमोद का अधिकार भी-- 
“इनकी घर वालियां काम में 
॒ नित्य योग हैं देतीं 
नाच और गाने में भी वे 
, सदा भाग हैं लेती/ 
बौद्धिक विक्रास के अभाव में उसमें विचार शक्ति की श्रपेक्षा कोमल, मृदुल 
एवं निष्ठावान्‌ भावनाश्रों की प्रवलता है, वह एकनिष्ठ प्रेयसी बन सकती है, प्रेम को 
व्यापार नहीं बना सकती । 
इतना सब होते हुए श्वी वह श्रपनी वस्तु स्थिति में कितनी दयनीय है. इसका 
सहज अनुमान “गोदान' की धनिया के चरित्र से लगाया जा सकता हैं, जिसमें साहस, 
स्नेह, शौर्य एवं निष्ठा होते हुए भी अभिशप्त वातावरण को विजित करने की भक्ति 
नहीं होती, और जिसके जीवन की लम्बी-दुःखपूर्ण गाथा श्रादि से अन्त ब्क करुणा 
और वैपम्य की घनी कुहासे के मध्य आवृत रहती है । 
सार्वजनिक जागृति और नारी 
राष्ट्रीय श्रौर सामाजिक चेतना के इस सुवर्ण प्रहर में जैसा कि पिछले पष्ठों 
में कह आए हैं, नारी कीं; दयनीय अवस्था की और समाज सेवियों के अतिरिक्त 
साहित्य-सेवियों का घ्यान भी श्राकृष्ट हुआ। जीवन में शान्ति और उत्कपं की 
प्राप्ति के लिए नारी का सहयोग आवश्यक समझा गया। उसका अपमान करके, 
और इस अपने भ्रध॑-भाग को निष्क्रिय वना कर पुरुष सुखी नहीं हो सकता, इस सत्य 
१--श्रुभक्त सिंह : कुसुम कुंज, पृष्ठ ३४। 
२--जैनेन्द्रकुमार : परख, में कट्टी का चरित्र । 


की प्रतिप्ठा की गई--- 
सारी कल का मान मिठाता 
ग्रंग गौरव की घूलि उड़ाता। 
क्या सुख पा सकता ? 
+ जब तेरा श्रर्वं-मभाग बेकार - 
(कर्ण : हिन्दू संसार, माधुरी १६२८, पृष्ठ 5१४) 


कवि का विश्वास हैं कि नारी को महिमा मंडित करके ही युग-प्रभात की 
ज्योत्तित किया जा सकता है-- 


“टत्रेम स्वर्ग हो घरा मधुर 

नारी महिमा से मंडित 

नारी मुख्त की नव-किरणों से | 

युग प्रभात हो ज्वोति॥' (पन्त : बुगवाणी ) 

इम्तीलिए थुग-प्रभात के इस नवीन प्रहर में नारी सोते हुए दाप्ट्र को जगाने 

के निमित प्रहरी का स्वरूप लिए है 


दोते हुए देश को जयाती प्रहरी सी बनी 
जीवन संजीवन की श्वक्ति सी प्रदानी हैं। 


० 0 0 


धुम्हीं हो ज्वालामुखी चिंनादा 
क़ान्ति की हलचल युग निर्माण 
तुम्हीं हो महा प्रलय की रात 
तुम्हीं हो घक्ति विजय वरदान ।' 


नारी को उसके विद्याल स्वल्य का ज्ञान दे,, कवि उसमें श्रात्म-सम्मान भौर 
मद्तत्ता का भाव भर देता है । तव श्रपनों द्क्ति पर विद्वास करती हुई वह अपने 
विभिन्‍तर स्वल्यों में जागरण का नवीन गीत गुंजरित-फरतठी है-- 
हम नवल वधू, हम .जगमाता, 
हम मुरछ धुन्दरी, सुकुमारी । 
हम भहाश्कक्ति, हम नहाक्रमन्ति 
रणचण्डी को तलवार हमीं 
निज देघ मान पर मिट्ती. हैं वन 
दंगा का खदतार , हमा | 
(दकुन्तला देवी खरे : नारी गान, चाँद १६३४, पृष्ठ २७) 


बढ 


( २२३ ) 


न इसी विश्वांस ने उन्हें राष्ट्रीय गोजना में सैनानी स्वरूप भी प्रदान किया , 
 आरिबनी के ऊपर सुभव्य भाव भारिणी 
कृत्तिता सी बामियों के ऊपर चढ़ी हुई 
वामाएँ' अनेक, दीघ शुंत लिए, दाहिने 
हाथ में लगाम घरे, बाएं हाथ में कसे 
क्षीण कटि, जटित विचित्र कविन्बंधों से 
' पीठ पर बाल छोड़े, ढाल के से ढंग के ४! _ 
(मैथिली शरण ग्रुप्त : सिद्धराज) 


«और राष्ट्रीयता के क्षेत्र में उसके योगदान की भी महत्ता स्वीकार की 
शई हैं--- * 
परेन्तु यह होते हुए' भी विशालहृदया नारियां पापी मनुष्य के सब 
अपराधों को क्षमा कर उसे स्वाघीनता दिलाने के लिए इस प्रकार आगे बंढ़ी श्र 
वीरता के ऐसे उदाहरण ' दिखाए “कि संसार के इतिहास में भारतीय नारियों की 
कीर्ति. सुवर्ण अक्षरों में लिखी जाएंगी । 
(सत्यदेव परिंत्राजक' : नारी का अनादर, विशाल भारत १६३१ : पृष्ठ ७३६) 


.. इस मांगलिक महान्‌ समारोह'में नारी पुरुष के साथ-साथ चलती हुई नवीन 
स्नेह का सरस सूच् स्थापित करती है--- 
चल पड़ी बहन, चल पड़े बन्धु, चल पड़ी जननि, चल पड़े पुन, 
पति चले, चली पत्नी उनकी, जुड़, गया स्नेह का सरस सूत्र । 
(सोहनलाल द्वित्रेदी : भैरवीं, दांडी यात्रा, पृष्ठ ७३) 
इसकाल में पुरुष ही.नारी को.जाग्रति और दिल्ला-परिवर्तेन की प्रेरणा नहीं 
देता नारी भी पुरुष की भावना के क्षेत्र से ठोस पृथ्वी पर उतार लाने के लिए प्रेरक 
होती है--- 

(तुम्हारी कविता उच्च कोटि की है। मैं इसे सर्वांग सुन्दर कहने को तैथार 
हैँ । लेकिन तुम्हारा कत्तंव्य है कि श्रपती इस अलौकिक शक्ति को स्वदेश के हित में 
लगाओझो । अवनति की दक्षाःमें श्ुंगार. और प्रेम का. राग झलापने की जरूरत नहीं 
होती, 'इसे तुम स्वीकार कट्ठोगे । (प्रेमचन्द : रंगभूमि, भाग १, पृष्ठ १५५) 

राष्ट्रीय' चेतना- के साथ-साथ उसमें अब अपने अधिकारों, के प्रति भी 
जागरुकता अतिलक्षित' होती है | अन्याय. तथा अत्याचार चाहे उसके पति हारा ही 
क्यों न किए गये हों, वह उनका प्रचण्ड विरोव करती है। वह हिन्दू महिला के 
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( २२४ ) 
में न खोकर ठोस घरत्ती की बात करना चाहता है--- 


मुझ से न स्वर्ग की बात करो, प्रिय लगता है संसार मुझे 
मैं इसी भूमि पर बलिहारी, यह भी करती है प्यार मुझे । 
(गिरीश : स्वर्ग और संसार, सरस्वती १६३८, पृष्ठ ३१) 


साहित्यकार के इस परिवर्तित दृष्टिकोण में नारी को भी नवीन श्रभिव्यक्ति 
मिली, और नव्य-काल में वह सभी बन्धनों से मुक्त जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में पुरुष के 
समान अ्रधिकारमयी होकर प्रतिष्ठित हुई । 


न्‍ कल न नननानन ननननजल+० 3 +>ननन-न न 


उपप्तंहार 


इस प्रकार उपर्युक्त विवेचन से हम सहज ही इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि 
विकास-काल में नारी को भिन्‍त-भिन्‍न सम्बन्धों एवं रूपों में सम्मान स्थिति प्रदान 
वी गई । उसके सत्‌ रूप में जागति-ग्रुगीन पवित्रता एवं आददों के साथ-साथ माधुर्य- 
भाव की प्रतिष्ठा हुई, और उसे शान्ति प्रदायिनी स्वगिक सुख ही विधायित्री के रूप 
में देखा गया । प्रकृति के साथ नारीत्व के सामंजस्य का विकास इस विकास-काल की 
अपनी विशेषता है । भौतिक सुखों की अध्राप्यता ने निराश सामाजिक जीवन में जिस 
'पलायनवादी प्रवृत्ति को जन्म दिया, उसमें नारी का सत्‌ रूप हुआ, भ्रौर उसकी 
स्थिति-विषयक परम्परागत मान्यताओं में एक भ्रपूर्वे क़ान्ति प्रदर्षिशत हुई | झब वह न 
तो मध्य-कालीन नारी की भाँति केवल वासना की उत्तेजक मदिरा और पुरुष को 
विलासिता के पंक में हुवाए रखने वाली प्रेयसी ही रही और न जांग्रति-कालीन 
श्रारोपित आादणों की रुक्षता का भार संभाल कर पुरुष का दिद्या निर्देश करने वाली 
प्रस्वाभाविक प्रेरक धाक्ति ही, वरन्‌ श्रव उसकी पवित्रता में मधुर सौन्दर्य का विनिमय 
फरते हुए, उसे वैषम्यों एवं श्रसफलताञों के भार से जो पुरुष की पवित्रतम सहयो- 
गिनी के रूप में एक नवीन स्वरूप देकर अधिष्ठित किया गया। परन्तु इस नवीन 
स्वरूप में भी उसे जागृति काल में स्थापित भारतीय संस्कृति के झ्ालोक में देखने का 
प्रयास ही विशेष रूप से रहा, और जहाँ भी उसने पौर्वात्य आदर्शो की इस सीमा का 
भ्रतिकमण किया, वहीं वह श्रालोचना की वस्तु बन गई। 


( १२६ 


अजब, 


इस काल में रीतिकालीन स्वृल ख्यंगरारिक भावना का अस्त द्वीकदर दारी- 
सौंदर्य में निर्मल मधुर भाव की स्थापना हुई, बढ़े दम कह आए हैं । इस कोमल 
अवबधा नारी की दार्भ निक रूप में. भी देखने की तेप्टा की गई, जहाँ वह भाग्य से 
कर चितत और डिकासा की वस्तु बन जाती है, और इस प्रकार अपनी स्थिति 
के गौरव भार थे उसमें गास्मीय सावना अधिप्टित होकर दसके भाव विस्तार व 
क्षेत्र प्राप्त द्वोता है 
साहित्यिस क्षेत्र में कविता के सवीन स्वच्य-विकास के साथ-साथ बढ़ काल 
गंध के विकास का काल भी है । गद्य में सामानिक खसमस्याप्रों, तथा उसके ऊाव्रन 
की विधमताओं की विस्वार के साथ उदघाटन का अवसर इसी काल में मिल सदा 
£ | इस काल के साहित्यकार ने उसकी वस्ठु-स्थिति के अति सी आंक्रोक् प्रकट 
किया दे तक्ा परिवार, डाति और दाष्ट्र के सब्य उसकी समान सिववलि एवं समाना- 
बिखारों की औरदाद वकालत की है । उसकी दवर्तीय अवस्या की प्रप्छ-नृमि में 
पुस्प्र की दीोपी ददुरावा है, तथा उसे आत्म-निर्मर, श्यन्म-मम्मातितल एवं सबनसस्तर 
दीते का निर्देश दिया है4 (इस झावता का समुद्रित विक्रास झ्राद्ामी अ्रद्यात्र में 
त्वितित नव्य-्काल! में हुआ ।) सानाजिक-लेव्र में दम काल के साहित्यकार सारी 
के वाद्य संबर्यो का ही उदवाटन कर सके, शायद सिक्का के समुचित विकास एवं 
विस्तार दे अधादर में झर्ी नारी में उस बौद्चिक जायसकला गर्व दर्कमान्कि ता 
दिक्कास न हुआ हो ही ब्न्व्द्धी की मावता को इनसे देदी है । धअत: इस काल में 
खविलिद सारी-डीदन के संदर्ष में ढाध्य विपमताएं ही चित्रित बा जा गयी हैं, उसकी 


अल भावनाओं का संघ ऋआीर खिद्रण हा मव्य-क्रांद की दिश्नमः अमी कदल 
प्रम्कुदित ही ही सका है. दिकसित नहीं ) छामति-काल का भाँति इय काल में भी 
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हू 
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धारी विप्कक हिस सुधार भादता को स्वेद प्रदान दिया गया, उसमें सद्रानभ्रृत्ति की 


हि 
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च् 


झादना 5; शकध्िक इनिला २2४० 5 क््म अवधनसनों 2८ 
दना ही ऋविक प्रतिलाश्ित हो है ) बहुत कम अवसरों दर नारी, स्वर्य कब्बिद्ध 
द्रः ४० 4.0० 22३ दर पड ख्िश ग्रमर पा |, 4 य् 
के, अपनी स्थिति की दक्का के लिए अत्रवर हुई है। किट भी, दसके प्रति उपक्षापर्ण 
ऋआदना द& बविनाथ डे 2८, ऋश्यर शंखला टन थ््यंख् ड़ 
देना के व्रिनाथ, आदशों की कछ्वर खुखला में खझुखलित ब्यक्तित्र को स्वदन्द्रता 
+ दीन माप: व अमन: अं ५ 
हुवे तदीव स्ाइुबदू्ल स्वत की स्थापना लथा श्ामालिक्र स्दीक्षति प्रदान करने की 
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४.«न्‍नव्य-काल 
(१६३८-१६५७ ) 


' भव्य-काल 
(१६३०८-१६५७ ) 


इस प्रकार विकास काल के श्रन्तर्गत 'नारी-भावना' का विकास द्रुत-गति से 
हशो झौर नारी के क्रमागत स्वरूप में झामूल परिवर्तन हो गया। कल्पना-प्रधान 
क्रवियों ने समाज के इस तिरस्कृत श्रंग के प्रति समस्त सहानुभूति बखेर दी श्रौर 
नारीत्व को पुरुपत्व से भी ऊँचा उठा दिया'। परन्तु नव्य-काल में नारीत्व को 
ग्लौकिकता के छायावादी आदर्श वातावरण से उतार कर लोकिक, यधार्थ एवं 
बौद्धिक भाव-भूमि पर समत्व की श्रादर्श-त्थापना करते हुए चित्रित किया गया और 
भारी सम्बन्धी गत युग की मान्यताओ्रों को यथांर्थवादी दृष्टिकोण प्रदान करने की 
चेष्टा की गई । 


नव्य-काल राष्ट्रीयता का उत्कर्ष काल है, जाग्रति का जो शंखनाद पिछले 
वर्षों में हुआ था, उसके परिणामस्वरूप, प्रत्युत्तर में सक्रियता की महान्‌ भीर इस 
काल में उमड़ी । विकास-काल में सामाजिक विपमताओों से भयभीत होकर जिस 
पलायनवादी प्रवृति को प्रोत्साहन प्राप्त हुआ था, इस काल में उसकी निस्सारता 
सिद्ध हो गई और कवि फिर से विदव-मंच पर खेलती हुई मानव-की करुर-सभ्यता के 
विनाश के लिए देश का श्रावाहन करने लगा--- 


प्रेम के गीत, गा मत भारत 
बीत चुकी दुनियां इन की 
विश्व मंच पर खेल रही है 
कर सभ्यता मानव की। 
(शिव रानी विद्नोई--उद्गार,' चांद १६४३, पृष्ठ २८६) 
भ्रव कवि का ध्यान प्रकृति प्रेयसी से हट कर जीवन की यथार्थता पर, उसके बीच 
में कसममसाती भौर कराहती हुई मानवता पर केन्द्रित होने लगा । उसे जगत से प्राप्त 
अ्यथा से मघुर सहानुभूति होने लगती है, क्योंकि यह व्यथा उसके श्रपने जीवन की है, 


१--पं० नन्‍्द दुलारे वाजपेयी--नवीन काव्य शैली, हंस, पृष्ठ २९६ । 


(२३० ), 


अपने बहुत पास की है; 
है दुनिया की हलचल में खोजा, 
जग तेरा, तू जब का हाजा, 
इससे तुमको व्यया मिली है 
पर तू इसको गले लगा ले) 
(हूपकुमारी वाजपेयी,-“चार कविताएँ,” सरस्वती, १६४०, पृष्ठ २५३) 


भारत में नवीन भावना के इस विकास का कारण जहाँ एक ओर राप्ट्रीय 
भावना का चरम उत्कर्ष था, वहाँ दूसरी शोर यौरपीय समाजवाद तथा मनोविद्लपण 
विज्ञान के सिद्धान्तों से प्रभावित होना भी था। इसमें कोई अत्यक्ति नहीं होगी, यदि 
यह कहा जाये कि राष्ट्रीय भावनाओं की अपेक्षा इस काल के भारतीय साहित्यिक 
ओऔवन पर उपर्यक्त दो विचार धाराओं का ही प्रभाव विद्येप रूप से रहा है । इस 
काल में बढ़ती हुई समाजवाद की लहर ने समाज में श्र्य की महत्ता प्रस्यापित के 
उसने दस तथ्य की प्रतिय्दा की कि गरीब अपने स्वरूप में गरीब इसलिए है कि वह 
झाथिक दरावस्था के मव्य पिस रहा है। तारी इसलिए नारी है कि वह आथिक 
से परुप पर आशधित है | इन दोनों वर्गों की दणा इसलिए दयनीय है व्रि दीना का 
जीवन झाविक विपमताग्रों से भ्रसित हैं। समाज के विद्चिप्ठ श्रोषक वर्ग द्वारा दाना 
झोषित हैं। मार्क्स का समाजवाद इस शोपण का अन्त करने पर विद्वास करता हैं । 
पूर्ण व्यावहारिकता एवं भौतिकवाद पर विदवास करते हुए उस समाजवादी 
व्यवस्था की कल्यना करता दे जहाँ स्त्री और पुरुष दोनों को अपनी बोग्यतानुस्तार 
स्वतन्त्त आवयिक जीवन की प्राप्ति हो, जहाँ पर समान भाव की स्थिति हो, और 
जहाँ आधिक कारणों से किसी को एुक दूसरे का दास न बनना पढ़े | भारत में--- 
समाजवाद को इस दिन प्रतिदिन प्रगति करती हुई भावना ने शिक्षित भारतीय 
मदिला-समाज में एक नवीन चेतना को जन्म दिया, परिणामस्वरूप नारी की कोमल 
अनुमूतियों को आर्थिक भाव-भूमि पर अविष्ठित किया गया और इस प्रकार से 
उसकी स्थिति में यह दिल्ला-परिवर्तन हुआ । 


०) समाजवादी आददो की प्रतिष्ठा के इस युव में सिममन फ्रायड ने मनोविदलेयण 

की नचीन मान्यता को जन्म दिया। योरुप के इस विचार को २०वीं बती के आरम्भिक 
दश्षकों में ही ख्याति आधप्य हो चुकी थी। इस विज्ञान का विकास व्यक्ति 
की “निज सम्बन्धी उत्मुकता को लेकर छुआ । इसके अवतार मानसिक विकास की 
पृष्ठभूमि में काम-दाक्ति अनिवाबं-लूप से कार्य-रत रहती है मनोविस्लेषण मनोविज्ञान 
के अन्तर्गत नारी-स्थिति गौरव पूर्ण नहीं समझो गई, उसका रुचि केन्र केंच्ल काम- 
दासना का हा माना गया । हां, इसी विज्ञान के दूसरे विच्ारक, लुडविस ने नारी 


लि काम-वासना के साव-साथ बृहसस्‍्थी में की मानी है और इस तरह उसकी 


(२३१ ) 


गिरती हुईं स्थिति को थोड़ा सा संभाल लिया है। उसने नारी में एक मुल-प्रेरणा के 
साथ-साथ 'जीवन' की पोषिका' भी हो जाती है। किन्तु इसी काल के इस तीसरे 
विचारक बर्नार्ड जा ने मारी को काम-वासना के क्षेत्र में श्रन्य मनोधिज्ञान-शा स्त्रियों के 
विपरीत 'सक्रिय' माना है । उनकी धारणा है कि प्रेम (वासना के उद्भव) के क्षीत्र 
में नारी ही पहले प्रवृत होती है । स्त्री को पुरुष की आवश्यकता प्रकृति की प्रेरणाशरों 
की पूत्ति कै लिए है, यदि पुरुष विद्रोह करता है तो वह अपने परम्परागत-प्रेम और 
भ्राज्ञाकारिता के अभिनय को त्याग कर प्राकृतिक रीति से, व्यक्तिगत श्रावश्यकताशों 
से बहुत दूर किसी लक्ष्य की पूत्ति के लिए, इस पर अधिकार स्थापित करती है' ४ 


इस काल में यथार्थंवाद की भावना को प्रकृतिवाद या नग्नवाद की कोटि तक 
खींच लाया गया । पश्चिम में एमिल ज्ोला, इव्सन थियोडोर ड्रेसर इस वाद के प्रमुख 
प्रचार फर्ता रहे । हिन्दी में उपर्युक्त भावनाओं ने बच्चन, नरेन्द्र, अंचल, रांगेय 
राघव, भ्रशेय तथा यशपाल श्रादि प्रभृति साहित्यकारों को प्रभावित किया। 


इस प्रकार से इस काल में नारी भावना को विभिन्‍न सिद्धान्तों की प्ृष्ठ-भूमि 
में देखा जा कर एक नवीन अ्रभिव्यक्ति मिली। उसके हृदय की स्नेह-भावनाशरों 
के परस्पर झादान-प्रदान पर श्राधारित न होकर, श्रर्थ व्यवस्था के मध्य, उससे 
झनुप्राणित होकर मुखरित हुई। इस नए मोड़ को भारत भूषण की 'सब से छोटी 
कविता! पूर्ण भ्रभिव्यक्ति प्रदान करती है-- 


/ पुम भ्रमीर थीं 
“इसीलिए हमारी शादी न हो सकी 
पर, मान लो तुम गरोब होतो 
तो भी क्‍या फर्क पड़ता ! 
क्योंकि तब. .« 
मैं श्रमीर होता ! (श्रो प्रप्नस्तुत मन, पृष्ठ १०३) 


जिस प्रकार राष्ट्रीय-भावना के उत्कर्ष ने भारी को समान स्वीकृति प्रदान 
की, उसी प्रकार मनोविश्लेपण विज्ञान की विचार प्रवुद्धता में नारीन्‍्मन के अन्त- 
संघर्ष को विकसित होने का भ्रवसर मिला, झशौर वह अ्रधिकार भावनाओं से पूर्ण ' 
समान स्वीकृत भौर झाथिक रूप से स्वतन्ध्र होकर मी एक प्रकार की घुटन अनुभव 
करती रही । वह यह सोचने पर बाध्य हो गई कि क्या वास्तव में नारी का पुरुष से 
स्वतन्त्र कोई श्रस्तित्व नहीं हो सकता, यदि हाँ, तो फिर झाज सब कुछ पाकर भी 
पूर्णतया स्वाश्नित होकर भी यह अ्रनमयस्क क्‍यों है । इसी प्रन्तद्धेन्दर का श्रभी तक ने 
१--वबर्नार्डे शा--प्रिफेसेज ७, पृष्ठ १५६ । शैल कुमारी द्वारा आ्राधुनिक हिन्दी काव्य | 

में नारी भावना के पृष्ठ १६६ पर उत्तथित 4, 
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( २३२ ) 
तो बह कोई उप्चार ही खोज पाई है ओर न कोई निश्चित सार्थक समाधान ही । 
इस प्रन्तर्सधर्ष की भावना को दम विभिन्‍न ठर्गों में नाटी स्थिति की विदेचदा करते 
समय भली-भॉति समझा सर्कसे ग 
उपबुक्त-काल की दारी-मावदा पर हम निम्नलिखित थोपकों के अच्छर्गढ 
विद्वार करेंगे--- 
£१--वस्तु-स्थिलि 
२--श्रमाजवादी तथा क्राश्िदादी भावना 
इ--नवीन आादर्म " 
४--सुबार भावना 
४--विलिल्ल ह्यों में नारी 
इ--अनीकास्मक भावना 
छ--विभिन्‍्न सम्बन्धी में नारी, एवं 
र--विपिन्त वर्गों में दादी । 
त्रस्तु-स्थिति ॒ 
अद्मपि नब्य-कान हें झमता और समराज्वाद के सिद्धास्तों की जोरदार वकालत 
की गई, कीट तारी की स्वचस्च सम्मानपू्ण वैयक्तिकता की सभी क्षेत्रों में स्वीकार कर 
लिया गया, तो भी इसका लाभ एक बहुत ही विशिष्द वर्ग के अखिरिक्त सामान्य 
नारथर्ग को ने हो सका। आवड्ारिक क्षेत्र में सारी की समाहसत बवस्लु- 
स्थिति में पिछले काल की भाँति वैपन्य, कदणा, दवनीयता की मात्रा दी अधिक रही। 
उसके व्यक्तित्व में समाज का इकाई होने का महत्व अदान नहीं क्रिया गया | नर के 
ईंनिनों से संचालित पुत्नल्चिका के समान ही इसकी स्थिति सही । छीवन की विवश्यता 
के बीच वह पर-करटे वक्षी के समान हविस्सद्व व हैँ । बढ़ प्रति की आकांशाओं के 
सम्मृस्द नत-शिर हैं तथा उसकी भोग्य गझीर सम्पत्ति मात्र हैं । छीवन की विपम्रता 
के दलित बातावरण में उसका स्व घत्र में बरिवतित दी जाता है? । उस उपेक्षिता 
--अंब-श्ंग उसका नर के दासना चिद्ध से मृद्रित्त 
बढ सद की छाद्ा, इंगित संचालित, चिर यद लूँबित, 
0 ० ० 
व्रद्द समाज को नहीं इकाई, घुन्य समान अनिस्चिनत 
उपका जीवदड आन-मान पर, नर के है अवलस्ित । 


| हर 3 
पक हे हि (पंत, द्राम्या, नारी, पृष्ठ ८०) 
अदला कक हम कक > 
६ पर पर कटे हुए हूँ, अरे वैरों में जंजीर कसी हुई है । 

रे 


पी हुई 
है (दरिद्वप्ण प्रेमी : छाया, व्योत्दना का कथन, यृष्ट २८) 
३-- शर्ट, पृष्ठ २४, छ 
#४--बढ़ी, यृध्द ४५, देखिए, माया का कदन ) 


/ 


(१३३ ) 


को अपने भविष्य से अनिरिचित, अपने दुर्भाग्य' की अमर कहानी के भार को अपने 
वर्तमान में ढठोये चलना है, वस इतना ही वह जानती है--- 


में अभाग्य की अमर कहानी 
आदि जानती, किन्तु न अन्त, 
उस उपवन की कली, उपेक्षित... 
हो जिसका प्रत्येक वसन्‍्त ॥ 
(उमिल! श्रीवास्तव, पुजन, सरस्वती १६४२, पृष्ठ १६) 


राष्ट्रीय स्वतन्त्रता प्राप्त करने के लिए पुरुष ने स्वार्थवश भले ही नारी का 
, आह्वान समान भाव-भूमि पर किया हो लेकिन सामाजिक धरातल पर वह नारी को 
भात्र रूढ़ि पोयित दृष्टिकोण से ही देख पाया है--- 


स्त्री इस नीचे बहते हुए गंदे नाली के पानी से ज्यादा नहीं है । उसका मन, 

उसका दारीर गुलामी की सांस्कारिक जंजीर से कस कर फंस गये हैं श्रौर वह जी कर 

भी नहीं जीती । सेवा, झछंगार, सब भूठे दम्भ हैं, जिनकी छाया में तह घुल-घुल कर 

भर रही है ४ (मार्कण्डेय--पान-फूल (क० स०) बासवी की मां, पृष्ठ २४) 
अथवा, 


स्त्री जीवन की पूर्ति नहीं, जीवन की पुति का एक उपकरण ओर साधन 
. मात्र है। 


0 9 ह 0 


नारी है क्या । माताल वृक ठीक कहता है। धीर रुद्रधीर, कोमल पुप्पतेन, 
अभद्र मारिश और माताल वृक नारी के लिए सब समान हैं। जो योग्य बनने के 
लिए उत्पन्न हुई है । उसके लिए अन्यत्र शरण कहाँ ?! 

(यशपाल : दिव्या, पृष्ठ 5७ तथा १०३) 

पिछले युग में नारी बाल-विवाह की रूढ़ि से ग्रसित थी, श्रव वह प्रूर्ण बयस्का 
हो जाने पर भी अविवाहित ही रह जाती है। तव उसे समाज के तिरस्कारों एवं 
व्यंगों का शिकार होना पड़ता है! । इस काल में सिद्धान्त-र्प से पुनविवाह के आदर्श 
की स्थापना हो चुक्री है, परन्तु पुनविवाहिता पर गौरव नहीं किया जा सकता | 
ससुराल में उसकी दशा सासादि के कटु व्यवहारों से और भी दयनीय है--- 

नये व्याहे जवान यक्ष्मा में उतने क्‍यों नहीं मरते, जितनी नई व्याही 
लड़कियां ? यह सातों की क्षुद्रता और निदयंता है, जिसके कारण श्राज इतनी बहुएँ 
१--अ्रनेय : शेखर--एक जीवनी (भाग २) देखिए शशि का कथन, पृष्ठ ७० । 
२-यशपाल : देक्ष द्रोही, देखिए, पृष्ठ १६५ ॥। 





( र३े४ ) द 


. : इसईरोग के हाथों मोत के संह में जा ही 


उपेन्द्रनाय अदक' न“ प 2, 2 आर 2 ह शा कि के हि ड़ है 
(ड द्रनाथ इक: पादी (एक्वांकी) में शान्ति सोच का कघन, पृष्ठ ७९) - 2 
.... . इतवां जान कर भी: आज की नारी  परब्परागत विद्ाह पद्धति रे नोड हे 





रु “ घलते के लिए 2 न... 5. पा 5 3 5 
अर शक 2 की मे ओम विषय में उसको - इच्छा कुछ भी महत्व घोर अप... * 


:. गया है परन्तु भिन्न-भिन्न वर्गों में तारी को वस्तु-स्थिति न्यूताधिक रूपए पे (वर 

| अधिजातीय वर्ग की नारी. में लौकिक सुखों के प्रति झासक्ति को भादवा दिद्वमाद 

हज  झाधुनिक सम्यता का लहर न वह बहुत सादे दुक चहू मई है ॥शनज्ञाक दि | 

. 5 नें उद्चका स्वच्छन्द प्रवति को प्रोत्ताहन दिया है । उसकी बंद्धक जाइह पवार हें हे 

। शाइवत भावना में विश्वास नही किया चाहती उत्तके झब्दों में... 8 28 

7.००, “प्यार को जिन्दगी चन्द क्षणों की होती है पांके उतका आदि है कौर पवेग 
': झन्त ) विवाह की व्याख्या भी वह इसी प्रकार करती है-- । 


हू ० / (8 :- 


ह शादी का झादि पलंग और अन्त पालवा हूं ह 
वास्तव. में उत्त भावना नारी की कुंढित आाकाक्षाओ के परिषाम है । 


“75 उच्चत्तर समाज में उसके व्यक्तित्व को, उसकी सहज स्वाभाविक स्मेह शादना की. हि 


-.. झविक मापनदण्ड पर-तोला गया है। उतने उदजर पुरुष पर झपनी दिष्दा समपित 


डा के प्रेजेन्ट्सा दें सकता था; पर झपनी न बना सकता था घीरे-घीरे भ॑ इत्तका अम्यस्स 








करनी चाही, उसे बदले में सोना दिया गया, स्वेह नहीं, झोर जीवन की इसी डिउम्दना 

के फलस्वरूप उसका इदृष्टिकोप बदल चया झौर वह झपने व्यवहार मे स्पृत 

:- «“स्थुलतर होती चली गईं । इस मत की पुष्टि के लिए एक उदाहरण इप्टब्य 

7“ अअत्येक व्यक्ति जो मेरे जीवन में आया भविष्य के चुत सात का करता आगा। 
० प्रत्यक्क व्यक्ति को मेले भादी प॒दि के रूप न देखा । पर क्या हुझा बह ब्याक्त मुझ . ह 
गई: (भगवती चर्म देमए-- इन्स्टालमेंट' में संप्रहोत अनन्‍ट्त कठानो 

शशिवाला का कथव, पृष्ठ ३६ 


अकाली, 


जातीय वर्ग की मारी का इस कुल्ठा जन्य भाव के घतिरिक्त एक इुंदसा 


बज 2 दयनीय है मार > ऊत्य को प्रवगद 
- दचत्ष भी है, जहाँ वह. झतिहाय दयनीय है । धन के बार 5 उच्चके फंन्ठ की अविफ्क 


हे ॥ कक 
5 ३--उपेख्धदाव अइक झचलग-अमलग रास्ते, देखिए राज गौर रानी की विवाह विपपक 
विदशता १ ह 


५ | २--लक्ष्मीचारः पण मित्र 
३--विनोद रख्तोगी : रुपया, रूप झरि वाट , लिली का कथन, 


मक्ति का रहुस्‍्य, झाज्ञादेवी का चारत, पूछ 5 ई 
प्थ्य रंपए $ 
पप्ठ रे: ) 


५ औिजा  , -जआ. ४5 8 पड 2 33 नस्ल 


( २३४ ) 


कर दिया है। यदापाल की 'सुमति” इसी प्रकार की प्रतीक है, जो भाग्य की अपार 
परवदाता के मध्य जीवन जी रही है । 

सध्यन्वर्गीय नारी की वस्तु-स्थिति सदेव से ही दयनीय रही है ॥ विवाह के 
पश्चात्‌ उसकी शिक्षा का कोई महत्व नहीं रह जाता'। विवाह के विषय में उसकी 
श्रपनी इच्छा कोई अर्थ नहीं रखती' । परिस्थितियों के मध्य उसकी बुद्धि भरले-बुरे के 
के ज्ञान से भी वंचित हो गई है । पति के घर सास का अहं-पोषण ही जैसे उसका 
धर्म रह गया है इस वर्ग की नारी के लिए पति ही जैसे मोक्ष का साधन है। वह 
किसी भी दवा में प्रतिकार नहीं कर सकती । सिद्धान्त रूप में नारी को आधुनिक 
हवा से बचने को निर्देश दिया जाता है । उस पर पायचात्य प्रभाव एवं गविता होने 
, का ग्राक्षेप लगाया जाता है परन्तु अपने घर की सीमाओशों के भीतर क्या वह ऐसी ही 
दर्पभयी एवं अधिकार पूर्ण है। वह वास्तव में अपने पति को पूर्ण समर्पित 
सीमा त़क--यह जानते हुए भी, कि उसका पति वेदयागामी है, उनसे घर में लाता 
हैं--वह पति के साथ-साथ वेश्या की भी सेवा करती है, क्योंकि वह धर्म-परायण 
भध्य-वर्गीय हिन्दू नारी है, जिसके लिए केवल पति सेवा का ही द्वार खुला है, और 
यह उसके करुण जीवन की पराकाप्ठा है । इन्हीं अवरुद्ध कारणों से उसके जीवन में 
एक गहरी नैराश्यापुर्ण भावना शून्य का मूुर्त रूप लेकर भीतर तक पैठ गई है । 
मध्य-वर्गीय नारी का सजीव चित्रण 'मेंग्रीन” की मालती में हुआ है. जिसके जीवन 
में एक महान्‌ विरक्ति, निष्क्रिता और उमस व्याप्त हो गई है, जो जीवित होकर 
भी जीवित नहीं है । इस वर्ग को नारी अपनी सामाजिक स्थिति में यूणंतया पुरुष पर 
निर्भर है 

“स्त्रियों का मरना जीना ही क्या, जनत्र तक पुरुष प्रसन्‍त्र है, वे जीती हैं । 
पुर्ष अप्रसन्न हो गये, मरना हो गया । 

(यद्मपाल : दादा कामरेड' में यशोदा का कथन, पृष्ठ ११६) 

मध्य वर्गीय नारी की भाँति ही सामान्‍य वर्गीय नारी अपनी स्थिति में अत्य- 
धिंक दयनीय और करुण है । परन्तु उसमें मृकता न होकर वाचालता है, साथ ही 
पुरुष के प्रति आक्रोश की भावना भी विद्यमान है। वह पेट की भूख को भरने के 
लिए “्यभिचार' का आश्रय लेती है, आठ-प्राठ पति करती है, फिर भी अपने को 


१--यदापाल : उत्तमी की मां (क० स०) में पतित्रता की सुमति । 

२--राजेन्द्र यादव : खेल सिलोने (क० स०) की नलिनी । 

३--धर्मवीर भारती : 'सूरज का सातवां घोड़ा” को जमुना । 

४--अ्रमृतराय : कस्बे का एक दिन (क० स॒०) “आ्राद्वान! में ललिता की स्थिति 
पृष्ठ २१ । 

५--उपेन्द्र नाथ श्रशष्क : काले साहव (क० स०) की बयूले' में वासन्ती | 

६--अ्रन्नेय : 'जयदोल' (क० स०) में संग्रहीत । 


| का है आन. 95 ज 0 हा | #म्ब रा | ९ कर कैनक किन, 
३ कह आह फोन हिल हि के हि के हि हि कि कि हू हें, 
के 5 (७ है "३ हा हे कर है. अए हैक है डा भा ४४ ऊ को ६ 
पे हि गे ही. ५५ है ७ पे | ह नह । है ७ पेड है ४ पर 
हम कैब की 
बा कह लिदि पी आन ४ हि हम किए के 
कि हि | . आई कि पड 5 (४ ध् फैन ५ ७ 
पं हुक हि हि लि फतह हि 
किः 3 ५ ६ ५ पे, $8 | 0. 5 ७ ५ि & कि ् ; 
] हलक ४ पा हम है छि ध््ः ्ि ँ. ्ि है) | रे है. 8 2 ं 2 जी] 
ह पा छः हि ै। ४0 हि 5 छिप 
कह हि दी को पिया हि | हि ही पी गे ही फिर कि 
५५ ७ |! | ४ हि |. मै छः |ूर्‌ एछ पाऊे $ के अप नि | 
पक... मे कैश पल ९8: काश हि 0 हि ॥5 हि. मेरे 
े १ धन हर न ह् पे जिन पर 
हि हि ये हे को के मत हि कर कि कि काका हि 
7 मर ह भी. ४ पु 0 कप की मिमी है: 
५््जं रे (७१ ह9 + ० पि आर] श ए् आप पा के ३ 
4 पऐ१ ६$७७ [ पा हि मे | (६ डे ७ ७ के फ हरि भौएऐ' 
जा थम भप+ भू ५. हर & हि ः ्ि छू (६ हल ः फ़ 
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( २३७ ) 


समाजवादी तथा क्ान्तिवादी सम्बन्धी भावना 

समाजवादी श्रादर्शों की प्रतिष्ठा के इस युग में हिन्दी साहित्यकार का ध्यान 
समाज के चुमुक्षित एवं मानसिक कुंठाग्रों की पृष्ठ-भूमि में अ्रधे-विक्षिप्त और शोषित 
वर्ग की ओर अधिक आाक्ृष्ट हुआ है । जिस छायावादी रोमान्स प्रवृति ने उसे जीवन 
की यथाय्थंता से विमुख कर कल्पना के स्वर्गिक सुखों के प्रदेश में भुला रखा था, अब 
चह उसे, वितृष्णा के रूप में दीखने लगी । जायरण के इस नवीन भ्रहर में उसका 
रुचि-क्षेत्र परिवर्तित हो गया । वह ग्राने लगा--- 


“मेरी छोटी दुनियां कंग्रालों की 
उनके डर की पीर बहा लाता हूँ। 
'उन भुनना में विश्वास नहीं करता हूँ 
मधुर मिलन की आशय नहीं करता हूँ।” 
(मित्तल : कवि की अन्तरवेंदना, सरस्वती, ४०, पृष्ठ २६०) 


सामाजिक जीवन का यह दलित वर्ग जब अपने यथार्थ स्वरूप में उसके 
सम्मुख आता है, तो वह इसकी उपेक्षा नहीं कर सकता। विलास के बन्धनों को 
ढोला कर उसकी सहायता के लिए सनन्‍नद्ध होता है-- 


'तनिक  ढीले तो करो तुम आज अपने प्रणय-बन्धन 

सुन सक नीरवं क्षणों में, विश्व-उर का करुण स्पन्दन 

विश्व-ठर की वेदना की, हृदय में कृंकार भर लूं। 
(विद्याभास्कर शास्त्री : गीत, चांद १६४१, पृष्ठ १५०) 


इस वर्ग की निरीह वाणी में इतना दर्द भुर गया है कि चाह कर भी कि वह 
क्षण भर अपनी प्रिया के पाइवें में रुका रहे, नहीं रुक पा रहा है-- 


“चाहता भी था कि रुक लूं पादवे में क्षण भर तुम्हारे, 
किन्तु अगणित स्वर॒बुलाते हैं मुफ्के बांह पसारे 
अनसुनी करना उन्हें भारी प्रवंचन, कापुरुपता 
मृंह दिखाने योग्य रखेगी न मुभ को स्वार्थ-परता 
(शिव मंगल सिंह 'सुमन') “पर तुम्हें भूला नहीं हूँ ।' 
और इसीलिए वैपम्य से भरे इस वातावरण में वह मघु की बात बन्द कर 
देने का संदेश देता है-- 


'बन्द करो मधु की रस जतियां, जाग उठा अब विप जीवन का 
(नीरज : विभावरी, पृष्ठ ६०) 
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* ( २३६ ) 


/एक आाकादश्ष में चसता है...दूसरा अंधियारे गहरे गड्ढे का वासी है । मैं 
दोनों से डरती हूँ, ऊँचाई या. गहराई मेरा आदर नहीं । गहरे खड्डों या ऊँचे शिखरों 
से मैं ऊब गई हूँ । में समतल चाहती हें।. (श्रदक : कैद और उड़ान, पृष्ठ १५२) 


इस माया के रूप में नारी का विद्रोह मुखर हुआ है। वह स्थी और पुरुष 
के पारस्परिक संबन्धों में एक नया आधार दढूंढना चाहती है। जिस से जीवन को 
सरल, प्रवाहयुक्त भावधारा के साथ एक दूसरे को समभते हुए बिताया जा सके । 
समाजवादी चेतना की दूसरी देन समता का भाव है। भ्रब नारी पुरुष के 
अत्याचारों के प्रति अपने विरोध का स्वर ऊंचा कर सकती हैं । इस . युग की नारी 
स्वतन्त्र वैयक्तिकता की स्थापना में कटिबद्ध है। प्रुरष के श्रत्याचारों और संकीर्ण 
विचारवाराश्रों में वह इतनी घुटन श्रीर उमस महसूस करती है, कि झात्म-निर्भरता 
का. प्रण लेकर वह पुरुष की छोड़ कर भी जीने के लिए तैयार हैं'वह श्राज पुरुष-वर्ग 
के कुरूप पहलू से भली-भाँति परिचित हो गई है, वह पुरुष को विजित करने के लिए 
स्वयं पुरुष. जैसी कठोर नृशंस और भ्रत्याचारी बनने को भी बुरा नहीं मानती-- 
जननी होते हुए भी स्त्री कितनी मनिरीह है, कितनी निराश्रय है। जिस 
पुरुष के लिए स्त्री सर्वस्व न्योछावर कर देती है, यातनाएँ सहती है, वही पुरुष पश्चु 
के समान हृदय-हीन प्राणी है । जब तक स्त्री अपना अधिकार न समझ लेगी, जब- 
तक स्त्री पुरुष के सर पर पैर न रख सकेगी, तब तक वह ग्रुलाम रहेगी इतना 
मुझे विश्वास है ।' (भगवती चरण वर्मा--दी बांके (क० स०) में 'पराजय 
अथवा मृत्यु” की भुवनेश्वरी, अपने पत्र में, पृष्ठ १०२) 


इतनी सामाजिक चेतना के साथ-साथ नारी को राष्ट्रीय-क्रान्ति के क्षेत्र में 
भी उपस्थित्त कर, उसका स्वरूप-विकास किया गया है। राष्ट्रीय-उदुबवोंधन के इस 
प्रददर में कवि नारी से मधु की श्रपेक्षा आग की श्रपेक्षा करता है--- 


शर्ट 


चाहता मैं आज जलती झाग, केवल आग तुम से । 
चाहता में झब न प्याली में सुरा सा कराग तुम से ) 
(अंचल, लाल चूनर, पृष्ठ २६) 
क्यों कि --- 
आज नवन-्युग का तरुण 
त्यौहार द्रोही पर्व आया 
क्या करेगी प्यार--केवल 
प्यार मेरी क्षुव्यध काया 


१-अवक : अलग-अलग रास्ते! में देखिए रानी का चरित्त । 


([ २४० ) 


आज जीवन श्री! मरण के 
बीच में तुम सेतु बन कर, 
दो मुझे तूफान प्रगले, 
मलने का घोर जयकर | (बरी, पृष्द ३८) 
श्रौर इसीलिए श्राज नाटी के परायलों की ककार तलवारों की नंकारों में 
परिवतित हो गई है| । बंबंकि समता की भावना से देखी जाने दाली नादी का भी 
तो देश के प्रति कुछ कर्तव्य है। इस नवीन श्रालोक में उसके जीर्ण हि 
श्ंखला टूट पट़ेगी, और बढ भी उन्मुक्त बिटंगी-्सी स्वनन्ध हो जाएगी, दसीलिए 
राष्ट्रीय जाएति के प्रति बह भी उत्सुक है-- 


पर 


दिख्र प्राची में उदय की 

श्रगगिमा कुछ छा रखी ह 

मुक्त होने का संदेशगा 

नवबल सपा ला रही हैं 

किर वबिहंगिनी सी बविचरना 

प्रव मिटेगा. परतेश तेरा। 
(सत्यवत्ती धर्मा भारत बाला से, सरस्वत्ती, १६४१ : प्रष्य १०४) 
नायी में राष्ट्रीय भावना के ब्रिकास के प्रतीक स्वरूप इस काल में कुछ 
ऐनिदामिक महिलाओं के चरित्र भी ठपस्यित किए गये । 'रजत-रब्यि? में दुर्गावती 
की राजनीसि की उपस्थित किया गया, श्रौर एक श्रादर्श की, कि भारतीय राजनीति 
को सारी की श्रपरिमित शक्ति की श्रनिवार्थ आवश्यकता है, स्थासना की गई । 
राजनीति में नाटी प्रवेश को, जैसा कि तीसरे अ्रध्याय में देख आए हैं, श्रिक विकास 
का अवसर गाँवी जी की ही प्रेरणा ये मिल्रा । दंडों प्रयाश' के समय कि ने भी 
उनका झ्राद्वान क्रिया । परन्तु इतनी जागब्कता के बाद भी राष्ट्रीय चेतना के इस 
प्रदुद आलोलन में भाग खेने विषयक चारी की कटिनाई एवं विवश्नत्ता को भी दृष्टि- 

क्ोछल नहीं किया जा सकता--- 


१--सोहन लाल दिवेदी (हुंकार) त्रिपयगाथा, पृष्ठ ७३२ | 
२--राजकुप्रार वर्मा लिखित | 
३इ--प्राश्नम निवासिनी सकल ललनाएं भाएँं 

बहनें, हमें हैं पश्ुता थे ग्रुद्ध ठानना 

लड़ना तुम्दें भी सत्याग्रह की लड़ाई धौर 

ग्रतमर आते तलिज शर्म पहचानना 


(अनूप दार्मा : दण्डी प्रयाण, सरस्वत्ती १६३९, परष्ठ ५ ः) 


(.२४१ ) 


'एकान्त वाटिको: में .जाकर मैं देश जाति को अवनति .की 
कारण हल-करने को बेटी, माँ की इस भीषथ दुर्गति का, 
वे!” श्राकर बोले -गाँधी के जलसों में आने-जाने- से 
छिन गई नौकरी भी मेरी, मरुहताज हुए हम दाने को 
' मैं यह देखूं, या वह देखूं । 
(रत्न कुमारी,': 'मैं यह देखूं या वह देखूं' सरस्वती १६४२, पृष्ठ १०७) 
फिर भी नारी का यह नवीन स्व॒रूप, जिसमें राष्ट्रीय चेतना और सामाजिक 
विषमताश्रों के प्रति एक जागरूक भावना विद्यमान है, जो उसके मानस में प्रगति- 
शील विचारों का उद्वेलन आरम्भ कर संकती है, इस नव्य-काल के इतिहास में भ्रपना 
विशेष स्थान रखती है, इसमें कोई संदेह नहीं ॥ 
नवीन-आदशे 
नव्य-काल में समता के जिस आादझोें की स्थापना के प्रयत्न की हम उपर्युक्त 
पंक्तियों में विवेचना कर आए हैं, उसी के संदर्भ में नारी सम्बन्धी नवीन झआदशों को 
भी प्रस्थापित किया गया । उसके प्रति विकास-काल में जिस काल्पनिक आदर्श की 
स्थांपना हुई थीं, उसे समाजगत व्यावहारिक रूप देकर, अरब उसके प्रति 'जीवन 
संगिनी' के रूप में सम की भावना प्रतिष्ठित हुई--- 
जीवन संगिनी है, जीवन घन 
उसका भी सम ही है जीवन 
हंदय-हय के सत्य. मिलन में 
मानव नित विचरो हे! 
अबला मुक्त' करो हे। 
(महावीर सिंह : मुक्ति गीत, चांद १६४३, पृष्ठ ७८) 
इस जीवन संगिनी को वह युग की प्रतिहिंसा के रूप में देखना चाह कर, 
झपने साथ पथ की बाधाओं के मध्य से निकाल ले चलने का आाकांक्षी है । झ्राज की 
नारी प्रासादों के विलास वैभव से निकल कर संघर्षमय जीवन के राजमार्ग में प्रवेश 
करती है-- 
भहलों के वैभव में प्रदः तक तुम छवि की छाया सी भूली, 
रागों में स्वर बन लहराई, निश्षि में शेफाली सी फूली, 
कितनी श्रतुप्त परवशता थी, सुम॑ चीर जिसे बाहर आईं, 
कितनी ऊँची दीवारें थीं, तुम छोड़ जिन्हें पीछे भाई, 
झाझो, युग की प्रतिहिसा बन कर, मेरे साथ चली झाझ्ो 
तुम मेरे साथ चली झाझो । 
(अंचल : वर्षान्त के बादल, पृष्ठ ६५) 


(२४२) 


संघर्ष“के इस प्रहर में कवि को उस संग्रिनी की अ्रपेक्षा है, जिसके पग हृढ़ता 
से धरातल पर जमे हों । श्राकाश“विचरणी प्रेयसी श्राज उसके लिए कोई महत्व को 


वस्तु नहीं रह जाती--- 
चन्द्र लोक निवासिनी ! नभ की परी। 
गहन भ्रन्तर से तुम्हारा योग ही क्‍या ? 


७७क कक ७9७ 


तुम्हाशा दान बिल्कुल व्यर्थ है 
लौट जाओ--- 
मुझे तर की शीतल छांह में शान्ति पाने दो ।' 
(भारत भूषण अग्रवाल : श्रो अ्रप्रस्तुत मन, लौट जाओ चांदनी की रात, पृष्ठ ४५) 
इस काल के साहित्यकार का ध्यान उन रूढ़िगत परम्पराओ्रों की ओर भी 
श्राक्ृप्ट हुआ है जो इस समता और विकास की भावना को सामाजिक जीवन के 
कोच में पनपने का श्रवसर नहीं दे रही हैं । नारी की वस्तु स्थिति को, 


कि--योनि मात्र रह गई नारी 
निज आत्मा कर अ्र्पण ।/ (पनन्‍्त : युगवाणी ) 


वह भधिकार दिलाने के निमित्त चिल्ला-चिलला कर कहता है--- 


थोनि नहीं है रे नारी, वह भी मानवी प्रतिप्ठित/ 
उसे पूर्ण स्वाधीन करो, वह रहे न नर पर अवसित ।” 
(पन्त : ग्राम्या, पृष्ठ 5५) 
समता के इस भाव के साथ-साथ नारी के छायावादी प्रुज्य, प्रेरक एवं मुक्ति 
रुप श्रादर्श की परम्परा भी इस काल में बनी रही-- 


नारी, तुम हो अवथखुल वन्चन 
नारी, तुम हो मुक्ति चिरंतन 
... (शिव विलास सिंह : नारी, सरस्वती ४७ पृष्ठ २५५) 
वह पुरुष को मौन ममता का अ्रभय दान दिए है, और उसकी स्मृति का 
मंगल कवच पुरुष के लिए कल्याण का स्वहूृप लेकर श्राता है-- 


हैं तुम्हारी याद का मंगल कवच कल्याण मेरा 
टूर कर देता विपमता से, थके मन का अंधेरा । 


हु 


( २४३ ) 


. इतना ही नहीं, नारी के रूप सीन्दर्य में उसके ग्रुणों की सूक्ष्म सत्‌ भावना का 
विस्तार भी हुआ है-- ' 


-«कैवल लख्ते हो, केद्यों का कालापन घुंधरालापन 
जिस में छिपी सती की ज्वाला, कभी करेगी जग पावन 
तयन भाल में मत देखो, तुम बस चौड़ापन, चिकनापन 
जिस में लिद्ले रखे हैं, विधि ने पावनता के मंत्र गहन । 
(श्रानन्दि प्रसाद श्री वास्तव: नारी, सरस्वती ३६ ; पृष्ठ ४७०) 


इस छायावादी भावना के साथ-साथ राष्ट्रीय भावना की पृष्ठ-भूमि में उसे 
एक नया स्वरूप भी प्राप्त हुआ है । वह सम्मानीय एवं श्रद्धेय ही नहीं, किसलय सी 
कोमल ही नहीं, ज्वालामयी शक्ति-रूप भी है-- 


यदि विजयी होकर लोौटू' में तो तुम मेरी जयमाला हो, 
यदि कुछ श्रनर्थ हो, तो न सजल होना, नारी हो, ज्वाला हो ।” 
(चन्द्र प्रकाश दार्मा : सैनिक का पत्र, सरस्वती, १६४०, पृष्ठ ५०१) 


इस काल की नारी भावना को विद्वद क्षेत्र प्राप्त हुआ है । नारी के प्रेयसी, 
मुग्वकारी रूप पर ही कवि नहीं ठहर जाता, वह इससे भ्रागे भी कुछ देखना चाहता 


है--- 


“विशद स्त्रीत्व का ही में मन में करता हूँ नित पूजन 
जब पश्राभा देही नारी शआाल्हाद प्रेम कर श्रर्पण 
मधुर मानवी की महिमा से भू को करती पावन | 


(पन्त : प्राम्या, पृष्ठ ५१) 


इसी विधाद स्त्रीत्व के आदर्श स्थापन के लिए वह उसे विभिन्‍न रूपों में 
देखता है-- 


मां, भगिनी है, बन्धु मित्र है 
सबसे सुन्दर बड़ा फूल है, हृदय हार के लिए ।' 
(थचन्द्र प्रकाश वर्मा : नारी, चौद १६४४, पृष्ठ १६६) 


नव्य-काल की नारी विषयक नवीन-श्रादक्ष-भावना को लेकर सबसे अधिक 
महत्व पूर्ण वस्तु है--नारी के स्नेह की आधथिक भाव-भूमि पर प्रतिष्ठा तथा उसकी 
भावनाओं का मनोविश्लेषण विज्ञान के साथ सामंजस्य । इस युग में इस मान्यता को 
विचार-स्ेंत्र प्रदान किया गया कि यदि 'स्थ्री भी वाध्तविक समानता का दावा करती 


ह- रे४४ 


हैं, तो उस्ते मानसिक स्वतन्त्रता पहले श्रजित करनी होगी, आऔर मानसिक स्वतन्त्रता 
का सम्बन्ध आ्िक स्वतन्त्रता के साय स्वाभाविक रूप से संलग्न है। इस विचार 
धारा के अनुसार नारियां सोचती हैं-- 


'वति तो सभी को मिल जाते हैं, पर घन वैभव, ड्राइंग रूम और मोटर का 
क्या होगा | 
श्राज का लेखक स्त्री पुरुष के सम्बन्ध को झादवत नैसग्रिक भर स्वाभाविक 


न मान कर, उसे आधिक व्यवस्था और परिस्थितियों की पीठिका में ही देखता 
और अस्तुत करता है-- 


'थदि यह लड़की अत्यन्त कष्ट में व होती और घन सिंह की सहायता इसकी 

. असहाय अवस्था में एकमात्र श्रवलम्बन न होती, तो क्या यह उससे प्रेम करती ? 
घनसिह इसके जीवन का भौतिक अवलम्ध हैं ।' 

(यशपाल : मनुष्य के रूप, पृष्ठ £७) 

आथिक संघर्ष के इस युग के साहित्यकार रूप और रोटी को अलग-अलग देख 


पाने में असमय है। नारी का स्नेह और सौन्दर्य श्रर्थामाव में शुन्य एवं निस्सार 
स्थिति की सृप्टि करता है-- 


तू सुवा का स्लोत सखि ! पर आज तेरा चांद मुलखड़ा 
ललचता है देख रोटी का धिनौना एक टुकड़ा । 


(केसरी : भिखारिन, विशाल भारत, ३६, पृष्ठ ५४७) 


उपर्युक्त आथिक आदर्श के साथ-साथ यौव सम्बन्धी आद्शों में भी आमुल 

परिवर्तेन हुआ है । अभिजातीय शिक्षित वर्ग की प्रवुद्ध नारी इससे भ्रधिक प्रभावित 
दिलाई पड़ती है । अब पुरुष के साथ यौन-सम्बन्ध में उतना अनौचित्य नहीं समझा 
गया, जितना पिछले युयों में समझा जाता था । पिछले युगों को यह मान्यता कि 
सारा धर्म संस्कृति, सम्मान और पवित्रता नारी के 'सैक्स' में स्थित है, अब परिवतित 
होकर मानव स्वमाव की एक सामान्य, झाइवत इच्छा के रूप में प्रकट हुई 
जैनेन्द्र की सुखदा, अज्ञेय की रेखा, यशपाल की उत्तमी" तथा भगवती चरण वर्मा 
की शशिकला सभी न्यूनाधिक्र रूप से एक से अ्रधिक पुरुषों से सम्बन्धित हैं । फिर 
१--मांकंण्डेय : पान-फूल--कहानी के लिए नारी पात्र चाहिए, पृष्ठ १३४ । 
२--मार्कण्डेय : लक्ष्मी के विचार, पृष्ठ १४१॥ 
- २ चुलदा (उपन्यास) में सुखदा का चरित्र 

४--दी के द्वीप” (उपन्यास) की नायिका । 
_५--उत्तमी की मां (कहानी) की पाता 

६--प्रेजेन्ट्स (कहानी) की नाबिका । 








( २४५ ) 


भी लेखक वी हस्ठि में उनमें से कोई भी--दुराचारिणी नहीं हैं । किन्तु इतना श्रागे 
बढ़ते हुए भी भारतीय संस्कृति की रक्षा की गई है। नारी को श्रपने इस कर्म पर 
कभी भी गर्व नहीं होता । उसकी यौतर सम्बन्धी कुंठाएँ एक भ्रजीव सी परिस्थित्ति में 
फंत कर, श्रन्तंसंघर्थ करती हुई जँसे थक्र कर टूट जाती हैं। धर्म चीर भारतों की 
सुधी की विवश्वता, उसके श्रांपू भर वारम्वार चन्दर के चरणों का चुम्बन, उसकी 
कुठाओों के आवेग शौर घुटन के मध्य उसकी पराजय ही लक्षित करते हैं । 
घुधार-भावना 

तव्य-काल तक आते-शआाते महिला वर्ग में शिक्षा का प्रचुर प्रचार हो चुका 
है। नागरी जीवन में घाल-विवाह भी पहले की अपेक्षा कम हो गए हैं । विधवा- 
विवाह एवं श्रंत्नातीय विवाह भी होने लगे हैं। परन्तु फिर भी रूढ़ियों के प्रति मौह 
पूर्णतया नप्ट नहीं हुआ्न है । नारी द्वारा छूढ़ियाँ के विनाश का प्रयत्न सामाजिक 
स्थिति में श्रव भी व्यववान उत्वन्त करता है। उसका इस प्रकार प्रगति के पथ पर 
अग्रसर होना परम्परातओं के दास समाज को चौंका देता है । 


“इस अपने देश में कोई भी स्त्री यदि अश्रंघविदवासों और बेहूदी रूढ़ियों को 
छोड़ कर श्रागे बढ़ेंगी, तो लोग उस पर संदेह करेंगे। हम लोगों का नैतिक जीवन 
बहुत नीचे पहुँच गया है ।।. (लक्ष्मीनारायण मिश्र : मुक्ति का रहस्य, पृष्ठ ६६) 

इस काल में अप्रत्यक्ष रूप से सुधार योजनाग्रों के लिए विचार-क्षेत्र प्रदान 
किया गया है । उपेद्धनाथ श्रदक ने 'अलग-अ्रलग रास्ते” में ताराचन्द के रूप में उस 
कट्टरपन्यी पुरुष-वर्ग को उपस्थित किया है जो श्रव भी नारी को शिक्षित करने में 
विद्वाम नहीं करता | मदन और राज ग्रनमेल विवाह के श्रश्मिणापों को जीवन भर 
ढोते फिरते हैं । दीनों की भावनात्रों में कोई सामंजस्य नहीं हो पाता । 

विववा को भले ही पुनविवाह की स्वीकृति मिल गई हो लेकिन सम्मानित 

, जीवन की स्थिति तो कोसों दूर है । समाज द्वारा श्रपामन भौर प्रताड़ना के बीच, 
वह उसके व्यवद्वार के लिए उसे सचेत करत्ती है -- 
'मुझ की क्या ? दिन काट चलू'गी श्रो मेरे निष्टुर समाज, 
किन्तु किसी दिन टूट पड़ेगी तेर सिर पर प्रलय गाज ।! 
(राम दुलारे शुक्ल : विधवा की श्राह, चांद १६४१, पृष्ठ १८) 
पुनविवादह्द को श्राज साहित्यकार नारी का सम्मान कहता है-- 
'यह नारी का सम्मान हुमा, मत कहो इसे विधवा विवाह ।* 
(गौव्र्धनदास त्रिपाठी : विधवा-विवाह के प्रदि, चांद १६४९ पृष्ठ १००) 
१--म्ुनाहों के देवता' की नायिका । 
२-- अर्थ-संधर्ष भौर भन्तंसंघ्य की इस भावना की विभिन्‍न वर्गों में नारी' शीर्षक 
के अन्तर्गत प्रधिक विस्तार से देखा गया है ।) 


( ९४६ ) 


बाधित दैवव्य की प्रतिस्था करने बाले दुरानन पन्‍्यी वर्ग पर बह व्यंग्य करते 
से भी हीं चूका 
८,,,...सत्री और थीड £, उसको यह स्वतस्त्रता मिल द्वी कस सकती हैं, 
बर्योकि खवका हीवन दी कौड़ी का दोता है श्ुस्थ उसको खरीद को लेता दे । एक 
दिकायुव प्राप्त कट लेने के बाद बढ़ दाल्वत्य सुर का पुनः प्राप्त करत की 
अधिकारियी रह ही कहाँ छादी है | ऐसा ढीते पर बढ़ द्रपित ने दी छोटी 2” 
(अगवती प्रसाद बाजमेयी : दो बहनें, वृस्ठ २५) 
वैद्याओं की स्थिति आज भी दयनीय है लेकिन उन्हें इस स्थिति में पहुंचाने 
का शत पुरुष कोदी है । 


(४) क्षट काम-कॉर्टों थे विरी 
हट पद्म पिवासा से सित्री 
थे नया की प्ुलवारियां 
दे दारिया, ये नारियांवा 
(किस्ट्रैयादाल दीक्षित : वशयाएं, सादश्वुरी ॥ ; 
(वि) दस व्यवयाय की जिम्मेदारी हम धर नहीं, तुम्हारे समादझ पर है । 
समाज और ब्र्म के छूने टछऋदारों पद है, जो पुरुष के पाप पर तो उंगली सतत 
खठाने पर सारी की छोटी सी भूल की क्षमा नहीं कर सस्ते । 
(बिनीद रस्तोगी : साया, रूय और रोटी, पृष्ठ १६१, खिली का कथन) 
ब्रेश्या ठीवन की दस विधमता की कवि ने श्रसीाम करणा के भात्र से देखा 


ज्न्बे 
हि करे 
० 
तय 
पे 
ध्े 
बिके 
| 
+सनककारी-. 


धक ही दिन में जहाँ रुप की अ्रपद्धय कली 

भी करदी है, ओर बता भी हो जाती है । 
(हीरज, : वीरज की काती, (४) पृष्ठ १० 
कन शंख्था की उत्तरोत्तर दद्धि थे. चिधित इ काल में गर्म निवारण 

एवं परिवार निब्राज़न का भी सवशन किया गया है 

वर्भ लिवारण प्राकृतिक शयवधब्यकता है । श्रक्ृति में यह कास दूर तरीके से 
चलता # | सॉयिनी शक छृट्टार अण्ड टेती है | परन्त किए एक हार बच्चे निकलते 
4 


से पकमनी, 


हैं ली स्व दी उर्की एृद् से धर, खाने खंगनी है...यही हाल मकछलियों और दृस 

कग सूखी बनाने का उपाय है । (यशपाल : दादा कामरेंड, पृस्छ 2६2) 
प्रकाद से युवार भादताओों को श्रश्िव्यक्ति प्रदान करके उन्हें समाज में 

संस्दादित कटने की अेप्टा (मंद दी उसका स्वल्य-यरिवर्तत हो गया हो) की गई । 


( २४७ ) 


परन्तु इस काल के भारतीय जीवन में राष्ट्रीय भावनाश्रों श्ौर राजनैतिक विचारों 
का ही भ्रचिक प्रावल्य रह! है। अ्रतः समाज सुधार की भावना कुछ मध्यम सी 
दिखाई पड़ती है । दूसरे, श्रव पहिले की श्रपेक्षा नारी ,की साम्राजिक 
स्थिति में, चाहे वह सिद्धान्त रूप में ही क्यों न हो, काफी विकास हो गया था। अतः 
सुधारों के प्रत्यक्ष प्रचार के लिए प्रत्यक्ष रूप से श्रपेक्षाक्त कम कहा गया । 


विभिन्‍न रूपों में नारी 


नव्य-काल में नारी भावना को जिन विभिन्‍न रूपों के अन्तगंत श्रभिव्यक्ति 
मिली उनमें उनके सत्‌ स्वरूप का माधुर्यपूर्ण, प्रेरक एवं शक्ति रूप तथा प्रसत्‌ स्वरूप 
के श्रन्तगंत मोहमयी, असंयमी तथा वासना-जन्य-भावना ही भ्रधिक श्रभिव्यक्त हो पाई 
है। साथ हो कवि-ज्ीवन की पूर्व --युगीन श्रसफलता की पीड़ा ने उसके सौन्दर्य में 
जहाँ अपने को भूलने की चेष्टा की है वहाँ वह केवल पुरुष की वासना का क़ीड़ा- 
क्षेत्र वन जाती है, और उपभोग्य के स्तर से श्रधिक ऊँची नहीं उठ पाती | इस काल 
में इन्हीं तीन चिशिष्ठ धाराप्रों में नारी भावना को स्वरूप प्रदान किया गया है । 


नारी में छायावादी भाव धारा से भनुप्राणित श्रनुभूतियों में कवि किरण के 
नूपुरों सी मधुरता देखता है । 


तुम तो दिया की जोत सी 
तुम तो भमकते भूमरों सी 
अप्सरा के रूप सी 
तुम तो किरण के नूपुरों सी 
(अ्रंचल : लाल चूनर, पृष्ठ २३) 
विपमता के विक्षु्ध वातावरण में वह जननी श्रौर देवी के स्वरूप में सौझ्य 
झ्ौर अपनत्व का महिमा-मण्डन करती है'। उसके सत्‌ रूप से प्रभावित मन की 
भावनाएँ उसके चरणों की दिव्य गंगाधार में मज्जित हो जाना चाहती है-- 


मुड़ चली हैं चरण वन्दन में, हृदय की साधनाएँ 
० ० ० 
शरण दो झपने चरण की, दिव्य गंगाधार में प्रिय 


१--सोहन लाल हिवेदी : चित्रा, पृष्ठ १०-११, (प्रामन्यघू) । 
२-वही, पृष्ठ २५, (आगमन) । 


( शृं४८ ) 


' अबृरता के इस बन्द्रनीय सझय सौन्दर्य में कवि निर्मेल तेज का भी वर्णन 
करता है--- 
प्राण, यह नव रूप, 
पावक या अखणड, सवेज यह निर्मल तुम्हारा 
नमित मैं--- 
जैसे कि मेरे शीश पर छाई प्रकाशित पतों में 
सम की यलोनी धृत्र । 
(भारत भृषप्र श्रग्नवाल : झो अ्प्रस्तुत सन, पृष्ठ ५) 
, उसके अने की पवित्रता टंया की सुक्त थादा से कम नहीं है! । उसमें एक 
निश्धा है जी उसके उज्जवल पक्ष को और भी उज्जवल बना देती है । वह दस्लू 
वादिता के इय नैतिक क्षेत्र थे दूर श्ैम और दया की देवी है-- 
4ल्तु बादिता की ट्रुनिया क्या गृल्य तुम्दारा झांक सकेगी । 
तुम दो प्रेम दवा की देवी तुम ने घात्रा श्रॉक्त सकोगी ।! 
(चदअकाय वर्मा : सैनिक का पत्र, सरस्वती १६४०, प्रस्थ ४०१) 
इस देवत्त भाव के साव-याय बढ़ पुरुष के जीवन में पावन अर्चना के लिये 
प्रलोढिक जाज्वत्यमान आरती बाल की रविम्र-माबानों की साथ लिये शरारती है, 
जिनमें उसके समर्पण की भावना केल्रीमूत ही गई है । एुस्ख के अ्रंवियाल दीवन के 
लिये बढ़ प्रेरणा का ोत भी है । 


दात के कज्जल लिध्रिर में ऋिदमिलाती 
प्रात: की कंचन क्रिरन थी कौन तम हो 77 
(नीटज : श्राग-गीद पृष्ठ २५) 
इसी प्रेरणा के झूय में ऋद्ि उसको देखता और सम्मान देता खाहता टै-- 
अंधियारस जिससे आरमाण 
उजिबारस जिसको ललचाए 
ऐसा दे दो दर मुक्े तुम 
सेरा गीत दिया बन जाये। 
० (नीरज : दर्द दिया है, पृथ्ठ ४) 
(--सार्क्डय : खाव-कूत (क० ०) की वबासवी की माँ में सीता का कथन, 
४; 


पृथ्ठ २४ ॥ 
>--बढ़ी, दृष्ठ ३८ ।7 हे ट 
3--मगदती प्रसाद वाजपेयी : दी बहने (उपन्यास) में छशा का चटित 


( २४६ ) 


नारी की पवित्रता और उसका माधुय' प्रातः: का तीर्थ और अंवेरे देश में 
पुनम का दर्पन' बन जाता है जहाँ से वह सौंदर्य के साथ-साथ प्रेरणा का दान भी 
करने लगती है । उसकी मृदुलता में शक्ति का सद्षक्त स्रोत भी प्रभावित होता है-- 


तुम मंजुल होकर जग में, से शक्ति श्रनोखी भ्राई 

बन कर दुर्गा काली सी, तुने है छठा दिखाई ॥” 
उसमें जीवन की विषम परिस्थितियों में श्रापत्तियों से डटकर सामना करने 
'की सामर्थ है' | नारी के इस शक्ति रूप का विकास 'ाव॑ती' में भली भाँति हुत्रा है 
जहाँ आ्रारम्भ से श्रन्त तक नारी शक्ति-स्वरूपा दुर्गा के रूप में ही वंदित की गई है । 
'उसकी थाक्ति को शिव के क्षीश्र पर सदा शआ्रासीन मान्रा गया है । इतना ही नहीं, 
विना शक्ति के 'शिव' रक्षा में स्वयं शिव भी श्रसमर्थ है। वह मानव संस्कृति की 
निकप, निर्मला तथा मंगल माता के साथ-साथ संस्कृति की शोभा-दक्ति भी है ४' 


इस प्रकार इस सांस्कृतिक महाकांव्य में--- 


य्रुग-युग की श्रातंकित श्रौर लांछित नारी 
महिमा मंडित हुई, प्राप्त कर गरिमा सारी ॥/ 
नारी में वह श्रसीम शक्ति एवं श्रास्था विद्यमान है जिसके बल पर वह पुरुष 
को पतन के पाताल से ऊपर उठा लेने की सामर्थ रखती है--- 
ह “मैं उन्हें पतन के पाताल से ऊपर उठा लाऊंँगी । उन्हें संसार का पुण्य श्रीर 
' पाप दोनों देखने दो । श्राग में जल कर उनके खोट समाप्त हो जाने दो ।” 
(हरिक्ृष्ण प्रेमी : 'छाया' में 'छाया का कथन, पृष्ठ ६०) 
इस काल में नारी के इस महान्‌ स्वरूप की उद्भावना के साथ-साथ श्रसत््‌ 
प्रकल्याणकारी रूप को भी कहीं-कहीं व्यंजित किया गया है। नारी में यवि सत्‌ 
वृतियों का श्रसीमित भण्डार है तो नारकीय वासनाओं की स्थिति भी कम नहीं है । 


“यदि कहीं नरक है इस भू पर, तो वह भी नारी के भअन्दर, 
वासना चर्त में डाल प्रसर 

वह अंध गर्त में चिर दुस्‍्तार 

नर को ढकेल देती सत्वर ॥* (पन्त: ग्राम्या, १५ ८२) 


१--नीरज : दर्द दिया है, गीत क्रमांक ३, पृष्ठ ७ ।॥ 
२--गोवर्द्धन दास त्रिपाठी : नारी चांद १६४१, पृष्ठ २३१॥ 


३--बृन्दावन लाल वर्मा : देखिए 'मृगनयनी' में निन्‍नी का चरित्र ॥ 
४--डा० रामानन्द तिवारी (पार्वती) महाकाव्य)। 


( २५४० ) 
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गिरी; तो आ गिरी पाताल के अंधेरों में 
उठी तो छोर सितारों के छू लिये तूने ॥' 
(अइ्क : कैद श्र उड़ान के आरम्भ में ) 
छायावादी जीवन की श्रतृष्त अभिलापाशों ने जिस निराशा और ललक की 
उद्भावना की, उसमें कवि की श्रनुभूतियां प्रेयसी के स्थूल सौन्दर्य में ही सब कुछ 
प्राप्त करने की झ्राष्दा लेकर केन्द्रित हो गईं। पलायनवादी भावना नबव्य-काल में 
नरेन्द्र, श्रंचल, बच्चन भौर भारसी प्रसाद सिंह के काव्य में तेजी के साथ मुखर हुई 
हैं। अपनी श्रतृप्त वासनाझ्रों का पृर्ति-क्षेत्र रमणी को मान, जैसे उसे पा लेने, समेट 
लेने भर उसमें खो जाने की चाह बलवती होकर इनके काव्य में मुखरित हुई तो 
नारी का एक दूसरा रूप--रीतिकाल जैसा स्थूल रूप--भ्रकारान्तर से फिर काव्य 
रचना का विषय बना । परन्तु नव्य-काल की स्थूलता को रीति-कालीन स्थूबता से 
माधुये एवं सम्मान भाव को लेकर पृथक किया जा सकता है। इस काल के कवि में 
श्रपनी प्रेयसी के प्रति पूर्ण सम्मान भावना, उसके प्रति समरपित हो जाने की भावना 
विद्यमान है, जब कि रीति-कालीन में जैसे नायिका का जन्म ही प्रणय का खेल खेलने 
के लिये हुआ है । वह स्वयं श्रात्म-समपिता है । तायक की भोग्या है। नायक उस 
पर कभी समपित नहीं होता । 
. वविचांदनी की निमेल शुन्यता के वातावरण में झ्पनी प्रेयसी की स्मृति 
करता हुआ खिली हुई निशा का जैसे कोई श्रर्थ ही नहीं मानता । चांद उसका 
उपहास करता हुआ उसकी वेदना को उभार देता हैं-- 


आज ऐसी चांदनी में, प्राण यदि तुम साथ होतीं 
जड़ घरा पर शशि कलाएँ, खिल सहज साकार होतीं । 
श्राह, होती साथ यदि तुम, चांद यों सर पर न चढ़ता 
शुन्य की सोलहों कलाई, दासियां बन पास होतीं ।! 
(नरेन्द्र : चांदनी में, सरस्वती १६३५, पृष्ठ १६३) 


वह नारी के उभार पाकर विकसते हुए रूप को असमर्थ आसक्ति ने देखता 

जान पड़ता है--- 
! 'पधोडपी तुम हो गई अब पूर्ण है सुकुमारि। 
हो चला परिपूर्ण जीवन-वाहिनी का वारि 
उमड़ श्रावण की शदी सा निकल, बह, निर्वन्ध 
ससखि ! तुम्हारे विकल यौवन का समागम अन्ध 
लालसा रस से मदालस आज भूतल नारि | 

(आरसी प्रश्नाद सिंह : पीठपी, माधुरी १६३६ पृष्ठ ७०५) 


( ९४२ 


7 


सूप के दस छरहरेसद की अपनी वाहुओं में झमेद देने की आर्काला भी इस 
निरास, आासक्तिवर्त, दुमुक्तिद कवि में कम नहीं 


[नरेन्द्र ग्प्ड ५०५) 
रूप की इम आसकि के साब-्साथ अनुकूल उसके 


;>्साथ अनुकूल झान्त वातावरण उसकी इस 
द्ासना की उमार देवा है और निधि के झान्त प्रहसों में ऊँसे नारी ही उसकी मात्र 
लग्य वस्तु बन जाती है 


अत्र ली ठऊों मान 
बहती सलय दान 
पहल दुलाबया निकट, अरब किया दूर 


[ृदय पर अदय यह परदाधात 
झ्ाई प्रिये रात ॥ 
(सर्चदानन्द वर्मा : आई प्रिये राठ, सरस्वती १६४०, पृष्ठ १२६) 
ध्या, 


न्द्ो हू 
ध्राज श्रावा चाहदा, क्या बाग में मवुमास मेरे । 
(आरमी प्रयाद 


द र्थिद्द : सम्बोबन, सरस्वती १६४५, पुप्ठ ४०) 
में बह सौन्दर्य के उपमोग मात्र 


की पाप मानने के 
लिये तैयार नहीं है-- 


(धमंदीर भारती : ग्रनाह का गीठ) 
+ प्रभवाकाँक्षा अतीत की सुधियों के संग्रहीकरण का 


प्राज़् पियाया के चारों पर छेट वही तुण्या के भीठ 
झाज निराधा की मीड़ी पर ऊझाग उठे वरवाद अतीत 
अपर्दी बेगुध्र सादकठा में कह दे सब जी की बातें 

फिर थे डुल उठे आंखों में सपने बन रीती रातें | 


(अंचल : वर्पान्त के बादल, पृष्ठ २७) 
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विदा के क्षणों की भी रूपासक्ति उसमें ललक का उत्तेजन भरती है। संगीत 
की लहरी में वह विदा का दुख भूल जाना चाहता है । 
आज विदा की बेला में, जी भर शभ्रांखों को भाए जा 
कौन कहेगा वार-बार, तू गाती चल, गाए जा (वही पृष्ठ २८) 
अंचल की ही भाँति बच्चन के कवि में भी निराशां, पलायनवाद और 
आसक्ति के विभिन्‍न चित्र देखने को मिलते हैं। देह के स्पर्श सुख पर उसकी 
लालायित दृष्टि जैसे टिकी रह कर सहन-शक्ति से शून्य हो गई है। और हार कर 
उसे अपने मन की वासना को प्रकट करना ही पड़ता है-- 


पास आओ, चन्द्रमां के होठ चाुंमूँ 
कुंतलों के बादलों के साथ घूमू 
श्राज तुम. पाताल को श्राकाश कर दो । 
(मिलन यामिनी, पृष्ठ २८) 


अथवा, 
अब तुम्हें डर लाज किस से लग रही है | 
आंख केवल प्यार की शभ्रव जग रही है 


मैं मनाना जानता हुँ मान कर लो।' 
(मिलन यामिनी, पृष्ठ ३३) 
उसके लिए समपपंण का क्षण ही जैसे चरम सुखानुभूति का क्षण है, वहाँ सभी 
कुछ है-- ु 
«तृप्ति क्‍या होगी श्रधर के रसकणों से 
खींच लो तुम प्राण ही इन चुम्बनों से 
प्यार के क्षण में मरण भो तो मधुर है (वही, पृष्ठ ४३) 
उपयुक्त रोमान्सवादी भावना, वास्तव में कवि के देन्य, उसकी कारुणिक 
अवस्था एवं उसके अभाव ग्रस्त जीवन का ही रहस््योद्घाटन करती है । उसकी 
उच्छं घलता में भी एक निरीह भावना विद्यमान है । उसके अपने शभ्रापको भूलने के 
प्रयत्न में भी अपनी स्थिति के प्रति एक भीत चेतना उपस्थित है, जिसको वह योवन, 
सौंदययं एवं वासना के कीने श्रांचलों में छिपा सकने में असमर्थ है । वह नारी को 
ठोस स्थुल खझूंगार की भाव-भूमि पर उतार लाया है, लेकिन वहाँ भी वह उसकी 
मनुहार करना, प्रणय के लिये उसकी सम्पत्ति प्राप्त करना एवं उसे सम्मान देना 
नहीं भूलता। यही कवि की दयनीयता झौर भौतिक मांसल भाव-भूमि पर भी नारी 
भावना की महत्ता का--प्रतिपष्ठा का--पुष्ट प्रमाण है श्र इसी के झालोक में नव्य- 
काल की प्रेयसी को रीति-कालीन नायिका से पृथक भी किया जा सकता है । 
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प्रतीकात्मक नारी-भावना 
नव्य-काल की प्रतीकात्मक नारी-मावना सामान्य रूप से गत ग्रुग की 
श्रवशिष्ठ पू'जी ही है | प्रतीकों के माध्यम से श्रभावग्रस्त एवं वाश्षना कूंठित कवि ने 
अपनी ंगार भावना को द्वी अधिक प्रकट किया है-- 
धाँथी है जुगनुओं से मोरपंखी किल्यमिश्नी चोली 
दिए गुलनार माथे पर श्वफ़क की रेशमी रोली । 
(अंचल : वर्षान्त के बादल, पृष्ठ ६) 
अश्ववा, 
'सुष्टि के प्रारम्भ में मैंने 
उपा के गाल चूम! (बच्चन : सतरंगिनी) 
उसकी बासना का उद्रेक इतना प्रवल है कि वह कालिदास की कला के लिये 
भी कुमारी बालिका के श्रालिगन का रूपक प्रस्तुत करता है-- 
'किसी कुमारी के श्रालिगन सी कवि कला तुम्हारी 
कर देती संचार तड़िता का श्रो” सुरलोक बिह्दारी ! 
(वर्पान्त के बादल, पृष्ठ ४४) 
अपनी शूंगारमयता को मुखरित करने के साथ-साथ कवि ने प्रतीकों के 
माध्यम से नारी का सत्‌-रूप भी देखा है । पंत की “भारतमाता' का रूप हृष्ट्व्य है--- 
भारत माता, 
ग्राम वासिनी । 
चितित, भूकूटी, क्षितिज् तिमिरांकित 
नमित नयन नभ, वाप्पाच्छादित्‌ 
आानन श्री छाया शहज्ि उपमित 
ज्ञान मूढ़ं 
गीता प्रकाशिनी ।” 
नव्य-काल का साहित्य यथार्थ के बहुत निकट है, श्रतः छायावादी प्रवृत्ियों 
को इस युग में अधिक प्रोत्साहन प्राप्त नहीं हो सका । इस काल में तिरीहित होती 
हुई प्रतीकात्मक नारी-भावना भी छायावाद की ही देन थी, यह हम पिछले श्रध्याय 
में देख श्राए 


विभिन्‍न सम्वन्धों में नारी 


विभिन्न सम्बन्धों के श्रन्त्गंत नारी-भावना प्रेयसी, पत्नी और माता के रूपमें 
प्रभिश्यक्त हुई है । नव्य-काल में प्रेयसी के दी स्वरूप मिलते हैं । एक तो भाव जग्नत का, 
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जिसकी कल्पना कवियों द्वारा हुई है श्लौर दूसरा समाजगत, जिसे उपन्यासों और 
कहानियों में चित्रित किया गया है। कूंठाशों का मारा कवि प्रेयसी को अपरिहार्य 
प्रेम का श्रालम्बन बनाता है! । प्रेयसी वह श्राक्षण है कि उसके धागे में बंधा हुआ 
कवि उसके पास श्रासक्ति की पूर्णता का स्वप्न संजोये चला झाता है-- 


'खींचती तुम कौन ऐसे वन्धनों से 
जो कि रुक सकता नहीं मैं।” 
(बच्चन : मिलन यामिनी ) 


वह गीत की मधुरता को निए उस पर समपित हो जाना चाहता है-- 
'एक यही श्ररमान गीत बन, प्रिय, तुम को अ्रपित हो जाऊं ॥' 
(मिलन यामिनी, प्रथम भाग, गीत क्रमांक ६) 


भाव जगत में ही नारी का एक दूसरा प्रेयसी रूप भी है, जहाँ वह प्रिय की 
प्राप्ति के लिये कठोर साधना कर सकती है। उसकी सुकोमल अ्रवयवता में 
अपरिमित शक्ति निहित है। साधना शक्तिमयी का यह रूप पार्वती” में उज्ज्वलतम 
आ्राभा को लिये आता है--- 
“भ्रीष्म में प्रजजलित करके अग्नि ज्वाला धार 
बैठ उनके मध्य, मुख पर अनमिल स्थित धार 
विजित कर आदित्य की उज्जवल भ्रभा उद्याम 
देखती अग्निमेष हग से सूर्य को अविराम । 


समाजगत परिस्थितियों में प्रेयसी का जो रूप मुखरित हम्मा है उसका 
सम्बन्ध विशेष रूप से भभिजातीय वर्ग की सुशिक्षित प्रबुद्ध मस्तिष्क महिलाशों से 
है जो पहचरी है, अनुचरी नहीं ; जिस पर पादचात्य प्रभाव पूर्णतया लक्षित है, 
जिसका स्नेह आ्राथिक भाव-भूमि पर श्रंकुरित, पल्‍लवित एवं प्रफुल्लित होता है तथा 
जिसके लिये प्रिय की अपेक्षा घन ही अधिक महत्वपूर्ण है! । और इसीलिये उसके 
लिये योन-सम्बन्धी पवित्रता अधिक महत्व नहीं रखती । 

पत्नीत्व का आदर्श इस काल में भी उच्च रहा है । वह मनुष्य की शारीरिक 
क्षुवा पूर्ति का ही साधन नहीं, वरन्‌ उससे अधिक उँची उठी हुई है -- 

'देश्या देती है अपने श्राप फो, और पातो है द्रव्य । पर पराश्चित कुलवधू 
झपने समर्पण के मूल्य पर दूसरे पुरुष को पाती है, किसी दूसरे पर भी श्रधिकार 
१--देलिए, मिलन यामिनी (बच्चन) के मध्य भाग के गीत क्रमाँक, ७, १०; १४, 

१६, २४, २५, झौर ३० । 
२--देखिए (स) अपने खिलौने, (भ० च० वर्मा) की सीमा | 
(व) मनुष्य के रूप (यशपाल) की मनोरमा । 
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वादी है । बैदया का जीवन मोटी बत्ती और राख मिले तेल से पृर्ण दीपक की, प्रतिकूल 
परिस्थितियों में, ऋुमलानी ली की भांति, क्षणिक सीन प्रकाश कर शीघ्र ही समाप्त 
ही छाता है, छुलवधू का दीवस मैव्यम प्रकाथ से टिमट्िमाते दीपक की भाँति है | 
(बद्यपाल : दिव्या, पृष्ठ १४०) 
पति के दिय परनी अपना सर्वस्य स्योछावर कर ८ने की क्षमता रखती है! । 
उसकी एक निष्ठा के सम्मुख समस्त सूख्दि का घिर नत्त दै। पति के लिये बढ अ्रपते 
श्रशिनावकों को छोड़ने का इ/्ख भी बाहट से होकर दही प्रकट करदी है, परन्तु 
प्रन्तमन में बढ़ प्रगन्न द्वी रदीदोती द। पन्व के द्वास्य में. वधू बनती हुई इस 
बालिका का चित्र देखिए--- 
हीग शहा मीठे उमंग से 
दिल का. कोतानकीना 
भीतर-भीतर हंसी देख तो 
बाहर-वादर सोना । 
परस्त जारी का मातृ स्वरूप सर्वास्करप्ट है। उसके हृदय में ममता का वह 
अ्रयाव यमृद्र आलोड़ित है, जो बैल शिलाओं को भी विगद्धित कर देता है, उनमें 
जीवन छाल देता टै-- 
मा ने बढ़ कर ऊँसे दी कण्ठ लगाया 
दी उठी कंटकित पुलक कर्ण की काया 
संजीवन मी छू गई बीच कुछ तन में 
चला स्निर्प प्रतरवण कहीं ये मन में । 
(दिनकर : रध्मिरथी, पृष्ठ ६७) 
स्लेइ से बिक्त पृठ धादा सर्दव ही उसके श्रांचल से बढ़ती रहती है-- 


तप ५६, 


है 


जीगा-सा उसका अन्तरस्तल 
पय उसके कुछ चंचल-्वंचल 
आंतों में कोमल स्नेह, व्योति, चहरे पर मृद उल्लास विमल 
बढ तारी है, बढ मां है , 
(विशाल भारत: १६४५४, पृष्ठ २०६) 
£--[श्र) यद्यपात्न : उत्तमी की थाँ (कु स० ) में करवा का ब्रत' की लाजी । 
(व) अध्क : पापी” (गकांछ) में छात्रा । 
(म) अग्ृता प्रीतम : वविजर! (उपन्यास) की पूरे । 
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मां की ममता श्र स्नेह से ऊपर उसकी त्याग भावना है। मां बनने से पूर्व 
उसे अपने सजाव शूंगार की चिन्ता रहती है परन्तु पृश्रमयी होने पर वह उसकी 
'कमीज़ और शलवार” की ही चिन्ता करती है, श्पने श्ृंगार के उपकरणों की नहीं" । 
पुत्र वत्सला का समस्त झूंगार, धन ऐद्वर्य केवल उसकी कोख का लाल ही रह 
जाता है| जिस पर वह श्रपना सर्वस्व न्योछावर करके जैसे सब कुछ पाती चलती है । 


पूर्वयुगीन श्रसहाय कन्या को इस काल में जैसे एक क्षीणकाय विरोध करने 
का अवसर मिला है। श्रपने अभिभावकों से वह अपने विवाह करने विपयक निर्णय 
पर प्रदन करती है--- 


मेरा ही वियाह होने वाला है इतना नात मुमे 
किन्तु नहीं कुछ कहने का है स्वत्व कहो वर्यों तात मु्के 
भेल सकूगी मैं यह पीड़ामय जीवन श्रव श्रधिक नहीं ॥ 
सेने को ये प्राण तुम्हें वया मिला न कोई वधिक नहीं ।” 
(वलमद्र प्रसाद गुप्त : वृद्ध-विवाह, चांद १६४१, पृष्ठ ३७४) 
शिक्षा के विकास ने निदपचय ही कन्या रूप का विकास किया है। प्राज वह 
उतनी निरीह, निःसहाय भ्ौर भ्रगक्त नहीं है, जितनी विकास-काल तक हम देख श्राए 
हैं) श्राज के प्रबुद्ध युग में उसे भी अपनी स्थिति का ज्ञान हो चला है भ्ौर वह श्र 
दूसरों के निर्णय को मूक पशु की भांति मानने को तैयार नहीं है । 
विभिन्‍न वर्गों में नारी 


नव्य-काल में विभिन्‍न वर्गों के भ्रन्त्गंत नारी-भावना का श्रध्ययन करने में 
एक विश्षेष प्रकार की कठिनाई होती है भ्ौर वह है विभिन्‍न वर्गों की नारी को प्रथक- 
पृथक उपयर्गों में विभाजित करने की समस्या । बौद्धिक जाग्रति के इस काल में जब 
नारी ने शिक्षित होकर भपने 'स्व' की प्रतिष्ठा करनी चाही, शौर जब वह इस दिशा 
में भ्ग्रसर हुई तो, फुछ दूर भ्रागे वढ़कर उसे ज॑से थ्वंका हुई कि उसके द्वारा ग़ृहीत 
पथ कहीं गलत तो नहीं है । उसके मस्तिष्क में परस्पर विरोधी विचारों में संघर्ष 
हुआ है । उस में वह जितनी भ्रधिक गहरी पैठती गई, उसे लगा कि वह उतनी हो 
क्षधिक उलभती जा रही है । उलभन विशेषतया कुलीन भौर भध्य-वर्गीय महिलाओं 
को लेकर हीं है। निम्न वर्ग की महिलाएँ क्योंकि भ्रशिक्षिता है, भ्रतः वे इस संघर्ष मय 
भावना से स्वतन्त्र है, इस श्रन्तसंघर्ष की भावना के मूल फारण हैं, पुरुष के समान 
सामाजिक जीवन एवं प्रतिष्ठा प्राप्त फरने की लालसा, प्रात्म-निर्म र जीवन के आादर्दा 
का स्वप्न श्लौर यौन-सम्वन्धी परवशता। कुलीन-वर्ग की नारी इन भावनाओं से 
भ्रधिक प्रभावित भौर इसीलिए अधिक पीड़ित है ॥ 


० 


हि १---उपेन्द्र नाय भ्रदक : काले साहब में संग्रहीत ब्रगुले' को नज्जो | 
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श्रादुनिक पाद्यात्य सिद्धान्तों पर आधारित (शिक्षा ने भारतीय महिला-वर्गे 
को पादवात्य महिला-वर्ग की स्वतन्त्र वैयक्तिकता एवं झरात्म-निर्मर जीवन व्यवस्था 
की दिया में श्रधिक आकपित श्र प्रेरित किया है। इस भावना ने उसे अपने स्व 
की प्रतिष्ठा के प्रति जायहक किया है, भर इसीलिए वह व्यक्ति की सम्पत्ति बनने 
मैं विश्वास नहीं करती । एक स्त्री का एक प्रादमी से बंध जाना उसकी ग्रलामी ही 
है' । और झुलामी किसी भी दशा में श्रद्धेय या अनुकरणीय नहीं हो सकती । पुरुष 
यदि सारी के जीवन-विस्तार को अपने प्रेम भौर प्रधिकार की सीमित परिधि में 
बाँध लेना चाहे तो आज की प्रवुद्ध नारी उसे स्वीकार नहीं करती, वह उसका विरोच 
करती है। क्योंकि उसे अपने स्वतन्त्र व्यक्तित्व की रक्षा करनी है। पुरुषों को 
संकुचित मनोदृत्ति पर श्राघात करती हुईं वह कह सकती हैं--.पुरुषों को सहने का 
अ्रम्यस्त होता चाहिए कि स्त्रियां भी श्रपना व्यक्तित्व रखती है। जो कोई उन्हें देख 
लेगा या छू लेगा, वे उसी की नहीं हो जाएँगी । जरा घर से वाहर भी निकलो । जरा 
और तरफ ध्यान दो । फिर केवल पुरुष के संदेह पर ही प्राण दे देने की इच्छा न 
रहेगी ४ (थद्वपाल : दादा कामरेड, दल का कथन, एप्ठ १२० ) 

यह शिक्षिता नारी पति-पली के अल्का-अलग अस्तित्व पर विश्वास करती 
है ॥ उसके लिये सबसे विशेष वह स्वयं है और उसके पदचात्‌ कुछ और । वह पुद्प 
के साय-्साय चलने में विश्वास करती है। उसका वोडिक ज्ञान राष्ट्रीय एंवं 
सामाजिक भावनाम्रीं के विकास में भी उपयोगी होता है । हृष्टि-विस्तार के साथ- 
साथ उसका क्षेत्र भी विस्तीर्ण होता चलता है! । 

अधिकार-भावनात्रों के साथ-साथ सौन्दर्य प्रसाधन के लिए भी शिक्षित कुलीन- 
वर्गाय नारी पादवात्य महिला-बर्ग से ही प्रेरणा लेती हैं । उम्रमें श्रात्म-अदर्शन की 
भावना भी विकसित होती है। एक बाह्य झ्राडप्वर और प्रदर्शन-माव उनकी प्रकृति 
में जैसे पासवात्य प्रवुद्धत के साथ-साथ प्रवेश कर जाता हैं'। भूठी प्रतिष्ठा की 
भूख उन्हें अकुलाए रखती है? । ग्रहणो के सम्मानित रूप को वे धीरे-बीरे विस्मृत कर 
रही हैं?। झौर कोरी शिक्षा का अरहम्‌ भाव जैसे उनके उस आरतीय मर्धादित स्वरूप 
पर घूल उड़ा रहा है, जो शताब्दियों से भारतीय संल्क्ृति की अ्रमूल्य निधि रहा है । 
१--अश्मपाल : दादा कामरेड' में देखिए बैल के विचार, पुष्ठ ३१, दे६, ४० 
२--उपेन्द्र नाथ अइक : स्वर्ग की ऋलक' में उम्रा 
इ--यद्मापाल : दादा कामरेड की दल, साथ ही देखिए दिद्यद्गोह्ठी की राज 
४--भगवती चरण वर्मा : (अर) अपने खिलोने की मोता । 

(वो मनुष्य के रूप (यशपाल) की मनोरमा | 

५--अमृतराय : (कठघरे, क० स०) में सावनी समां, पृष्ठ £२-१०३॥ 
इ--यद्ापाल : कम्बल दान कहानी की मिसेद्ध. वलृर्या || 
७-- स्वर्ग की कलक! की श्रीमती श्रशोक 
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इस नवीन सामाजिक प्रतिष्ठा के अतिरिक्त इसी वर्ग की नारी का एक श्रन्य 
रूप भी है जो करुणास्पद है। जहाँ नारी भ्रधिकार गविता न होकर अपने स्थिति- 
क्षेत्र में निरीह, मुक एवं विवश है जहाँ उच्चता का दम्भ निर्वाह करने में उसे किसी 
सामान्य मानव से मिलने भी नहीं दिया जाता क्‍योंकि इससे उसकी सामाजिक 
कुलीनता एवं प्रतिष्ठा की मान हानि होती है। 'पिजंरा' (स्वर्ग की ऋलक' में संग्रहीत 
एक कहानी) की शान्ति तथा 'पतिन्नता' ('उत्तमी की मां में संग्रहीत) की सुमति 
इस। प्रकार की महिलाएँ हैं जो चांदी के वातावरण में या तो भ्रपनी स्वतन्त्रता खो 
बैठी हैं या एक भ्रपमान जनक शैथिल्य सर पर लादे जीवन निर्वाह कर रही हैं । इस 
घुटन में नारी की भ्रपार परवक्षता प्रतिलक्षित होती है। उसे पुरुष की वासना का 
खिलौना मात्र बनना है, जहाँ उसकी बौद्धिक जागरूकता, उसकी स्वच्छन्द कल्पना 
सब धामित हो, एक उदासीनता की भ्रवतारणो करती दिखाई पड़ती हैं । उसकी 
स्थिति एक व्यापारिक नारी से भी गई वीती है। 

“इतने पर भी सुमति सेठ का बड़ा ध्यान रखती । मुंह की नाग्रवार बदलू, 
जिसे फिल्‍मी झभिनेत्री १५ मिनट के लिये ५० हजार ₹० में वर्दास्त नहीं कर सकती, 
उसे सुमति जीवन भर के लिये बर्दास्त कर रही थी ।' (पतित्नता ) 

झभिजातीय व्यवस्था में नारी का दूसरा स्वरूप है प्रेम के विषय को लेकर। 
उसके लिये प्रेम कोई पूत, स्वगिक एवं हृदय की उच्चतम भावना नहीं है वरन्‌ एक 
शारीरिक भाकर्षण मात्र है। भभी तक पुरुषों ने अपनी वासना की तृप्ति के लिये 
उसे खिलौना समझा था, भव वह पुरुष को अपने मनोविनोद का साधन समभने 
लगती है भौर इसीलिए उसका संग्रह करती है । 

धवस, भाई पलेक्ट मैन! । कैसे-कैसे श्रजीब नमूने होते हैं ।--चमड़ी के नीचे 
सब एक से । भरसम्य, भ्रसंस्कृत, लोलुप, पशु ।' 

(शेखर--एक जीवनी (भाग २) मणिका का कथन) 

वह प्रेम का सुदृढ़ आधार अर्थ को मानती है। भेम का पीधा वहीं प्लाचित 

हो सकता है जहाँ उसे धन की खाद मिले'॥ साथ ही वह भात्मा की वस्तु न होकर 
पूर्ण रुप से भौतिक भोर स्थूल जगत फी दाश्वत झावश्यकता है । 

प्रेम श्नेम कुछ नहीं है, घरीर है भौर बुद्धि है; एक घारीर को पकढ़ता है, 
एक पैसे को । बस यही प्रेम है! । भौर जब इस प्रकार प्रेम को झाधिक महत्त्व प्रदान 


१-- (प्र) भगवती चरण वर्मा : दो बांके, (क० स०) में संग्रहीत, विवशता की लाला। 
(व) बही, : भ्पने खिलौने (उपन्यास) की मीना । 
/*) वही, : रास झौर चिनगारी, की गीता । 
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किया गया तो, उसकी परब्ित्रतां एवं विधालता के सावन्याथ नैतिक सापदण्टों में 
भी परिवर्तन ही गया । अब प्रेम की एकनिष्ठा का विद्धात्त कछुठा ठहराया गया |, 
स्‍त्री को बढ़ पुरुष प्यार कर सकता है, दस भाग सकता है जी उसे प्रसन्‍त कर 
सके, उसे सुख दे सके बाद बढ कोई भी क्‍यों ने दो । पट-धुदष सम्बन्ध से भले दी 
बढ़ थोड़ी डरती हो, : वर्योकि उसमें भारतीय संस्कारों के चिन्द्र श्रव्धय / 
परस्तु बढ़ देय बहुत बढ़ा पाप लहीं मानती । परनी होने के बाद भी बह दूसरे 
पुरुप की भोग्या अन सकती है। इसे बढ श्रपराथ भी नहीं सममती। वह छ्षुद्र 
व्यश्रिधार की फंनिव्न रथ में देखते की श्रम्यस्त हो गई ट्ै। दस प्रकार नारी 
भावता के वित्त बिक्त रूप शस वर्ग में अ्रन्तमंथर्य करते चल रहें हैं। अधिक 
स्पष्ठता के लिये प्रस्तुत अवनरण पर्याव्त होगा । 

शुक्र ओर कौस बहिनों के रुप में नारो क्षुद्र व्यभिचार के फैंशनेवल 
सूप, दूसरी और सणिका के रूप में थक्ति का बिक्ृत और अ्रप्ट रूप, जो सानि- 
जनेक था, पर तिश्स्कार्य नहीं--ठसकी उपेक्षा लहीं दीमी थी ।--मणिका की-- 
इसकी श्रेणी की आत्मा राग अस्त थी, क्रिस्तु थी आत्मा, श्रीर वह रोग भी एक 
उपका अकेला नहीं था, बह श्राधुनिक श्रात्मा का रककान ही था । 


: धेखर एक जीवनी, भाग २, प्रृध्ध २० : 


बस बग की सादी का तीसरा पहलू है श्रन्तईद्व । उसने प्रुषों को चुनौती 

ही पुरप्ा से श्रपत अधिकार प्राप्त क्रिए। अपनी स्वतस्त्र बैयक्तिकता की प्रत्िष्दा 
का | बढ आत्म निर्भर बनी, ठते आशिक स्वतन्त्रता प्राध्त हो गई । परन्ध कया 
इतना सत्र दीकर बढ़ यूवी हो सकी ? इसका अ्श्विक सद्टी उत्तर शायद “नहीं” ही 
। ब्राहूर-भीतर की सन्लीला, भाग्यवची श्र क्रमलादबी टसी प्रकार का संबंध 
करती हुई महिलाएँ हैं। अपनी स्वनन्त्र बैशक्तिकता के दम्म में उन्ट्रेंनि अपने पत्तियां 
प्रश्रवा अंग्रवा का क्षा ठिया है, लेकिन सब कुछ पाकर भी बया थे कुछ भी पा 
सकी $॥। इस अ्न्तर्सश्र्धष का कारण है. उनका भारतीय नता। भारतीय होकर त्रे 
भत्र दी पाइचात्य संरक्रषति श्रौर वास्चात्य मई: लाओं के समान अधिकारमयी बने 


जा।, परन्तु छनकी थी झचि वे आबद कभी भी ने अपना सर्कंगी। अ्रन्तर्सधर्ष के 
इस क्षत्र में धिद्वर! की सेखा को लीडिए--.- 


मुक्ति आज नारी चाहती है--पुक्ति के लिये नौकरी, नौकरी के लिये 
मु, दोहरा धीखा है । । 
/आ पृद्यप की दासी थे होवा-चाहू कर विवाह होने के पदचात्‌ भी स्वतस्त 
डीबविका की खोज में निकलती है | लेकिन जीविका खोजने के लिए उसे चन्द्रमाधव 
१--जार्मिनें श्रीर बुलयुल : : किशोर शाह : में 'धुर्त की लकीरें! की गीता । 
६- भगवती चदण वर्मा : इन्सटॉलर्मन्ट' में संग्रहीत कहानी । 


( २६१) 


की सहायता की श्रपेक्षा होती है । अपनी 'कुंठित बुझी हुई आत्मा को “स्नेह से 
भरव् ने! के लिये उसे भुवन को अपनाना पडता है। परन्तु भुवन उसे सदैव की 
निश्चिन्तता नहीं दे सकता, श्रतः उसे ह्व० रमेश से विवाह करना पड़ता है। इस 
प्रकार भ्रन्तद् न, मन की पीड़ा और अर्थ-तृप्त सैक्स” की पिपासा को लेकर वह 
एक्र चक्र बनाती हुई फिर वहीं झा जाती है जहाँ से उसने आरम्भ किया था | 
छिक्षिता होते हुए भी वह भारतीय संस्कारों से पोषित नारी नैतिक उच्छ्ृंखलता 
को बहुत श्रागे तक नहीं खींच लेजा सकती भर श्रन्त में उसे इस मानसिक 
भ्रष्टाचार से ग्लानि हो उठती है| उसमें एक श्रपूर्व समर्पण भावना के निर्मल स्रोत 
का उदय (होता है जिसकी शीतल लहरों में उतकी अ्रहंकार श्रग्नि बुर जाती है-- 
“नहीं सुद्दी, मैं खिलौने नहीं चाहती । खिलौनों से बहुत खेल चुकी | मैं तो 
अब स्वयं एक खिलौना बनना चाहती हुँ (अश्रंगड़ाई लेती है) कोई खेलाए, घुमाए, 
इधर से उधर पटक दे, फिरा दे (अचानक सुहास की ओर मुड़कर) सच ।' 
: अइक : पक्का गाना : क० स०: में संग्रहीत्त 'बहनें! की रमा, पृष्ठ ५४: 
और यह भारतीय नारी का श्रादर्शवाद है, जो ग्रिरकर भी उठने की क्षमता 
रखता है । नारी का जीवन समान भूमि पर पुरुष का, दूसरे का सहकार लेकर हो 
पनप.सकता है, उसके बिना वह श्रधूरी है-- 
“अर्थ सत्य सुम, श्रर्थ स्वप्न तुम, श्रर्थ निराशा भाशा 
अर भ्रजित जित, अर्थ तृप्ति, तुम, श्र झतृप्त पिपासा 
प्राधी काया श्राग तुम्हारी, भाधी काया पानी 
श्र्धान्गिनी नारी ! तुम जीवन की झाधी परिभाषा ।/ 
: नीरज : विभावरी, पृष्ठ ४६ : 
भारतीय समाज में मध्यवर्गीय दारी की स्थिति सर्देव ही श्रनिश्चित, 
श्रपमानित त्तथा अभिषप्त रही है। उसका सार्वजनिक क्षेत्र से बहुत कम सम्पर्क 
रहा है। राष्ट्रीय जागरण के इस काल में उसे कुछ स्वीकृति भ्रवद्य मिली है । 
राज्नैतिक वातचरण में भी वह यदा-कदा दिखलाई पड़ जाती है श्रीर इस तरह 
घर की चाहर दीवारी के बाहर के संसार से भी वह धीरे-धीरे श्रपना परिचय 
बढ़ाने के लिये प्ग्रसर होती है'। जीवन की झ्राथिक विपमताओं ने उसे जीविका 
उपाजजन के लिये विवश कर दिया है ।' बड़े नगरों में इस वर्ग की महिलाएं साथ॑ं- 
जनिक कार्यकत्रीं भी हैं ; उनमें शिक्षा का भी समुचित विकास हुआ है। परन्तु इस 
क्षेत्र में थाने के लिये उन्हें पुरुष से विद्रोह करना पड़ता है। यह एक भ्रजीव नी 
वात लगती है कि सिद्धान्त रूप में पुरप नारी की सामाजिक समानता पर छोर 


/ कक लक व ++-ज नमन जप ननन+9५++७%... 
नली 


२--यशपाल : मनुष्य के रूप, फी पारो। 


( २६२ ) हैं 


देता है, भाषण देता है, लेख लिखता है, परन्तु व्यावहारिक क्षेत्र में बहुत कम, 
नगण्य श्रभिमावक अपनी महिलाझों को सार्वजनिक कार्यों के लिग्रे भेजना चाहते 
हैं या उन्हें समान स्वीकृति देते हैं । दादा कामरेड' की यजथ्योदा को सामाजिक क्षेत्र 
में कार्य करने की ललक है श्रौर इसके लिये उसे अपने पति अ्रमरनाथ से विद्रोह 
करना पढ़ता है । हु 

मध्यवर्गीय नारी के हृदय में समाज का भय दुरी तरह दैंठा हुआ है । इस 
का कारण दघायद यह रहा हों कि इस वर्ग की व्यवस्था में सारे पुन्य, ग्क्ति, 
देवत्व एवं नैतिकता की सैड्धान्तिक प्रतिप्ठा नारी में कर दी गई है | यदि वह अपनी 
स्थिति से थोड़ा सा भी इधर उबर हिलती इलती है तो लगता है जैसे सारा वर्म, 
सारी संस्कृति लड़खड़ा कर गिर पड़ेगी और इसालिए वह अपनी स्थिति के प्रति 
इतनी अधिक सजग है कि उस सजगता के मब्य उम्तके अपने व्यक्तित्व के विकास 
के अवसर भी नप्ट हो गए हैं। उसके प्रत्येक कर्म में नतिकता प्रतिष्व्ति होती है । 
पर पुरुष के यहां एक रात रहने मात्र से उसे मृत्यु का श्रालिगव करना पड़ता है । 
निरदोप होते हुए भी चमाज-भय से अपमान सह लेना पढ़ता हैं? । 

पारिवारिक जीवन में भी वह शअ्समर्थताञ्रों का भार लिए है। जहाँ जीवन 
के प्रति आकर्षण एवं लालसा नप्ट प्रावः हो गई है । एक निरीह विवद्वता और 
उदासीन वायु मढंल के वीच में जैसे उसका जीवन घिसट-घिसट कर जी रहा है । 
विकास के समुचित अवसरों से हीन उसका दृष्टिकोण पहले जैसा ही सीमित है, 
साथ ही उसमें कल्नह प्रियता, झंकालु प्रवृति तथा कर्कक्षता आदि दुग्न॑ यों का विस्तार 
है । पुरानी गलित रूढ़ियों पर उसे विश्वास है” और इस तरह पूर्व युगों की अपेक्षा 
किसी प्रकार से उसकी दद्या अधिक सुबरी हुई नहीं कही जा सकती | आथिक 
दुष्येबस्था से पीड़ित समाज में नारी ही सबसे बड़ा मनोविनोद है । इस भावना ने 
नारी स्थिति के पतन को थोड़ा और आगे बढ़ाया है: ॥ 

इस प्रकार नव्य युग की मच्य दर्गीय नारी अपनी असमर्थत्ताओ्ों के बोक से 
मुकी जा कर प्रवुद्ध चेतना के समाज को लालायित आँखों से देखती हुई, और अपनी 
विवद्यताओं तथा सीमाओं से परिस्तीमित, उच्च क्षितिज पर दृष्व्योचर होती है जहाँ 





(--अश्मपात्र : तुमने क्‍यों कहा था कि मैं सुन्दर हूँ में उंकलित 'आवरू' कहानी की 
बान्ति । 


२--बही, देखिए गवाही की तारा । 

३--अनेय : जबदोच : क० स०: में संकलित “मेंग्रीन की मालती ) 

४-- भगवती प्रसाद वाजपेयी : निर्यातन : उपन्यास : की उम्रा 

४ अमृतराय : कस्बे का एक दिन, में संकन्नित, आवहान, कहानी की वीरू की माँ 
६--अमृवराब : कठघरे में संग्रहीत, सावनी समा,” कहानी में चरिद्रका का परिवार । 


(| २६३ |) 


झात्म, दामन की महान्‌ साधना के पदचात्‌ जीवन की सुरूपता के प्रति एक उदासीन 
श्रासक्ति शेष रह जाती है । 
मध्यवर्गीय नारी के विपरीत निम्नवर्गीय नारी में सुख दुख भौर उत्साह, 
विवशता के रंगीन चित्र देखने को मिलते हैँ। उसमें जीवन के प्रति श्रास्था, उस 
जीवन को चलाते रहने के लिये एक गति और पूर्ण कार्य निष्ठा लक्षित होती है । 
जानते हुए भी कि जीवन अ्भिश्ापमय है, दुर्देद सदैव ही उसके साथ लगा है, वह 
जैंसे दुख की भ्रसीमता में मुस्कराते रहने की श्रम्यासी हो गई है' । जीवन के प्रत्येक 
दिन में सुबह से शाम तके वह कार्यरत है । वह मज़दूरी करती है, ग्राँव में हाट 
, लगाती है, पत्ते बेचती है', घास काटती है श्रीर लोगों का कलुष साफ 
करती है | 
'सुथरे पर यह दाग्न उभारें, उज्ज्वल पर यह धब्बे डारें, 
इनको धोना झ्पना काम, भज ले सजनि, हरि का नाम । 
छीयो राम, छीयो राम । 
: घोवषन का गीत, विद्यञाल भारत १६५१, पृष्ठ २५७ : 
कार्य रता इस परिश्रम विमुग्धा नारी में सत्‌ रूप का विकास होता है। 
उसके श्रम-विन्दु जैसे काम-भावना को धो डालते हैं-- 
जो बंठा रही तुम जग जीवन का काम काज | 
तुम प्रिण हो मुझे, न छूती तुमको काम-लाज ॥ 
: पन्‍्त : ग्राम्या, पृष्ठ ८४ : 
वह भ्रपने एवेद कणों को बहा कर श्रपना पेट भरती है। किसी की दया 
पर आ्राश्चित नहीं रखती । इसी लिए वह स्वाभिमानिनी है" | निर्घनता मे उसे 


१---प्र: लक्ष्मी नारायण लाल : वया का घोंसला श्रौर साँप, की जमुना । 
ध्वः उपेन्द्रनाथ श्रइक : पत्थर-प्रलपत्थर : की यासमन | 

२--४श्र: राजा राम खरे : मजदूरिन, सरस्वती १६३८, पृष्ठ ३४३ | 
:बः मैं मजदुू रन चली काम पर लिए फावड़ा क्ुदाली। 
मुझे देख कर बिहूंस उठी, वह प्राची में ऊपा की लाली। 
हीरादेवी : मजदूरिन का गीत, सरस्वती १६५२, पृ० ३१३ ॥ 

३--कन्हैया लाल दीक्षित : पत्ते वाली, माघुरी, १६३८, १० ५७६ ॥ 

४--हरि धांंकर दार्मा : धसियारिन, विशलिभारत १६३६, पृष्ठ ५१६॥ 

५--अ्र: कान्ति चन्द्र सौरियसा : बटन वाली : कहानी:, रारस्वती १६३६, पृ० १२ । 
व: कोई सेंत का खाती हूँ जो लात-गारी सहूँ। रात दिन छाती पर बज्जर 
जैसा गांगरा-बाल्टी ढोती हूँ । बन्‍न कर दू" तो सरने लगें रानी लोग । 
: मारकंण्डेयः हुंता जाई प्रकेला, : फ० स०: में संग्रहीत, कल्यानमन, की 
मंगी, पृष्ठ २१॥ 





ः हे हे और कल के दो वर-दिए हैं जो उसकी: अमूल्य निधि हैं'। बंब्‌ के रुप 
7, “मी नह हृर्ण निष्ठावान है, पति उसके लिये देवता है. । सास हल 
लिये शिरोधांय है। जा म है: हे है ह 
हा सास सुसर का. कहा. मानना । जहाँ बैठाएं, वहों जहाँ उठाएं हा 
। वहीं उब्ता हे हाँ एं; |. बंठना, जहा उद्यए का 
| माकंण्डेयं : देखिए हंसा आई अकेला; क० स०: की 'सोहमईला री 
हा निम्त वेगीय नारी के जीवन पृष्ठों प्र इतनी गहरी निष्ठा, साहस विश्वास. 
: और कत्तंव्यंपरायणंता के साथ-साथ करुणा: और निरीहता की कथा भी लिखी 








: हैं जो उसके भाग्य का अपरिंहाय॑ अंश है ।. एक बार विपथा होने पर फिर समाज - 


में उसके लिए कोई स्थान, नहीं रह जाता--'उसके अंप्ट हो जाने से कुल केलंकित .. ् 
': “हो जाता. है। उस पर आरोपित यह नैतिकता उसके “जीवन की दयनीयता को स्पष्ट 


:. करती है.। जिस काम को करने से पुरुष का कुछ भी वनता-विगड़ता नहीं, उसी 0 


:. : को केवल एंक बार भूल से कर लेने पर भी. उसंका जीव॑ंन हमेशा के लिये विनप्ट 


:  १--उपेन्द्रनाथ श्रशक 


7 हो जाता; है । अपनी, निर्धनता में वहूअधरों पर मलिन विषाद को लिए 
4 ० चलती- हेत्न 5 58 
ु --लित्र में भिक्षक का संसार 

श्रौर होंठों पर मलिन विषाद, 

रुक्ष काले, बिखरे कृश केश 
हो जम जी चिंथड़ों में कम्पित गात । 

/ ४ कन्हैयालाला दीक्षित : पत्तेवाली, माधुरी १६३८, पृष्ठ १७६ 

हर और. इतने बड़े दुर्भाग्य के बीच उसे पति का स्नेह भी नहीं मिलता । अपना 
. 5 “इतनी महान्‌ सैवाओं का उपहार उसे भारी मार में मिलता हैं। 
:.. . रोज धोबी नहीं पीता अ्पत्ती जोर को ? मुगरी से पीटते हैं मु गरी रे । 
अमृतराय: 'भोर से पहिले' में संग्रहीत सत्यमेव जयते,' के रमलू को कथन 
८... इस प्रकार जीवन की -्यंस्तता के बीच में वह श्रपने होठों पर मुस्करात्ो 
2५ के हुई अंपने अन्तर में रोती है । जिसके मोन आँसुओं को कोई भी सहानुभूति नहीं 

. द्वेपाता। .. ..: 
5 0 डेंस वर्ग की नारी का .गआम्य स्वरूप सुख दुःखा की सुन्दर-सजल दृष्टि पे 

. देखा गया हैं, जिंसमें प्रकृति की पवित्रता एवं सौन्दर्य विद्यमाव ६ । 
कहानी की लेखिका और केहलम के सात इस, में मौसी 


का चरित्र । हे 
-२--भगवती चरण वर्मा झाखिरी दांव: की चमेली के विंपय॑ 


विचार, पूंष्ठ- २५० 


ये में रामेशवर के 


(२६५ ) 


'ेड़ों पत्तों में जो, लावण्य निखरता 
वही खेल रहा उसके मुख भसण्डल पर! 
या, ह 
वन देवी जैसी भाती चली नगर में 
हिरणी सी जाती ठिठक, सकुच कुछ लखकर | 
: सोहन लाल द्विवेदी : चित्रा, भ्राम्य कन्या, पृष्ठ ६-७ । 
उसकी आँखों में वासना न॑ होकर स्वागत का भोला भाव अंकित है--- 
'है कहीं वासना नहीं उधर 
हैं कहीं कामना नहीं उधर 
है आवभगत सी श्राँखों में 
जैसे पाहुन हो आया घर ॥' 
: वही, ग्राम्य वधू, पृष्ठ १०; 
उप्तमें उन्मुक्त हास की प्रवृति भी है-- 
“हंसती खल खल 
अबला चंचल 
ज्यों फूट पड़ा हो स्रोत सरल 
भर फेनोज्ज्वल दछ्शनों से भ्रधरों के तट । 
: पन्‍्त : प्राम्या, ग्राम्य युवती, पृष्ठ १७ : 
उसका कायें रत मुद्रामय सौन्दर्य भी भ्रवलोकनीय है--- 
बीच खेत में सहसा उठकर 
. खड़ी हुई वह युक्‍ती सुन्दर 
लगा रही थी पानी भुककर 
सीधी करे कमर वह पल भय 
८ खड़ी हो गई सहसा उठ कर 
घेरे उसे जहाँ दल के दल 
उठते हैं कुहरे के बादल । 
: राम विलास छर्मा : रुप तरंग, कुदरे के बादल : 
मधुरता की इतनी सुध्टि करने वाली इस प्राम्य वाला के भाग्य में दुर्देव 
भी गहरा लिखा हा है--- 
दुसों से पिस 
दुदिन में घिस 
जजेर हो जाता उसका सन 
देह जाता ध्समय योवन घन 
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( २६७ ) 


बढ़ते हुए पाश्वात्य-प्रभाव ने उसे इतना सब कुछ दिगा। परन्तु उसकी 
ग्रात्मा में भ्रन्तनिहित भारतीय संस्कार उसे इस दिशा में समय-समय पर कचोट्ते , 
रहे हैं । वह बार-बार रुक कर यह सोचती हुई प्रतीष होती है कि वया भ्रधिकार 
प्राप्ति की दिद्या में उसका यह प्रयत्न उसकी. भारी भूल तो नहीं है, और यहीं पर: 
उसकी दर्ष-भावना का खोखलापन प्रतिलक्षित होता है। एक भोर वाहय जगत में 
अपनी सत्ता की दुदुभि और अपनी स्वतन्त्र प्रात्म-निर्भर वैयक्तिकता का अरहं तथा 
दूसरी झोर पुरुष की अनिवा् श्राववशकता और भारतीय संस्कृति के उसकी श्रात्मा 
में गहरे पैठे हुए श्राद्श-संस्कार--इन सबके परस्पर संघप में उसकी अज की भश्रात्मा 
क्‌ंठित हो उठी है। उसकी स्थिति तिराहे पर खड़ी उस- अमित पथिका की सी है 
जो एक राह से चल कर भाती हुई, उसी भ्रागे लम्बी फैली हुई राह को सश्यंकित 
होकर देखती है कि कहीं यह उसका गलत मार्ग तो नहीं है, श्रौर वीच में से काठती 
हुई तीसरी राह के प्रति उसके मन में प्रत्याशा उत्पन्त होती है, कि हो सकता है, 
इसी पर चल कर वह सही ढंग से चल सके झौर चली शभ्राई हुई राह से तो वह 
लौटना भी नहीं चाहती है, क्योंकि उससे वद्द भर गई है, ऊब गई है श्रौर फिर 
वह उसकी पराजय भी तो है । ! 

फिर भी भ्रभी उसे सोचना है, निश्चित करना है तथा नवीन श्रौर प्राचीन 


अत हमवकम»-१0 ९०० अलनानअफणन बज 


के बीय संधि करनी है। हो सकता है वह तीसरी राह को हो भ्रपनाए 











न्‍विरमरमनककन' अपकफन्‍५० कमनजबन्मछक, 


(२६८ ). 


झआराधुनिक हिन्दी साहित्य में नारी--संचयन 
(१८५७-१६५७) 


पिछले पृष्ठों में नारी भावना के गत सौ वर्षों का साहित्यक स्वरूप उपस्थित 
ऋरने का प्रयत्त किया गया है । उत्थान-कालीन नारी में सुधार भावनाश्रों के 
विकास का प्रयास अधिक रहा है । परन्तु साथ ही रीति काव्य से प्रभावित शंगार-' 
मयी एकान्त प्रिय नायिका के प्रणय-सम्बन्दी रंग विरंगे चित्र भी दृष्टि ओकल 
नहीं किये जा सकते | इस प्रकार नवयुग के प्रारम्भिक साहित्य में नारी को 
मध्य युगीन स्थूल शृंगारिकता एवं नवयुगीन सुधार भावना के संधि स्थल पर खडी 
हो, अ्द्णोदय की ओर लालायित हप्टि किए देखा जा सकता है । 


द्वितीय उत्थान में सुधार भावना को बल प्राप्त हुआ । नारी को उसकी 
दयनीय स्थिति से ऊपर उठाने की चेप्टा में नारी विषयक आदझ्यों की स्थापना 
हुईं | उसको रीति-युग के विपरीत पुरुष की भोग्या न बन कर उसकी प्रेरणा शौर 
गक्ति बनने का सौभाग्य प्राप्त हुआ्ला । सामाजिक शआ्रादर्श की उच्चतर मनोभूमि पर 
अ्रधिष्ठित हो कर जैसे वह पुरुष से बहुत ऊंची हो गई। इस प्रकार की साहित्य 
रचना का भूल कारण उसको वासना शोर ममसलता के क्षेत्र से बाहर निकाल 
लाना था। उसे इतनी आ्रादर्शमयी वना देने का प्रयास इसीलिए किया गया कि 
नव-जाग्रत भारत में वह पुद्य की वासना को उभार न देकर, उसकी सहचरी के 
रूप में उसका पथ प्रश्वस्त करे। यद्यपि वह श्रादर्श कोरा आ्रादर्स ही था और बहुत 
श्रंशों में पूर्व साहित्य की प्रतिक्रिया मात्र था, फिर भी इस भावना ने नारी में 
नैतिक ग्रुणों एवं पूज्य भाव की प्रतिप्ठा करने में यथेप्ठ सहयोग दिया | 


विकास्न-काल आावुनिक हिन्दी साहित्य का वसंत काल है। सामाजिक चेतना और 
राप्ट्रीयदा के इस विकास काल में नारी को सार्वजनिक जीवन में कार्य क्षेत्र प्राप्त 
हुआ । सामाजिक स्वीकृति के साथ-साथ उसे केवल नारी रूप में न देखा जाकर, 
प्रैयसी, पत्नी, माता, कन्या और बहिन श्रादि के भिन्न-भिन्न सम्बन्धों में मी निकटता 
से देखा गया तथा उसके प्रत्ति संकीर्ण मान्यताओं का विनाञ्ष एवं टसकी स्थिति के 
प्रति सम्मानित-दष्किण का विकास इसी युग में विद्येप रूप से हुआ । दूसरे, पश्चिम 
की रोमान्सवादी विचार धारा से प्रभावित हिन्दी कवि-वर्ग ने उसके जाग्रति कालीन 
श्रव्यवहारिक एवं श्रारोपित श्रादर्श रूप में मथुर भाव की स्थापना कर, उसमें पृत 
सौन्दर्य की स्थापना करते हुए उसे पूजा की वस्तु 


र्यंकी ॥ वना दिया। नारी को इस 
मायुवंधूण अरक श्रादर्श की प्राप्ति विकास काल में पहली व्यर हुई । साय ही 
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नारी के सामाजिक सम्मान की प्रतिष्ठा के लिये इस कान के साहित्यकार द्वारा 
प्रबल समर्थन की भावना अभिव्यक्त की गई । + 


नव्य-काल की नारी भावना बौद्धिक विचार भूमि पर अ्रवतरित की गई है । 
उसमें दिक्षिता होने का दम्भ है। आात्म-सम्मान, सामाजिक प्रतिष्ठा और अपने 
अधिकारों के लिये वह पुरुष से संघर्ष किया चाहती है। आत्म-निर्भर जीवन- 
व्यवस्था में उसकी श्रास्था है । परन्तु साथ ही वह यह भी श्रनुभव करती है कि 
पुरुष से स्वततन्त्र हो, उसंकी आ्रात्मा को शान्ति नहीं मिलती। अपनी श्रपरिप्क्‍्व, 
विक्षिप्त विचारधाराशं में वह स्वयं ही उलभ गई है । उसकी शमित कुण्ठाएं उसके 
व्यक्तित्व में एक प्रकार का क्षुव्ध वातावरण उपस्थित कर देती हैं। पुरुष उसके 
सम्मुख श्रनिवार्य श्रावश्यकता के रूप में प्रकट होता है। बौद्धिक जागरुकता के 
आलोक में श्रपनी स्वतन्त्र सत्ता बनाने का उसका स्वप्न जैसे तिरोहित होने लगा 
है । उसने श्रधिकार प्राप्ति के श्रहंकार भाव में अपने स्वभाव की जिस शाश्वत 
निष्ठा, समर्पण भावना को छिपाने की चेप्टा की थी, वह जैसे उसकी कुण्ठाश्रों से 
भाँक-फाँक कर प्रकट हो रही है । | 

दूसरी ओर, नव्य-काल की नारी भावना वासना की प्रृष्ठ भूमि पर भी 
चित्रित की गई है । हम उसके विभिन्‍न रुथों के श्रन्तर्गत इसकी विवेचना कर श्राए 
हैं । इस काल में नैतिक विभ्वप्टता श्रोर स्थुल श्राकपंण के श्रासान चित्र प्रस्तुत 
'करने का मुख्य कारण वादी प्रवृति का विकास है। साम्यवादी श्राधार पर नारी 
को वर्गीय भूमिका पर प्रदर्शित करके श्रसांस्कृतिक श्राक्रमण करने की जो प्रवृति 
चल रही है उसी ने नारी के स्वत्व को हीन-स्वरूप में उपस्थित करने का प्रयास 
किया है । माक्संवादी, क्योंकि, वर्ग को गिरा हुआ दिखाना चाहते हैं, श्रतः नारी 
चर्ग को भी पतित दिखाने की चेप्टा हुई है। मावर्सवादी विचारधारा से प्रभावित 
कलाकारों ने भी नारो के चरित्र के साथ सिलवाड़ ही किया है | उसके नग्न रूप 
को वासना की उत्तजना से प्रज्वलित कर वर्गीय भूमि पर दिखाते हुए, उसकी 
सॉस्कृतिक महत्ता को उपेक्षित कर, उसे वादों के संकीर्ण घेरे में श्ावद्ध कर 
दिया है । 

इस प्रकार झ्राज की नारी दोनों प्रकार से संघवत्मिक भूमिका पर पड़ी हुई 
झपने झागत के निर्णय में प्रतीक्षाकुल है। उसने स्वयं भी, स्वतन्त्र वेयत्तिकता के 
अ्नुप्ठान-- प्रयास भें अपने लिये जटिलताएँ उत्पन्न कर ली हैं, तथा कलाकारों 
द्वारा भी उसको भौतिक माँसलता झीर वादी-प्रवृत्ति के रूप में चित्रित करने का 
प्रयास ही सधिक रहा है। इसी विघटन के झसमंजस में क्‍झस्वर्थ यह, झाज भी 
संधि-सपल पर सड़ी है। उसे क्षीत्र ही झपने भविष्य के मार्ग वा निर्णय सेना है । 


द्वितीय खण्ड 


भ्रसाद के नारी--चरित्र 


भ्रकरण--६ 


प्रसाद के नारी सम्बन्धी सामान्य आदर्श 


४:१२: झधादशश निर्माण के उपकररण 
४२: धारो श्ादर्श 
४३: समन्वित कल्पना 


प्रारम्भ 


हम पिछले पृणष्ठों में भारतीय नारी की स्रोमाजिक स्थिति 
श्रीर हिन्दी साहित्य में नारी-चित्रण की विवेचना कर चुके हैं। विवेचना 
करते समय इस बात का विशेष ध्यान रखा गया है कि नारी सम्बन्धी सामाजिक 
वस्तु स्थित्ति, मान्यता एवं श्रादर्थों का सर्वांगीण चित्र उपस्थित किया जा सके, तथा 
उसके श्रालोक में हिन्दी साहित्यकारों ने सामाजिक परिपाश्व में नारी-भावना की 
जो चित्रपटी प्रस्तुत की है, उसको भी विभिन्‍न रुपों में विस्तार के समभने की 
चुप्टा की गई है । सामाजिक एवं साहित्यिक नारी के इस विवेचन की पृष्ठभूमि 
में तत्कालीन किसी भी साहित्यकार के नारी-चरित्रों का श्रध्ययन श्रौर श्रनुशीलन 
सुगमता से, वैज्ञानिक पद्धति के माध्यम से किया जा सकता है। श्रतः प्रसाद के नारी * 
चरित्रों के श्रध्ययन के लिए उपयुक्त विवेचना पीढिका के रूप में मानी गई है श्र ' 
इसी पीठिका के श्राधार पर प्रसाद के नारी-चरित्रों का अ्रध्ययन उपस्थित किया 
गया है। भश्रारम्भ में हम प्रसाद के नारी सम्बन्धी सामान्य श्रादर्शों की विवेचना 
करना चाहते हैं 


(एक) 
श्रादर्श निर्माण के उपकरण 
किसी भी कलाकार के श्रादर्श या विचार सामान्यतः निम्नलिखित तथ्यों 
पर भ्राधारित होते हैं--- 
* भ्र : जीवनी 
बच ; प्रध्यपन 
: स : सामाजिक परिपादर्द 
: द ; निजी श्रनुभव 
एमीमिए प्रसाद छी के नारी-प्रादर्शों को सामान्य विवेचना करने से पूर्व 
भी उपयु क्त बातों के प्राधार पर उन की संक्षिप्त परिचयात्मदः विधेचना भ्रावश्यवः 
हो जाती है । 
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(श्र) जीवनी 
(क) श्रारम्भ 
'सुंधनी साहु' के नाम से प्रख्यात काशी के एक कानन्‍्य कुब्ज वैद्य परिवार 
में संवत्‌ १८८९ में प्रसाद जी का जन्प हुआ। इनके पूर्वज मूलतः कन्नौज के 
निवासी थे । किसी कारणवश दे सँदपुर में वत्त कर चीनी का व्यापार करने लगे । 
किन्तु उस में हानि हो जाने के कारण इनके पितामह ने काशी जाकर गोवर्धन 
सराय नामक मुहल्‍्ले में इत्र, तम्बाकू, सुर्ती तथा सुघनी का व्यापार आरम्भ 
किया । पितामह शिव रत्न साहु ने एक प्रकार की सुर्ती गोली का आविष्कार किया 
जो पान के साथ खाई जाती थी । इस सुर्ती को शीघ्र ही लोकप्रियता प्राप्त हो गई 
भ्रौर शिव रत्न साहु 'सुघनी साहु' के नाम से विख्यात्र हो गए। 
ज्षिव रत्न साहु के दो पत्नियाँ थीं । बड़ी पत्नी से शीतल प्रसाद जी हुए थे, 
जो जीवन भर श्रविवाहित्र रहे । दूसरी पत्नी से ५ पुत्र हुए, जिनमें प्रसाद जी के 
पिता देवी प्रसाद सबसे ज्येष्ठ थे । देवी प्रसाद जी के भी पाँच संतामें हुईं, जिन में 
देवकी सब से बड़ी थीं श्रौर जय धंकर “प्रसाद” सबसे कनिप्ठ । जय शांकर प्रसाद” 
से पूर्व इन के कई भाई वहिनों की मृत्यु हो चुकी थी। श्रत: इनकी दीर्ध भ्रायुप्य के 
लिए इनकी माता मुन्नी देवी मे गोला-गोकर्णनाथ की अन्नत माँगी थी । इन्हें नाक 
छेद कर वुलाक धारण कराई गई शौर भारखण्ड के बंजनाथ भगवान की 
उपासना--आ्राराधना द्वारा इन्हें विशेष रूप से भक्त बालक का पद दिया गया । 
इनके पितामह बड़े उदार और दानी ये । इस उदार-भाव की परम्परा 
प्रसाद जी तक चलती रही। ग्रुत्त रूप से ब्राह्मणों, दीन दुँ्ित्रों तथा विद्यार्थियों को 
दान दिया जाता था । इसी उदारता और दानशीलता के कारण काशी में इनके 
परिवार का महत्त्व काशी-राज के दरबार के वाद का था । पारिवारिक वातावरण 
धामिक था| सभी शिव के उपासक थे । 'कादइमीरी प्रत्यभिज्ञादर्शन की विचारधारा 
इस परिवार में स्वीकृत चली भरा रही थी, जिसका प्रभाव प्रसाद जी की विचार- 
धारा एवं साहित्यिक क्ृतियों पर यथेप्ट रूप से पढ़ा है । 
प्रसाद जी का परिवार सम्मलित परिवार था। पितामह शिव साहु के 
उपरान्त इनके पिता को पारिवारिक कार्य-मार संभालना पड़ा । लेकिन जब प्रसाद 
जी केवल ११ वर्ष के ही ये, इनके पिता का स्वर्भवास हो गया और पारिवारिक 
उत्तरदायित्व इनके बड़े भाई दरम्भुरत्न जी के कन्धों पर जा पड़ा। इस समय 
प्रसाद जी ववीनूस कालेज में ८वीं कक्षा में श्रध्ययन कर रहे थे। शम्भु रत्न जी ने 
इन से कालेज छुड्ा कर इन की संस्कृत और श्रंग्रेज़ी की पढ़ाई का प्रवन्ध घर पर 
ही कर दिया, तथा ये दीन बन्चु ब्रह्मचारी से वेद और उपनिपदों की शिक्षा प्राप्त 


१--भहाकवि प्रसाद! पृष्ठ १-२ | 
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करने लगे ) आरम्मिक पाठ उर्हें मोहन लाल गुप्ता से मिला था तथा उनके साथ 
इन्होंने संस्कृत, हिन्दी तथा उद्दी' का श्रध्ययन किया था | 

धाम्भुरत्न जी पारिवारिक परम्परा के श्रनुकूल श्रतिशय उदार तथा खर्चीलि 
थे ) सम्मलित परिवार की भांति व्यवसाय भी सम्मलित था| शब्रत: इनके खर्चीलि- 
पन्र को लेकर ग्ृह-क लद्ठ श्रार्म्भ हुई । बसे चाचा भतीजे सभी दुकान पर जाते थे । 
घर में श्रव भी सब का खान-पान साथ ही था, लेकिन अदालत में एक दूसरे के 
विरोधी थे। इस में काफी घन तथा समय नप्ट हुआ, इस समय तक प्रसाद जी 
भी दुकान पर बैठने लगे थे। 

जब प्रसाद जी केवल १५ वर्ष के ही थे, इन की माता का देहावसान हो 
ग़या । इसी वर्ष सम्पत्ति सम्बन्धी मुकदमे का फैसला हुप्ना था। जीत श्ृम्भुरत्न जी 
की द्वी हुई थी, उन्हें नारियल बाजार वाली दुकान पर कब्जा मिल गया था, लेकित 
बदले में तारा कर्ज़ चुकाने का भार भी उन्हीं के सर श्रा पड़ा । इसके दो वर्ष बाद 
घम्भु रत्न जी का भी स्वर्गवास हो गया । बढ़े भाई का यह श्रकाल निधन प्रसाद 
जी के लिए बज्भपात से कम न था। श्रव वे सभी विपमताओं को 'भेलने के सिए 
श्रकेले रह गए । व्यापार की देख-रेख, परिवार की सम्भाल, विधवा भाभी, भाई के 
समय का भारी ऋण तथा श्रपनी ग्रहस्थी जमाने की कल्पना श्रीर झंतर-«प्रसूत 
भावनाओं का उद्धलन--सभी ने प्रसाद के कोमल व्यक्तित्व को भकभोर देना 
चाहा, लेकिन युवक प्रसाद ने पूर्ण कौशल के साथ इन सभी विषमताश्रों में 
सामंजस्य बनाते हुए, संतुलन रखकर, सभी कठिन परिस्थितियों का सफलता पूर्वक 
सामना किया। 

२० वर्ष की श्रवस्था में प्रसाद जी ने श्रपना पहला विवाह किया । इनकी 
पत्नी १० वर्ष जीवित रही । उनके निधन के पद्चात्‌ प्रसाद जी की मनोवृत्ति धामिक 
हो गई तथा वे पठन-पराठन में श्रधिक समय देने लगे । परिस्थितियों ने इन्हें दुसरे 
विवाह के लिए विवश्य किया। दुर्भाग्यवण इनकी दूसरी पत्नी का निधन भी एक ही 
वर्ष उपरांत हो गया । इससे प्रसाद जी के जीवन में विरवित की एक रेखा सी लिच 

है । लेकिन उस विरधित में पलायन, वैराग्य या निषेध का प्रावल्य कहीं भी नहीं 
है। वे प्पनी गतिसे पारिवारिक समस्याप्रों को सुलकाने तथा घेप समय प्रपने 
प्रध्ययन-मनन में लगे रहे | दूसरी पत्नी की मृत्यु के उपरान्त उन्होंने विवाह ने करने 
का निदयय कर लिया था । किन्तु घर में विधवा भाभी वा जीवन दुः्स की प्रनन्त 
केंगा की भाँति उनके सामने प्रप्न चिन्‍ह्र बना रहता था,.......---«-भनाभी फे 
प्रनुरोध को वे न टाल सफे........ उन्होंने उचित यही समभगर कि प्रपनी भाभी के 
मत का मान रगें, अपने भागी के निर्देश पर गहरुथी बसाएं, घर का सूनाधन उनके 
लिए शलने की वस्तु न रह जाये! ।! भौर तव इससिए उन्होंने तीसरा वियाह कर 

-सुभाकर पाण्टेय : कामायनी समीक्षा, पृष्ठ ११॥ 





(कह 5 रा रा, 


...... लिया.। रलशंकर जी उनके तीसरे विवाह-से उत्पल्त संतान हैं। 5 ० 5 
दुकान, घर और साहित्य की त्रिधारा में बहते हुएं प्रसाद जी ने अपना गले... 
-कालिक जीवन... पूर्ण किया.। १६३६ में - राजयंक्ष्मा से पीड़ित उन्होंने अपने प्रौष 








ह अपनी. पारिवारिक-परिस्थिति को संभाला तथा १६२६-३० तक अपने आप को 
आ पिछले ऋण भार से प्राय: सर्वथा. मुक्त कर लिया था। साथ ही. गृहस्वी की 
“7 समस्याओं को समय देने के साथ साथ उन्होंने हिन्दी को अनुपम साहित्य-कृद्ियां, . हे 
द ५ * “अदान की । श्रतीत की स्वर्णिम चित्रपटी और वर्तमान का वैपम्य दोनों का हे 
वैज्ञानिक श्रध्ययन -करं-अ्रपने समाधान प्रस्तुत, करते हुए भविष्य की भ्रव्य कल्पना 
- “का पथ प्रशस्त किया.और अपने साहित्य को आ्रागामी पीढ़ियों के लिए प्रकाश स्तम्भ थे 
“5५ के रूप में छोड़ गए:। मनुष्य होने के नाते प्रसाद जी की अपती कमजोरियाँ सी, 
': :: किन्तु उन कमजोरियों. पर एक तपस्वी की भाँति, एक साधक की भांति उत्होंने. 
का  सर्देवं-ही विजय पाने का प्रयत्त किया:। प्रारम्भ से अन्त तक उन्होंने संघर्ष किया । श 
उन्होंने अपना रास्ता स्वयं बनाया, यह उनके व्यक्तिगत चरित्र की विशेषता थी |. 

. (ख). व्यक्तित्व--स्वभाव श्रोर अ्रभिरुचि हा 


दा प्रसाद जी का व्यवित्व असाधारण था-। वे मव्यम क॒द के-व्यवित थे, तबा..._ 
7: उनका शरीर पुष्ट और सुगठित था। वे गौर श्राकृति के सुढ़ार असल गुत-मप्उन 6 
- / वाले: सुन्दर पुरुष थे। उनकी रतनारी रसीली आंखें, घुघराले वाल, मस्तानी 
5 चाल-ढाल तथा भावपूर्ण बोल-चाल लोगों को सहज ही अपनी ओर झाकपित कर 
हि हे लेती थी। प्रसाद सौंदर्य और प्रेम के कवि हैँ--कत्त व्य भी उन्तके लिए सौंदर्य वा। 

. पक्ृत्या वें बड़े सुरीले थे । उनका स्वर महीन था । संगीत के ग्रति स्वाभाविक हक... 
5 थी, कभी कभी मन पसेन्द थुनों की धीमे से ग्रुतगरुनाते, तो मन का दर कांकता ता... 
दिखाई पड़ता । शर ' 
गा जैसा कि. आाचाय वाजपुयोी जीथे लिखा हैं र से उनका व्यक्तित 
रू । ४ देखकर कोई उनकी मुस्कान से मुग्व हाता, काई उनकी व्यवहार पुता कर मंत्री से. ह 
2“ मोहित होतां, किन्तु उनके इस :दिव्य और मोहक वाद य के भीतर जाकर हम 
57 कति में आनन्द मनाने वाले, कीति की लिप्सा न स्तन वा भली बुरी समीक्षा दर 
-...5 “समान रूप से तठस्थ रहने वाले, निरदृह और दिव्यकर प्रसाद जी की बेंदुत + 
“ .-लोगों,नें देखा- । पा दा 
इंसी प्रकार शिवेपूजत-सहाय जी. के गत्दी मं स्मित पूर्वानिना हर सा हे 

- व्यक्तित्व, विशिष्ठ मानवीचित ग्रंणों के कारण बड़ा य्माहा था । " री 
_(--सुधाकार पाण्डेय :.कामायनी समीक्षा, पृष्ठ १८ ॥। 53 7 हे कि 
रए२--पं० नन्द दुलारे वाजपया जय- शंकर प्रेसाद, प्ठ १६ रा 5! 











“ विसर्जित किए. प्रसाद जी ने अपने व्यक्तित्व का विकांस स्वयं किया. वा। उसने. रा 


(| २७६ ) 


वाणी की मधुरिमा उनके मुक्त हास्य की विमलता, उनके स्वस्थ शरीर की गठन, 
उनके सुखद शील की आयंता, उनके स्वाजित पांडित्य की प्रौढ़ता, उनके सहिष्णु 
स्वभाव की कुलीवता, उनकी सद्यः फला--स्मृति-शक्ति की प्रखरता, उनके सामा- 
जिक जीवन की उच्चता, उनके निष्कपट व्यवहार की शालीनता, उनकी निस्पह 
साहित्य सेवा की महत्ता--सव ने मिलकर उनके व्यक्तित्व को विद्यद बनाया था। 
बसा मोहक भ्रौर उत्प्रेरक व्यक्तित्व श्राज हिन्दी-जगत में सावधानता से टटोलना 
पड़ेगा | 

डा० नगेन्ध ने भी प्रसाद के गम्भीर संध्पमय एवं उ्लनों से पूर्ण जीवन 
जो अपनी श्राकुल तरंगों को दवाकर धूप में मुस्करा उठा है, या फिर गहन श्राकाश 
जो भा श्रौर विद्युत को हृदय में समाकर चाँदनी की हंसी हंस देता है, ऐसा ही 
कुछ प्रसाद का व्यक्तित्व था ।' 

प्रसाद जी स्वभाव से विशाल हृदय श्रीर स्वतन्त्र विचारों के व्यक्ति थे। 
अपने मित्रों का स्वागत वे बड़ी श्राकर्षक श्रात्मीयता से मुस्कराते हुए करते । किसी 
के प्रति वैमनस्य या ईर्प्या का भाव उनके मन में उत्पन्न न होता । वे श्षिप्ठाचार का 
बढ़ा ध्यान रखते थे | अ्रपशब्दों का प्रयोग भूलकर भी नहीं करते । उनके मुक्त 
स्वभाव में भी एक मर्यादा रहती थी । इसीलिए श्रशिप्टता से उन्हें चिढ़ थी। वे 
अ्रत्मसम्मान की मर्यादा को समभते थे, इसी से दूसरों का सम्मान करना उन्हें इ्ृष्ट 
रहा | वे किसी से लाभ या स्वार्थ साधने की झाश्ा नहीं करते थे । श्रपने ऐदवर्य फो 
लेकर उन्हें भ्रभिमान न था | हा, उन्होंने श्रमिमान सर्देव उन्हीं को दिखाया, जो 
प्रपने को कुछ समझते थे तथा बनते थे। यद्द काशी के वातावरण के गठन का फल 
था | प्रसाद जी को कौतूहलपूर्ण वार्ताएं सुनने का चाव था। यात्रा वर्णनों को 
सुनने के लिए बड़े भ्राकृष्ट रहते थे । 

प्रसाद जी बड़े व्यवहार कुशल थे । वे श्रपने प्रनुभवों में परिपक्व, भले थुरे 
के यथार्थ पारकी तथा हृढ़ ब्रती लौह-पुरष थे। यात्रा श्र कवि सम्मेलन, ..इन 
दोनों के प्रति वे बड़े शिथित रहे हैं । उनकी दिन-चर्या बड़ी सामान्य रही है । उनमें 
ने तो कहीं धूम-धाम पे ही स्थान है, न कहीं विज्ञापन को ही । लौकिक विज्ञापन से 
सर्वथा दूर रहकर भ्रात्मसुगा की सोज करने वाले प्रसाद जी प्रकृति से दूर नहीं 
दिखाई देते । ग्रदृस्थी प्रौर व्यापार उनकी लौकिक प्रवृत्ति के परिचायक हूँ, दिन्तु 
बिस्तन मनन उनकी अ्रम्यास्तर निवृति का संदेश देते हैं ... उपनिषद्‌ भोर गीता 
दोतों फा समवेत रूप ही प्रसाद जी की दिनचर्या में प्रतिफलित हुमप्ता था । 


25000 न मनन 
१--शिव पूजन सहाय : प्रसाद का साहित्य : संकलित $ पृष्ठ २२ । 
२--#भार पाण्टेय : कामानी समीक्षा, पृष्ठ १७ । 
३--मट्राकवि प्रसाद, पृष्ठ ७॥ 





पा 


“पर उन्हें जीवन की वंषम्यपुर्ण - परिस्थितियों का सामना करना पड़ा | इस छघय 
- उन्हें संसार के व्यावहारिक अनुभव हुए । उन अनुभवों के श्राधार पर सुल-डुत 
व्याख्या करते हुए उन्होंने अपना मार्ग प्रशस्त किया । वही व्याख्या उनके 2028 58 
_. “प्राण है.। संघर्ष, दुख की अतिवार्यता, करुणा, विद्वात्म भाव ...इने सब की ये 
“छाप केवल. उनके श्रध्ययंन और मनन का ही परिणाम न थी, वरन्‌ यह हि शक! 
: को एक वास्तविक सत्य भी था, जिसमें से होकर वे निकले 4 । उनके रे दा 
अतीत के." स्वर्शिम: स्वप्नों की भरमार: है, इंसलिए कि अपने इुदाकाए 
के १---विनोद शंकर व्यास: प्रसाद और उनकं साहित्व, पृष्ठ २० । ह 
3 2-रामः नाथ सुमन: :असाद - झौर: उनका साहित्य 
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प्रसाद जी आस्थावान धामिक प्रवत्ति - के पुरुष. थे। शिव उनके उपात्य रे 


ह । थे। वे खान-पान -में परहेज- मानते थे तथां शकुन झादि पर उन्हें विश्वास:घो' 


असाद जी में विंद्रोह की, एक गहरे परिवर्तन की धारणो तो थी, परन्तु उस धारणा हक 

को प्रकाशित करनेः. की उनकी प्रणाली या साधन क्रान्तिकारी न थे उनके 
पस्कार तथा मन की रंचना कुछ. ऐसी थी कि- वे विद्रोह के किसी क्रियांत्मक. . 7 
आन्दोलन का नेतृत्व: करने की क्षमता नहीं रखते थे | उनकी . निस्तंगता की घारणा 
भी-इसमें बाधक थी... 7 8 


प्रसाद जी अच्छे भोजन के शौकीन थे | नई-नई पाक प्रणालियों का झाविष्कार ट । 


कर स्वयं भी. अ्रच्छा. भोजन: -बनो लेते थे-।. उनका भोजन हमेशा सात्विक- होतो 


_ था। मांस मदिरा,से उन्हें घृणा थी। पान और आ्राहार के पश्चात तम्बाकू के भ्रति- - ध 
रिक्त और कोई व्यसन:न था |: बाग्रवांनी, शतरंज,- संगीत, मू्तिकला, चित्रकता - 


आदि: में इनकी झभिरुचि थी.ै। कभी-कभी किसी महान्‌ लेखक की कहानी.पर बनाए - 


7 गए फिल्‍म को भी देख लेते थे। प्रसाद जी को रेशमी वस्त्र पहनने का शौक पा | के 
किन्तु घर पर प्रायः खादी ही पहनते थे। जीवन के उत्तर काल में वे पूर्णतया बांदी... ... 
ही पहनने लगे थे । कभी कभी दुपलिया टोपी पहन कर बाहर निकलते, जो उन पर -..: 
खूब फवती थी-। प्रसाद-ग्ृह के सर्वे-प्रिय अंगों में मन्दिर, फुलवाड़ी और श्रखाड़ा रहे... .. 
हैं । प्रकृंति-प्रेप की शिलां तो वाल्य-काल से ही रखी गई थी। तब एक बार उन्होंने... . 
अपनी माता और बहिन के साथ  घाराक्षेत्र, ओंकारंनाथ, पुष्कर, उज्जन, ब्रज तथा ' 


अयोध्या की यात्रा की थी । दसरी बार अपनी दसरी पत्नी के निधन के उपरात्त मे . 


: थात्राःपर गए थे । वे दोनों. बार प्रकृति के असीम सौन्दर्य से प्रभावित हुए, इसीलिए... 
प्रकृति इनकी रचनाओं में ओत-प्रोत है। 


ह (ग) जीवंने दर्शन, विचारधारा 
प्रसाद जी के जीवन का सुवधिम- अंश उनका वाल्य-काल है । किशन गैर 


हर नि; 2 


् 


मे है 
थे $ 


ब््क थ्् कं व्यास द्वारा | 


उत्कथित, पण्ठ: २० । 
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वाल्य-काल की स्वणिम प्रनुभति श्रीर महान्‌ ऐदवर्य का स्वप्न नहीं भूल सके थे, 
जिसे उन्होंने देखा श्रीर कत्पित किया था । , 
जीवन का इतना वैपम्य सहते हुए प्रसाद में जीवन के प्रति श्रपार श्रासक्ति 
थी, क्यों कि वे 'नीवन श्रलम्य है, जीवन सौभाग्य है पर श्रट्टट विदवास करते थे । 
अ्रपने श्रन्तिम समय में भी जब डावटरों ने निराश होकर उनसे कहा--जो कुछ 
कहना हो कह दीजिए, तव भी प्रसाद जी ने केवल यही कहा था... साँस लेने में 
बहुत कप्ठ हो रहा है, उसे दूर करते की दवा दीजिए! । 
प्रसाद जी नियतिवादी थे | उन्होंने श्रपने छोटे से जीवन में कई बार श्रपने 
स्नेह को खंडित होते देखा था | नियति के निर्मम विधाव के सम्मुख इसी कारण 
वे जीवन भर कुफे रहे । जीवन की इन कठोरताग्रों ने उन्हें नियति पर विश्वास 
करने के लिए विवरण कर दिया था | लेकिन फिर भी उन्होंने श्रपने जीवन की क्रिसी 
भी दिद्वा को पलायनवादी भावना से प्लाबित नहीं होने दिया । कर्म पर उनकीं 
प्रसीम श्रास्या थी । शिव के वे महान्‌ू उपासक थे, फिर भी श्रन्य देवताशों तथा 
ध॒र्मो के प्रति वे सदेव सहिप्णु रहे । जाति पाँति वी संकीर्णता भी उनमें नहीं थी। 
वे किसी कार्य को नीचा नहीं मानते थ। ब्राह्मण का श्रादर करते हुए थूद्र का 
प्रसम्मान थे निनदनीय मानते थे | वे श्रपना काम श्रपने हाथों करने श्रौर जानने के 
पक्षपाती रहे' । 
एक बार प्रसाद जी ने 'जागरण' के श्रग्नतेत्न में लिखा था--कलाकार की 
कसौटी उसकी कला है न कि उसका व्यक्तित्व । वाल्मीकि श्रौर व्यास का श्रादर् 
रखते हुए तो यह कहना पढ़ता है कि ब्रिना जले हुए, विदग्ध साहित्य की सृष्टि नही 
हो सकती, और तब कलाकार श्रपनी कला में व्यक्तित्व की खोकर कला के ही रूप 
में प्रतिष्ठित होता है।! प्रसाद जी ने स्वयं भी बिदग्य होकर घपने साहित्य की रसना 
की थी । उनके व्यक्तित्व श्रीर साहित्य दोनों में सामन्‍्जस्य की एक श्रंणी सी फली 
हुई प्रतिलक्षित होती है | कहीं कोर्ट विरोधामास या वैपग्य नहीं है । लगता है मिः 
जैसे दोनों फा समन्वय विसी वैज्ञानिक पद्धति से किया गया हो | रवयं उनके पृश्न 
श्री रलझंकर ने प्रसाद की दिनचर्या संस्मरण में सिसा है-- ननके साहिरियक 
जीयन तथा घरेलू जीवन का एक ही सरय था, बह था सामरस्य का सत्य । झौर 
यही शामरस्य की भावना उनके साहित्यिक एवं व्यायद्वारिक जीवन कं भी एकाकार 
फरने में प्रतिफलित हुई है । 
२--पगैलाब राय : प्रसाद जी की कला, पृष्ठ ७ । 
२-० प्रेम शंकर : प्रयाद का फाव्य, पृष्ठ रे८ । 
इ--रस्न शंकर 'प्रमाद' : प्रसाद का साहित्य में, पृष्ठ २५ । 
४ड--यही, पृष्ठ २० । 





(: २८२.) 
जि (ब) अध्ययन-- पा का 
“5. :असोद जी के गम्भीर और विश्ञाल: अध्ययन के आधार पर बा मा 

 संस्वन्धी आंदक्षों और मान्यताश्रों को परिंपुष्टि प्राप्त हुई है। उन्होंने वैदिक पिय 5 

हू 





८. कर तथा उनसे प्रभावित हो अपने विचारों को स्व॒रूप प्रदान किया ।- उनकी विचार पा 
::::बारा के:विंकॉस में संस्कृत और भारतीय :इतिहांस का -विद्येप योगदान रहा दा - 
: ५; भारतीय इतिहास में उन्होंने उसके सुवेर्णयुग--ग्रप्तकाल को ही अपने नाटकों को रा हि 
/ 'पीठिका:के रूप में प्रस्तुत किया है। दूसरी ओर कांलिदास, भवभूति, भारवि, माघ ५ 
- वाल्मीकि, व्यास श्रादि प्रभृति साहित्यकारों की रचनाएं उनके साहित्य में एक. के 
_बीथिका सी बनाती: चलती. है । 5 










रे वैदिक साहित्य में--जैसा कि हम पृष्ठभुमि' में कह थ्राए हैं, नारी सम्मान - 
/ “के प्रति एक विशेष आदर की भावना व्यक्त हुई है । उनमें स्त्री और पुरुष परमात्मा कं 
“के दो रूप माने गए हैं 7 . ० और 
हे स्वेच्छामय: स्वेच्छया चः द्विधारूपो वभुूव ह । 
स्त्रीडपो वामभागांशों दक्षिणांश:ः पुमान्‌ स्मृतः। 
हे दर्शन शास्त्रों और उपनियदों का अ्ष्ययत भी प्रसाद जीकी रुचिका 
.... विषय रहा है | इन दरशेन ग्रन्थों में. जीव सृष्टि की दो स्वतन्त्र घाराएँ मानी गई 
;>.. एक स्त्री धारा और दूसरी पुरुष घारा-- 
लैब स्त्री न पुमानेष ने चैवायम्‌ नपुंसक 
यद्यच्छरी रमादत्ते तेन तेन स लक्ष्यते । 
(इवेताइवतर उपनिपद) 





ला वैदिक साहित्य में नारी को पुरुष के समान ही मान कर नहीं रहा गया हू... 
_ उसे पुरुष से उच्चतर बनाने की चैष्टा निरन्तर कार्यान्वित हुई है भ्लोर इसीलिए 

. इसकी स्तवत किया ग्रया है (ऋगवेद ४॥५७।६।७) । प्रसाद जी पर इन वेदिक 
.. - मान्यताओं का यथेद्ठ प्रभाव पड़ा है वैदिक साहित्य की प्रेरणा से प्रसाद ने अपने 

० युग के अनुकूल जीवन के आदर की प्रतिष्ठा की है। नारी को, जो इनके युग मे 

४” “श्राकर-पंरवंशता और दंन्‍्य का जीवन बिता रही थी, इन्होंने फिर से सम्मान, . 

.... सहांनुभुतिऔर आस्था प्रदान की। अं 


संस्कृत साहित्य से प्रसाद- जी का अहूट सम्बस् रहा है। वहीं कहीं उनके, 
के बहुत निकंद ओआजात हे) 


ही! ५ | “आदर्श कालिंदासं, -भंवंभूति. आदि साहित्यकार 
7 कालिदास को सामान्यतः प्रणय आर व्थगार का कवि - माना जाता है परन्तु सतत ह 





“से लेकर स्मृति, पुराण, उपनिषद, इतिहास तथा-बौद्ध" और शव दर्शन इन का प्रध्ययन जा 





( २८३ ) 


कवियों में वही अकेला ऐसा कवि है (वाण की छोड़कर) जिसने भ्रपने युग की 
चेतना को अपने काव्यों में तरलित कर दिया है| यदि कालिदास संस्कृत साहित्य 
का चोटी का रस सिद्ध कवि है तो दूसरी ओर भारत के प्राचीन इतिहास के ज्वलन्तमय 
युग का दीपस्तम्भ झौर पौराणिक ब्राह्मण धर्म तथा वर्णाश्रमधर्म का संच्चा प्रतीक 
भी ।' प्रसाद के विषय में भी यही वात सच्ची उतरती है। महान कवि, नाटककार 
श्रौर श्रतीत के गायक होने के साथ-साथ वे अपने युग के व्याख्याता भी हैं! कालिदास 
का युग गुप्तकाल माना जाता है। ग्रुप्त काल भारतीत इतिहास का सुवर्ण-युग रहा 
है, प्रसाद जी ने भी इसी अतीत का चिरततांकन किया इस बिन्दु पर दोनों 
साहित्यकार एक हो जाते हैं। मानव भाव के विविध रूपों का श्राकलन कालिदास 
की दूसरी महत्वपूर्ण विशेषता रही है | विजातीय शझ्राकर्पण से संघर्ष की उत्पत्ति श्रौर 
तदुपरान्त सामंजस्य की स्थापना पर कालिदास का विश्वास रहा है । 
कालिदास ने नारी पात्रों के प्रति एक सहज सम्मान की भावना को झधित्दित 
किया है | कादीदास की नारी श्रपने स्वरुप में साथ्वी, श्रद्धामयी, मूतिमयी तथा 
सत्क़िया स्वरुपा है | ग्ृहिणी के रूप में वह श्रपार गय॑ रहित, पूर्ण समपित तथा विध्व 
मंत्री की संदेश-वाहिका रही है। कालिदास के युग के श्रनुसार उसमें सपत्नीक 
भावना का अभाव भी है । कालिदास की नारी भी केवल प्यार करने की सुविधा 
माँगती है । स्त्री-पुर्प के प्रथम हृप्टि के प्रेम पर संस्कृत कवि भी विश्यास करता 
है। भारी की स्वतन्त्रता का भी वह हामी है । परन्तु स्वच्छन्दता, जो नैतिक नियमों 
दा उल्लंघन करने को तत्पर होती है, कालिद स को मान्य नहीं है। दुष्यंत द्वारा 
सीमाल्‍लोधंन करने की तत्परता में शकुन भ्रपने आत्म सम्मान शौर मर्यादा को रक्षा 
करती हुई उसे रोक देती है--पौर॒व, रक्ष विनय, मदनसंतप्तापि न एत्वात्मनः 
प्रभवानि 
(धन्िनान दाकुन्तलम्‌ पृष्ठ २४, गोविन्द प्रकाशन, क्‍प्रहमदाबाद ) 
कालिदास ने 'प्रभुता त्वव कह कर पुरुष पर नारी की महत्ता को रवीकार 
किया है। वे नारी के यारीरिय झाकर्षण की अपेक्षा उसके प्रात्मिक सौदे को 
शधपमिक महत्व देते है । सौंदर्य का महत्व भी सनी हैं जब फोर उसका प्रैमीडी 
पग्रोपू सोभाग्य फला हा चासता। सादी में सौरगे के साथ-साथ सपध्यर्या या 
गेना भी प्रनियाय है, उसो के तेज में न्‍ी उसका सौन्दर्य निशार पासा है । इसखित 
शपूर्व युन्दरी होते ।ए सी पायेत्ती को शिव की तपस्या करनी प्टी ?॥ नारी बने 


|. , 


फे लिये गममि प्रिट्टत भार 


इसे शहरत प्रदान के साथ-साथ छालिदास स्मृति पिशित मार्ग था 
गोरना यारत है । उच्छरमता उन्‍हें लेच-माद्र भी शाग्य हों है। दशदुन्तल्ा को 





5 ः 
भोला शंकर व्याय : संस्दद कमि गन, एप्ट ७१) 
् 


डर 

हे 

२--पएशितान झारभासपम, एपा प्रर, इलोफक ६ 
नी ] 


( २८४ ) 


बरा सी करत ब्य विनुखता के लिये दुर्दासा के थाप का भागी होना पढ़ा | कालिदास 
की नारी की सबसे बढ़ी विशेषता उसका सर्देव आद्यावादिनी होना है । 


कालिदास 


जे 


के उपरान्त भदनृति के उत्तर राम चरिता में सीता नारी का 


गठ नवीन आदर्थ उपस्थित करती है । वहाँ उसका अपना छोई स्वतन्च व्यक्तित्व 
नहीं है | बढ़ पूर्ण आत्म-समर्दिता है | दाम का सुख उसका ब्येब हे---प्रिर्याह: झूलु 
सर्वन्चार्यपुत्रो विधेयतों मम प्रियदन्या : उसके प्रण में निष्काम भावना का चरम 
वत्करप प्रतिलक्षित द्वोच्ा हैं। मवदश्दत्िि ने सारी को कव्या की मु के रूप में 
देखा है :--- 


क्रिस्मस्थ मतिर्थत दासीरिकी 
विन्दब्यय॑व ब्रनमेतधि जानकी 7 
(उत्तर दमचरित पृष्ठ ६७] 


बढ़ कोमल, भादुक ओर संवेदनशील है तथा स्वभाव से ही प्रेम करने बाली 

है । प्रद्नस्यत्र प्रिया सीता । कालिदास और भवभृति दोनों महाकवियों की विप्नेयता 

दादी के प्रेम की एकनिस्‍्ठा क्री भावना को केकर हैं। भवमृति की माता में 
दबा 


भारतीय झाद्ानुकूल ादी के धनी उदाल ग्रभों--धावित्रय, साहस, धैर्य तब 


की द्मादिस्टि हुई है । बढ़ा ही क्षेत्र में व्यप्धि का समप्दि में पर्वंवदान 
दवीठा है । छब राम कोक हित छे लिए स्तेह, दवा, सौच्य और यहां ड्ीदा 


चक कि 
का भी त्याव देने का बाद कहते हूँ तो सीता उनका समर्थन करती हुई कहती है--- 
अत छुव दावबकुलदुसन्थर आर्यपरत्र: 
छातिदादय की हाँ 


प्रस्यापित करते द्व्‌ा 


ति भवश्नत्ति भो रूप की अपेक्षा आदशों की मद्दत्ता 


? «3 
भादात्र के किराताइनीय दस प्रदाद 





भारति की हां 3, 223 

भादेवि की भांठि मात का सिशुपात बच! भी उनके कलाबादी कवित्व का 
उत्कस्ट उदाहरण 4 इमसे पा ० ०० 
कक्रओ उलाहुव बहू । उदम पराइत्य की प्रचुरता हैं। कलावादी होने के काटण 

०-4 ] का ३ शक पड व्ट। ढ० 5 

कतमे झाब्द और अये झान्दर्य पर 05 2 ०० 
ब्लन मना ४५ झतर दांतों के झानदय पर व्यान देने की प्रदत्ति अधिक दिलाई 
पड़ती हे । प 


( २८५ ) 


संस्कृत काव्य घारा के मूल स्रोत वाल्मीकि-रामायण का पश्रध्ययन प्रसाद 
जी की विशेष चिन्तना का विपय रहा है। जीवन के स्थायी तत्वों से श्रनुप्राणित 
भौर उन पर श्राधारित यह काव्य कृति अपनी प्रमुख विशिष्टता--उदात्तता--को 
लेकर प्रस्तुत होती है । श्रादि कवि वाल्मीकि के 'इस काव्य-मन्दिर की पीठ स्थली 
है राम तथा जानकी का चरित” | राम चरित्र की उदात्तता, पूर्ण मानव के रूप में 
श्रपने में महान है। जानकी के शील सौन्दर्य का तेज अपनी सम्पूर्ण शीतलता के 
साथ नि:सृत हुआ है। उनके उत्कृष्ट चरित्र में उदात्तता मूर्तिमान हो उठी है । 
परित्याग के समय भी उनका धैर्य तथा मन की उदारता संस्क्रत साहित्य में अपना 
सानी नहीं रखती । प्रसाद जी के नारी पात्रों में निःसृत उदात्तता का यह ग्रुण विएव 
कवि वाल्मीकि की लेखनी के चमत्कार से अनुप्राणित है । 
रामायण की ही भाँति व्यास के महाभारत से भी प्रसाद जी प्रभावित हुए 
हैं। उनके कंकाल का वर्ण संकर समाज महाभारत के अध्ययन की देन है। उन्होंने 
अपने समाज में महाभारत कालीन समस्याओ्रों और विपमताओों को लक्ष्य किया 
था। महिलाओं की स्थिति का श्रध्ययन इस दिशा में विशेष चिन्तन का विषय 
वना । सामाजिक व्यवस्था की उच्छंखलता में किस प्रकार जीवन विभीषिकाझओरों 
की केन्द्र स्थली वन जाता है और सामाजिक व्यावहारिकता की गति में किन 
परिस्थितियों के कारण शैथिल्य श्रा जाता है, प्रसाद जी ने इन सबका मनन विया 
' था, परिणाम स्वरूप उनका विश्लेषण ही उनके साहित्य का विषय वना । 
संस्कृत साहित्य के इस श्रध्ययन के साथ-साथ प्रसाद जी ने शंव दर्शन, 
वोद्ध दर्शन तथा इतिहास का भी गहन अध्ययन किया था। उनका परिवार शव 
मत का भनुयायी था। शैव दर्शन श्रागम ग्रन्थों का एक प्रकार है। शैव दर्णन के 
सन्तगंत प्रत्यभिज्ञा दर्शन से प्रसाद जो प्रत्यधिक प्रभावित थे । इसी दर्शन के श्राधार 
पर उनके नारी सम्बन्धी दार्शनिक हृष्डिकोण का विकास हुआ है । 'जिस तर 
स्तीतत्व और पुरुप-तत्व फे योग से साधारण संसृति की उत्तत्ति होती है उम्ती 
तरह परत्याभिधश--दर्घन में भो झानन्द-ख्पा दाक्ति एयं चित्त रुप शिव को सोम 
तत्व तथा शग्नि तत्व एवं नाद तथा बिन्दु कहु कर दोनों के पारत्मरिक संघटनात्मक 
सामरस्य से, सम्पूर्ण विधव का विकास सिद्ध किया है । 
(तन्त्रसोफ, भाग २, पृष्ठ €८५, ६२८, १६२, १६३) 
प्रसाद साटित्य में उक्त दर्शन की झन्य विशेषताएं नियत्तिवाद, स्वतन्वता- 
[द, धमेदयाद (धाभामवाद) समरसता तथा घानस्द्याद मे। राप में प्रभिव्यक्त हुई 
॥ इस इशेन का बिकास काइमीर प्रदेश में होने पे कारण, इसे माष्मीरीय पद 


5 
श 
् 
दर्शन भी महा जाता है । 


|| 





१०-बनपेय उपाध्याय : बात्मोति, आलोचना (प्रंक २५, पृष्ठ ३६) 





( २८६६ ) 


शैव दर्शन के सांथ-साथ बौद्ध दर्शन, का. प्रभाव भी- प्रसाद साहित्य में हम 
ए्‌ जता 






द्ख 2, 
खबाद का-.स्वर बहुत ऊचा है । उनके अजातशनत , चन्द्रगुप्त, स्वन्दगुप्त ए 
च्द्सुप्त एद काम 


ह ४ मर सा हक 
में इसके उदाहरण विखरे पड़े हैं। साथ ही वे इस दर्शन की. दूसरी : मान्यता क्षमिक े 


रा. 58 से भी 300 80 हैं। इस संदर्भ में कामायनी की ये पंक्तियां हंष्टव्य हैं। 
07770 57,75५ जीने: तेरा शुदर अंभ -है। 
का व्यक्त नील घत-माला में। 
के सोदामिनी संधि. सा सुन्दर । 
"8 आन : क्षण भर रहा उजाला में । (पृष्ठ १६) 
| हा । महायांत सम्प्रदाय. के अनुसार वुद्धत्व को वही प्राणी पा सकता है 
हट “प्रज्ञा के साथ-प्ाथ मंहाकरुणा का भाव भी विद्यमान हो । वोधिचय रे 
:: में लिखा है-कि बोधिसत्व या जीवात्मा का एक ही कक कक 
पा ही धर्म है. कि वह महाकरुया को 
:: प्राप्त करे. "महाकरुणा की प्राप्ति से ही. बुद्धत्व की प्राप्ति होती है । ६ हे 
न प्रसाद जी को.करुणा को यह प्रेरणा वीद्ध भगवदगीता .. 
..सैं भी-प्राप्त हुई है। गीता में दा को शान्ति 3 अक म 523 
हे एक लक्षण बंदलाया 
हे और कहा है कि..जो “व्यक्ति. परम्‌ झान्ति को शआप्त कर थेंता है वह समस्त 
335 प्राणियों से देष रहित हो. जाता है, सबका मित्र वन जाता है तथा सभी के प्र्ति 
“. करुणा का भाव रखने लगता है.। ह 
जा प्रसाद ने भारतीय साहिंत्य के इस अध्ययन के साथ-साव पाइचात्य साहित्य 
की भी अध्ययन किया था।” वे स्वच्छन्दतावाद के प्रवतंक थे। अतः पासचात्य 
हे के स्वच्छन्दर्तावादी कवि उनके- अध्ययन के सुख्य विषय रहे हैं). १६ वीं दाता में 
/योरेवीय स्वच्छन्दतावाद की इस काव्य धारा का विकास बाइरन, शैली झौर कांट्स 
जप में पूर्ण विकसित हुआ हैं । बाइरन में विद्रोह श्ौर क्रान्ति की भावना का उत्तम 
“है वह आध्यात्मिकता और नेतिकता का आरापण नहीं करता ; भावना का प्रदर, 
5 सौन्दर्य ही उसके - काव्य में सशक्त होकर आते हैं । इसके विपरीत दौली में बम 
"75 कल्पना की अवस्थितिं हुई है। स्नेह, सहानुभूति के सावन्याद करुणा की छाया हीं 
०. उसके साहित्य में विस्तत है | प्रसाद. को शैली की यह कदेगा भली लगी है--पैहिन 
आज दोनों कवियों की करुणा में महान्‌ अन्तर हैं । बैली में तिराशावाद का स्वर ऊची 
है वह जीवन से उदासीन हैं। वह कहता हैं । 
हम दित ओर रात का उल्लास ने -जाने. कहां 


' ज्रीष्म और-शिशिर वुंद्ध होकर मेरे छोटे से मन को शोक और पीड़ा से मर कई 


४ किल्तु उल्लास, कभी नहीं भ्रातां, - भोह.! अब कंभी नहीं त्राता । 
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चला गया । नवत  मधमात्त, 








( २८७ ) 


दूसरी भ्रोर प्रसाद की करुणा में शक्ति और विश्वास की भावना जीवन के 
. लिये संदेश और सम्बल वन कर झाती है-- 

'नीरव जीवन श्रौर एकान्त व्याकुलता, कचोटने का सुख मिलता है। जब 
हृदय में रुदन का स्वर उठता है तभी संगीत की वीणा मिला लेती हूँ । उसी में 
सब छिप जाता है ५” (पृष्ठ ६०, स्कन्दगुप्त) 

स्वच्छन्दवादी कवियों में कीट्स प्रेम की तीन्नतम अनुभूति को लेकर उपस्थित 
हुआ है ॥ इसीलिए उसमें मांसल रोमान्स की भावना विशेष रूप से श्रभिव्यक्त हुई 
है । भ्रपने प्रणण की श्रसफलता में वह शान्त, गम्भीर और संतुलित नहीं रह सका 
है ।--उसके जीवन-दर्शन में सामंजस्य का श्रभाव है। फेनी ब्राउनी के विपय को 
लेकर अपने साथी ब्राउन को लिखे. गये पन्नों में उसकी मांसल पिपासा जैसे तृप्ति 
के शभ्रभाव में चिल्ला-चिल्ला कर रो उठी है। एक-पन्न में उसने लिखा है-- 

., “मैं मर सकता है, लेकिन उसे नहीं छोड़ सकता । है भगवन्‌, भगवन्‌, 
भगवन्‌ ! मेरे संदूक में सब कुछ है, जो भाले की धार के समान शरीर में प्रवेश 


करता हुआ उसकी याद दिलाता है । उसके विपय में मेरी कल्पना बहुत स्पष्ट है 


ब्राउन ! मैं उसे देखता हूँ, मैं उसे सुनता हूँ। ब्राउन ! मेरी छाती में अंगारे दहक 
रहे हैं ।' 
क्रीदट्स की भाँति प्रसाद को भी प्रणय की श्रसफलता का सामना करना पड़ा 
था । परन्तु प्रसाद में सम, उदारता, धैर्य भर गम्भीरता का श्रभाव कभी नहीं 
रहा । 
क्रीट्स में उत्तट कोमलता की भावना विद्यमान थी | उसने स्वयं लिखा हैः-- 
«जब मैं स्कूल का विद्यार्थी था तब मैं नारी को पवित्र देवी के रूप में मानता 
था। मेरा मन एक कोमल नीड़ की भाँति था जिसमें उनमें से कोई न कोई निद्रा 
लेता रहता था। भले ही उसे इसका पता न हो। मैं उन्हें पुरुप से भी उच्च समभता 
था ।...लेकिन भ्रव जब मैं नारी के साथ होता हूँ, मेरे मन में बुरे विचार श्रात्ते हैं । 
मैं उन्हें शंका से देखता हूँ । मैं न तो चुप ही रह सकता हूँ, न बातें ही कर सकता 
हैं ।' 
उपयु क्त स्वछन्दतावादी कवियों के श्रतिरिक्‍त प्रसाद भी का अ्रध्ययन इब्सन, 
फ्रायड और वर्नाडंशा के विषय को लेकर भी रहा है। नये युग में टी० एस० 
इलियट तथा ग्रेटे श्रादि के साहित्य सें प्रसाद जी परिचित रहे हैं। उनके इस विस्तृत 
अ्रध्ययन के परिणाम स्वरूप उनके साहित्य में चैविध्य का सौन्दर्य निखरा है। अध्य- 
यन और मौलिक उदभावनाओं के सामंजस्य से प्रसाद ने जिस साहित्य की 
रचना की है उसका महत्व श्रपनी मान्यताओं तथा श्रादर्शों को व्यवस्थित, स्पष्ट 


श्रौर सही रूप से प्रस्तुत करने के संदर्भ में बहुत श्रधिक बढ़ जाता है। 
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कक स). सामाजिक परिपाइबव-- / 5.5 
प्रसाद के अभ्युदय का काले भारत “की. : राष्टीय - जाग पे 

> ये जागृति एवं सामाजिक - 
चेतना का काल है-। १६ वीं शी के. उत्तर . काल: में बहुत सी छोटी - २ रा रह कर 
संस्थाश्रों की स्थापना होकर अंत में राष्ट्रीय. कांग्रेस के रूप में एक सहढ राज मत रा 
पु कक. ' 


संस्था का निर्माण हो चुका था और प्रसाद के साहित्यिक जीवन. आरम्भ करने के... 


समय तक यह अपने स्वरूप में शक्तिशाली एवं सुनिश्चित लक्ष्य लेकर चलने वालो / - 


संस्था मान ली गई थी.]. १६०४ में जापान जैसे छोटे से देश ते रूस पर विजय - « द 
प्राप्त कर..ली । भारतः को इससे-प्रेरणा मिली और. दूसरे ही वर्ष १६०४ में कांग्रेस . 


के काशी अधिवेशन में तिलक ने स्वतन्त्रता के जन्म सिद्ध अधिकार होने की घोषणा... 


कर दी ।.इसी वर्ष . बंगाल-विभाजन के. विरोध-स्वरूप राष्ट्रीय काँग्रेस का क्षेत्र- . ह 
विस्तार और भी दींब्र गति से हुआ और घीरे-घीरे महिला-समाज का भी 
राजनैंतिक एवं रचनात्मक कार्यों में. आवाहन्‌ होने लगा। वास्तव में प्रसाद-युग 
राजनैतिक क्षेत्र. में गाँधी-युग है क्योंकि.इस काल में देश का स्वरूप ग्रांधी जी द्वारा 
निश्चित किया गया श्रौर वे ही इसके निर्माणकर्ता माने गए । इनके ही नेतृत्व में भव - 

आध्यात्मिक लाभों से अधिक महत्त्व वैज्ञानिक उन्नति तथा राष्ट्रीयता को दिया जाने 
लगा । देश-सेवा के लक्ष्य को सम्मुख रखकर इनके निर्देशन में जाति-पाँ त तथा लिग 
के समस्त बाधा वेन्धन नष्ट हो गए-। नारी सम्मान, सत्यनिष्ठा एवं श्रहि सा पालन क्के 
बास्‍्त्रों को लेकर वे विश्व बंधुत्व कें. लक्ष्य-पथ पर बढ़ने लगे, इस काल की भ्रन्तर्राष्ट्रीय . 
परिस्थितियों ने भी. भारत: में विकास पाती हुई इस विचारघारा का साथ दिया 
तथा मानवतावादी- प्रष्तिठों की भावना को भ्रश्नय प्राप्त हुआ । 

राष्टीय जागृति के इस प्रहर में गाँधी जी ने युगों से उपेक्षित महिला के 

महत्व तथा उसकी आवश्यकता को समभा । उनकी अ्रह्िता नीति को सफल बनाने 
के लिए नारी ही सवश्न ष्ठ श्रस्त्र हो सकती थी । इटली में अहिसा पर भाषण देते 
हुए उन्होंने कहा था ह 
>7. अहिसा.की यही विशेषता है कि नारी पुरुष के समान संघर्ष में भाग ते 
सकती है। भारत में अहि सा संघपष मे तारी ने पुरुषों की श्रपेक्षा अधिक योग दिया 
है । अहिसा-युद्ध की नीति मूलतः सहन शक्ति पर आधारित है, झौर नारी से बढ़ 
कर सहन-शरक्ति किसमें हो सकती है। (यंग इन्डिया, १४-१-१६३२ ) 

: :  सबिनय अंवज्ञा आन्दोलन के दिनों में महिलाओं में राष्ट्रीय चेतना को 
विकास व्यापक रीति से हुआ । भारतीय इतिहास में क्षत्रिय राजबंशों के बाई पहुंता 
बार नारी खुलकर राष्ट्रीय क्षत्र मं अवतीर्ण हुई और उसने अपनी इच्छा सें धामिक 

था जाति संम्बंधी बंन्धनों को तोड़ते हुए पुलिस की भिड़कियाँ, लाठी परह्मर्र झौद 
अल की यातनांगों को सहा; न्यायालयों से खड़ी हुई अर अपूर्व उत्साह के ताथ दया 


के चरणों. पर अपने प्राणों की वलि दी । 


( २८६ ) 


प्रसाद युग भारत की राजनैतिक विकास-भावना के साथ-साथ सामाजिक, 
साहित्यिक, एवं सास्क्ृतिक विकास का युग भी है, इसी युग में नवीन विचार 
धाराओं को भी भारतीय भूमि में प्ररफुटित होने का अवकाश मिला । इनमें मावसे- 
वाद, बुद्धिवाद, जनवाद, शन्तर्राष्ट्रीयतावाद तथा मानवतावाद विशेष रूप से उल्लेख- 
त्तोय हैं । इन सभी विचार धाराप्नों ने समान रूप से मानव के मूल्य थ्रौर महत्व की 
प्र तिष्ठा करनी चाही, श्रब भारतीय विचौरकों को चिन्तन और मनन के लिए एक नवीन 
भाव-भूमि प्राप्त हुई। फलस्वरूप परिसीमित नारी को श्रवरुद्ध परिपांटी के बाहर 
निकालकर उम्मुक्त बौद्धिक आलोक में देखने का प्रयत्त किया गया । प्रसाद पर (इस 
मानत्रतावादी विचारधारा का प्रचुर प्रभाव पड़ा है और यह सांस्कृतिक, मानवता- 
वादी भावना उनकी मूल साहित्यिक विचारधारा बनकर श्रभिव्यक्त हुई है । 
इस युग की सामाजिक सुधार संस्थाओ्रों में विशेष श्रार्य समाज, प्राथंना समाज, 
रामक्रष्ण मिशन तथा ब्रह्म विद्या समाज ने अन्य समाज सुधारों के साथ-साथ नारी “ 
जागृति की भावना को विशेष बल प्रदान किया। महपि दयानन्द द्वारा प्रस्थापित आर्य 
समाज इन सभी संस्थाओं में अ्ग्रगण्य रहा क्योंकि इसके माध्यम सैद्धान्तिक उपदेशों के 
स्थान पर रचनात्मक कार्यों को व्यवहार में लाया गया । भारतीय संस्कृति का प्रचार, 
बाल विवाह निषेव, विधवा विवाह का समर्थन और शुरुकुलों की स्थापना शआयें- 
समाज के प्रमुख कार्यक्रम रहे हैं। स्त्री-शिक्ष। के लिए आर्य-कंत्या पाठशालाओं की 
स्थापना का सर्वोत्तम प्रबन्ध है । इसके साथ ही स्वामी दंयानन्दने युग निर्माता की 
भांति देश के सुप्त मस्तिष्क को प्रबुद्ध करने का प्रयास किया। उनका 'सत्यार्थ- प्रकाश 
इस दिशा में श्रपना निजी महत्व रखता है । सामाजिक जीव॑न को उत्प्रेरित करने और 
अतीत संस्कृति के पुनरुद्धार के निरममित्त उनके 'श्रायें-समाज' का कार्य प्रशंसनीय रहा 
है। उसमें प्रतिक्रिया कीं भावना के स्थान पर नव-निर्माण की वास्तविक लालसा 
प्रमुख रही है । भात्मविधवास की भावना से देश के उदास मस्तिष्क को चेतन करते 
हुए, वैदिक सभ्यता एवं संस्कृति की प्रायोगिक श्रष्ठता प्रामाणित करने में उनका 
योगदान महत्वपूर्ण है। 
इसीं दिशा में बम्बई में स्थापित भार्थना समाज ने भी समाज-सुधार कार्यों * 
को भागे बढ़ाया है। प्रार्थना समाज के प्रमुख का्यकर्ताश्रों में लालशंकर उमियदंकर 
रहे हैं । भ्रभाथ बालिकाओं एवं महिलाओं को श्राश्नय देकर उनकी शिक्षा क। प्रबन्ध 
करना तथा उन्हें स्वावलम्बी जीवन निर्वाह करने के उद्देशय को लेकर नाना प्रकार के 
प्रशिक्षण देना इस संस्था की विशेषता रही है। इस समाज के संस्थापक महादेव 
भोविन्द रानाडे तथा भंडारकर की समाजन्सेवाएँ श्रपना विशेष महत्व रखती हैं । 
इस काल की दूसरी संस्था रामकृष्ण मिशन द्वारा धाभिक क्षेत्र में उदात्त 
एिटिकोण की श्रभिव्यक्ति हुई । स्वामी रामकृष्ण मूलतः सभी धर्मों को एक मानने के 
पक्षपाती थे । उनकी परम्परा में उनके द्विष्य विवेकानन्द हुए, जिन्होंने भारतीय 


२६० ] 


अद्वतवाद के व्यावद्वारिक रूप को विद्य के समक्ष बड़े स्पप्ट रूप से बल तथा 
विद्दास के साथ रक्खा | वे आध्यात्मिक भावनाओं के प्रसार द्वारा वेदान्त के 
सिद्धान्तों की प्रतिप्ठा करना चाहते थे । उनका मार्ग सुवारदादी था। समाज में 
' व्याप्त अन्चविश्वासों पर स्थापित आडम्वर की एकाएक मिटाने के स्थान प में 
सुधार करने के पक्षपाती थे। स्वामी रामकृष्ण ने एक स्थान पर स्वयं खिला हैं... 
“पुराने सभी विचार अन्ध विश्वास हो सकते हैं, परन्तु श्र बविदवासों के विशाल समूह 
में सत्य को सुवर्श कणिक्रएँ हैँ | दया तुमने ऐसा साधन दंड निकला है जिससे सुवण 
को सुरक्षित हुए उसकी अद्यद्धि को दर कर सको ।” उन्होंने भारतीय संस्कृति 
एवं भारतीय सावनों के माध्यम भारत के उद्धार, उन्नति और विकास की बात को 
बल दिया ! प्रसाद जी इस मिदच्चन के स्रिद्धाँतों ते काफी प्रभावित थे । 
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राजाराम मोहन राय द्वारा स्थापित ब्रह्म समाज को आगे चलकर केश्वव 
: खन्‍्द्र सेन का संरक्षण एवं दृष्टिकोण प्राप्त हुआ । यह नी रामकृप्ण मिद्यन की भाँति 


| 


पहले तो सुधारवादी ही श्रधिक था| बाद में केशव चन्द्र सेन के समय में इसमें क्रॉँदि 
वीज प्रस्कुटित होने लगे थे । समता और परोपकार इस स स्‍्था के यूल मंत्र थे 
वेदान्त-धर्म समाज द्वारा मान्य था, परन्तु मृति-पुजा इसके सिद्धांतों के विद्ध्ध थी । 
इस काल में श्रीमती एनी वीसेंट ने भारतीय आदक्यों एवं परम्पराओों की प्रत्तिप्ठा 
का प्रवत्त किया | इनकी संस्या “ब्रह्म विद्या समाज का प्राचीन भारतीय संस्कृति 
के नवोन्मेप में महत्व पूर्ण योगदान रहा है । परन्तु इस संस्था का संदेश केवल 
बुंद्धिवादियों तक ही सीमित रह गया, अतः लोक प्रचार के श्रम्माव में इसका अधिक 
विकास न हो सका । 
इसी संदर्भ में हम गाँधी जी की सामाजिक विचारधारा पर नी कुछ कह 
लैना चाहते हैं। उन्होंने सामाजिक लेत्र में साहित्यिक प्रसाद की भाँति समन्वय और 
सामंजस्य का आाददा प्रस्तुत किया है । मानवतावादी आदर्श की क्थापना, व्यापक 
ओर विराट बामिक भावनाएं, भारतीय संस्छति का प्रनरादर्तन, प्रवृत्तिनिदृति का 
समन्वय, प्राणी मात्र के साथ ऐक्स-स्थापना का आदर्ण तथा शअस्रवस्े विद्येयः नारे 
' ज्वादन्त्र4--याँवी जी की सामाजिक विचार धारा के विश्ेप बिन्दु रहे हैं। इस युग 
में उन्हीं के माध्यम भारत ने व्यावहारिक क्षेत्र में दारी को सम्मान देना सीखा है । 
मानव जीवन का कोई भी ऐसा पहलू नहीं है जिसमें गाँवी जी ने मौलिक संभोदन 
आचार 


नै 
तय 


न छिया हो । केवल विचार में ही नहीं, आचार में भी उन्होंने क्रान्ति की है ।* मांची 
जी भारतीय सस्छति की सवेदनकील प्रकृति से मी माँति परिचित थे और इसी 
लिए उसमें परिस्थिति और वातावरण के अनुकूल परिवर्तन वा कछांति की जा सकती 
है, इस पर उन्हें अटूट विध्वास था और उन्हंति प्रयोगात्मक रीति से इस सत्य को 





१-सुधुकर पाण्डेय द्वारा प्रसाद की कविताएं पप्ठ २२ पर चित 
बसन्तलाल मुद्ारका स्मृति ग्रन्थ, पृष्ठ १६ ॥ 


( २९१ ) 


प्रस्यापित भी कर दिखाया, जो उनके सामाजिक जीवन की सर्वश्रेष्ठ उपलब्धि है । 


उपयु क्त विवेचन के साथ साथ प्रसाद युगीन हिन्दी साहित्य की गतिविधि 

को जान लेना भी श्रप्रासंगिक न होगा । प्रसाद युग संक्रान्ति का युग था, राजनीतिक 
उथल-पुथल, सामाजिक आदर्श-प्रतिष्ठा, सांस्कृतिक पुनरुद्धार एवं साहित्यिक विचार 
परिवतंत् सभी क्रांति की उत्प्रेरक भावनाएं एक धारा में सन्निहित होकर नवीन 
भारत की सृष्टि कर रही थीं । जिस प्रकार प्रसाद-जीवन में दुकान, ग्रहस्थी श्रौर 
साहित्य साधन की त्रिवेणी प्रवाहित हुई, कुछ उसी प्रकार साहित्यिक क्षेत्र में भी 
उन्होंने एक साथ चार-चार विरोधी युगों का प्रतिनिधित्व किया। प्रसाद के परिवार 
में परम्परा से ही साहित्यिक लोगों का आवागमन बना रहता था । श्रतः बाल्य काल 
में भारतेन्दु युग के श्रवशिष्ट सस्कारों से उनका परिचय हो चुका ,था। उनकी 
प्रारश्मिक कविताए' भी ब्रजभाषा में ही रची गई थीं । द्विवेदी युग में उन्होंने स्वयं 
लिखना झ्रारम्भ कर दिया था । उसके उपरान्त छायावादी कविता के अधिष्ठाता वे 
स्वयं बने, जिसको महादेवी, निराला और पंत के द्वारा सज्जापूर्ण व्यवस्था एवं 
भभिव्यंजना की व्यापकता प्रदान की गई और अपने उत्तर काल में 'कामायनी' 
'कंकाल' और 'तितली' द्वारा प्रगतिवाद का पथ भी उन्हीं के द्वारा प्रशस्त किया गया । 


भारतेन्दु युग में समाज सुधार भ्रान्दोलन काफी प्रौढ़ हो चुकां था। जाति 
भेद, शिक्षा एवं नारी समस्या उसके सम्मुख विशेष रूपसे विद्यमान थी । नारी सम्बंधी 
सुधारों का श्रारभ्भ भारतेन्दु युग की सबसे विशिष्ट देन है जिसको द्विवेदी काल: 
में महावीर प्रसाद द्विवेदी, रामनरेश भिपाठी तथा सत्यदेव परिन्नाजक आदि साहित्य- 
सेवियों द्वारा विशेष महत्व दिया गया । छायावादी काल में उसमें सात्विक मधुरिसा . 
की सज्जा एवं महान्‌ आदर्श की कल्पना प्रतिष्ठित की गई तथा उसको उच्चतर 
भाव भृमि में भ्रधिष्ठित किया गया। फिर प्रगति युग में मानवतावादी दृष्टिकोण के 
विकास स्वरूप उसमें समानता के भाव की खोज की गई । 
इसी काल में राष्ट्रीय जागरण की उद्घोषणा भी हुई। श्रतः स्वराज्य की 
प्राप्ति के लिए नारी का सहयोग भी भ्रावश्यक समझा गया | १६१७ के बाद नारं 
व्यावहारिक रूप से राष्ट्रीय स्वतन्त्रता के समारोह में भाग लेने लगी भ्ौर उसकी 
' परम्परागत परिबद्ध एवं परिसीमित सीमाओं की लक्ष्मण रेखा मिटा दी गई । 
प्रसाद ने भारतीय समाज की इस परिवर्तित होती हुई परिस्थितियों का 
गम्भीर श्रष्पयन किया था। दूसरे तत्कालीन समाज के प्रभाव से भी वे अ्रछृते न रहे 
थे। उन्होंने नारी की दयनीय वस्तु स्थिति को बहुत निकट से देखा था और तब 
सामाजिक मान्यताओं की प्रतिक्रिया स्वरूप वे उसके लिए श्रपने साहित्य में स्वतंत्रता 
झौर सम्मान की उद्घोषणा लेकर प्रकट हुए । 
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प्रस्तुत प्रकरण में श्रपने विपय के अनुकूल हमें प्रसाद जी के नारी सम्बन्धी 
अ्रनुभवों को ही देखना है। इसकी अपेक्षा कि हम इस विपय को प्रसाद-जीवन के मध्य 
से उठाए', यह श्रधिक संगत होगा कि यदि उनके श्रारम्भिक जीवन काल से ही नारी 
सम्बन्धी सम्बन्धों के श्रालोक में उनके तद्विपव॒ुक विचारों के विकास को देखा 
जाय | 
प्रताद का नारी-सम्बन्ध माता, पत्ती, भाभी तथा प्रेमिका के चार रूपों में 
देखा जा सकता है ! प्रसाद जी श्रभिजातीय कूल में उत्पन्न हुए थे। उनका पारिवा- 
रिक वातावरण सुसंस्कृत तथा धामिक था श्रतः सामान्य श्रथवा मध्य वर्गीय नारी की 
वैपम्य पूर्ण परिस्थितियों में उत्पन्न कुण्ठा श्रीर कलह न तो वे देख ही पाए भौर न 
उन्हें उसका शिकार ही होना पड़ा, दूसरे परिवार में सबसे छोटे होने के कारण 
बहिन श्रौर माता का उन्हें पूर्ण दुलार मिला | १०-११ वर्ष की श्रवस्था तक, जब 
तक॑ उच्च वर्गीय परिवारों में बच्चे को केवल दुलराया ही जाता है, प्रसाद णी श्रपनी 
माता का दुलार पाते रहे। बाद में नियति की प्रतिकूलता के सम्मुख उन्हें माता के 
स्‍्तेह से वंचित होना पड़ा । इस प्रकार प्रसाद जी का नारी से भाता के रूप का 
पहला श्रनुभव श्रौर सम्पर्क, श्रसीम स्नेह, दुलार श्रौर ममता से पूर्ण रहा। भाता के 
इस स्नेह ने प्रसाद के कोमल मस्तिष्क पर श्रपनी गहरी छाप छोड़ी है श्रौर प्रसाद 
ने नारी के मातृत्व पद को ही सर्वश्रेष्ठ रूप भाना है, प्रसाद साहित्य के श्रध्ययन से 
यह वात सहज ही स्पष्ट हो जाती है ।' 
पत्नी के रूप में नारी उनकी करुणा की ही श्रधिकारिणी बन सकी । उनके तीन 
विवाह हुए । वे श्रपनी पहली पत्नी को बहुत प्यार करते थे। दुसरी पत्नी की भृत्यु के 
बाद उन्होंने तीर्थ यात्रा की थी । उनके यौवन काल में भी उनका स्नेह-सूत्र कई बार 
टूटा श्रौर परिणाम स्वरूप उसमें बार-बार गाँढें डाली गईं | उन गांठों में केवल करुणा 
का रस ही बन पाया श्रौर उनके समस्त साहित्य क्षेत्र में विकी्ण हो गया । 
माता की मृत्यु के उपरान्त प्रसाद जी ने श्रपनी श्रद्धा श्रपनी भाभी के चरणों 
में समवित की | वे उनसे लगभग १४ वर्ष ज्येष्ठ थी क्योंकि भाभी भाभी थी, मां नहीं, 
श्रत: माँ के प्रति वाल्य काल का कोमल स्नेह श्रीर श्रपनत्व भाव श्रव युवा होने पर 
माँ के भ्रभाव में, माँ की श्रपेक्षा भाभी से श्रपेक्षाकृत दूरी के कारण, भाभी के प्रति 
श्रद्धा श्ौर सम्मान में परिवर्तित हो गया । उन्होंने जीवन भर भाभी को माँ माना । 
और इस प्रकार से श्रपने पुत्र रूप को श्रक्षुण्ण बनाएं रखा। नारी के प्रति उनकी 
श्रसीम श्रद्धा-मावना का मूल भाभी के स्नेह से पोषित हुआ है। उधर भाभी झाज भी 
किसी के द्वारा प्रसाद जी की वात उठाई जाने पर श्रांखों में श्रांस्‌ भरे हुए “ मेरेलिए 
तो वह केवल शंकर था ” कह कर पुत्रवत्‌ स्नेह की भाँकी प्रस्तुत करती हैं। इस 
बांत में कोई श्रत्युक्ति नहीं होगी, यदि यह कहा जाय कि प्रसाद जी ने भाभी का 
सम्मान करके नारी का धम्मान करना सीखा । 
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श्रत्व ह्रम प्रयाद की नारी-सम्बन्धी मनो्वआआरिक धारणा के विपय पद 
शथ्रात £, दिसका संस्बन्ध उनकी प्रेमचटना से है । यह ठीक है कि क्रियी कलाकाद 
की मदतत्ता की भाव उसके व्यक्तितत जीवन के आधार पर ने द्वोकद उसक द्वारा 
निःसत कला के आधार पर होनी चाहिए । परर्त कला की चित्रपदी में उसके जावन 
की अ्नुभुतियाँ एवं अश्रनुमवों के क्रम इस तरदू घुले मिले रहते हूं कि उनको श्रलग 
कर उनकी कला का सद्दी मृल्यॉकन करना क्रभी-कर्मी कठिन सा ही जाता हे । इस 
वात से किसी प्रकार भी इन्कार नहीं किया जा सकता कि कलाकार की कला में 
उसके जीवन की श्रश्निब्यक्ति किसी से किसी रूप में हो ही जाती हे 


प्रयाद की नारी सम्बन्धी सनोबनानिक बारणा लहूनं की कुछ कब्िताश्रं 
तथा ओऑरय के आधार पर निद्चिस की जा सकती है । सबसे पहले हमें थट्॒ निष्चित 
करना हे कि प्रसाद मे किसी से प्रेम किया था | उनके जीवन म॑ संबोग के दुद् दल 
श्रवस्य थे, परन्तु ठने थोड़े से संग्ोग ध्षर्णों में प्रेम के श्रनेक्त प्रसय झात्रे, पर वह 
संग्रीय काल इतसा लशुसम था (वा इतना लघुतम लगा) कि प्रिय छब तक श्ालियन 
में श्राएं, समय पूरा ही गया श्रीर प्रिय उनसे बहुत दर चला गया ॥-«-करी लौटा 
नहीं, इतना सब्र कुछ हम उनकी ओम कथा! में देख सकते हैं । लक्षर ही में 
सँत्रद्ीन एक दूसरी कविता उस प्रिय के सरल, सीम्य और अपनम्ब से प्रूर्ण होने का 
प्रमाण देती है | पक्तियाँ इस ब्रक्रार हैं... 
स्मिग्ब संकेतों में सुक्रुमार 
विछल, चल थक जाता तबव हार 
छिड्कता अपना गीलापन 
उम्मी रस में तिरता जीवन 
तुम्दारी श्रॉत्वों का बचपन (पृष्ठ २३) 
लेकित यह बचपन सर्दव कब्रि के सम्पर्क में ने रह था सका, तभी श्रपनी 
करस्णा में अभिसिक्त अंत में बढ़ कहता £ै ... 
दाज भी है कया नित्य किद्मीर 
उसी क्राड़ा में भाव बिभोर, 
सरलता का बढ़े अपनापन 
श्राज भी है बया मेरा श्रन 27 (धृस्ट २६) 
विरद की यह श्रनुशृति आंयू में श्रश्रिक तीत्र हुई है दिपय में डा० प्रेस 
कर की यह दच्चि कि मिरता की प्रयोगदाला की प्रश्रम शाविष्कृ आय है । 
हुत अह्ृत्वपर्ण ही जाती 


42-- लहर (कविता संकलन) ; पृष्ठ 22 । 
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है. 


आँसू के कवि ने आँसू के आलम्बन का रूप वर्णन कई पदों में किया है 
विशेप रूप से पद ३० से लेकर पद ४० तक । सीन्‍्दर्य के प्रतीक उस रूप सें कवि 
पूण रूप से समपित है । 
लावण्य शैल राई सा 
जिस पर वारी बलिहारी 
उस कमनीयता कला की 
सुषमा थी प्यारी प्यारी (पृष्ठ २०) 
यह प्रमाणित करने के लिए कि उनका प्रिय पाधिव जगत का 'वासी था, 
निम्नलिखित दो पद देखे जा सकते हैं-- 
बाँधा था विधु को किसने 
इन काली जंजीरों से 
मणि वाले फणियों का मुख , 
क्यों भरा हुआ हीरों से ? (पृष्ठ २१) 
काली आंखों में कितनी 
यौवन के मद की लाली 
मानिक सदिरा से भर दी 
किसने नीलम की प्याली (पृष्ठ २१) 
तो सौन्दये.के साथ कवि का संयोग हुआ और वह भी उस समय जब उसके 
जीवन की स्थिति वेषम्यपूर्ण भर हताश हो रही थी-- 
पतभंड था भाड खड़े थे 
सूखी सी फुलवाड़ी में 
किसलय नवकुसुम बिछाकर 
झाए तुम इस क्‍्यारी में 
यहां पर थोड़ा सा 'सूखी सी फुलवारी' को संमभते चलें। कभी प्रसाद का 
जीवन हरी भरी फुलवारी सा सुख सौरभ पूर्ण रहा होगा। परन्तु प्रिय के आगमन 
के समंय किसी निराशा, समस्या या जीवन की किसी विषम गुत्यथियों में फंसे रहने के 
कारण वह पतभड़ सा भोड़ और झूखाड़ों से पूर्ण सूखी फुलवारों मात्र सा हो गया, 
ऐसे समय में किसी रूपवान्‌ का स्मेह की आशीष का उपहार लिए आग्रमेन. कितना 
उत्साहमय और सुख पूर्ण हो सकता है, यह प्रसाद.का केवि ही जान सका और इस 
लिए.उसने बाद में उसके कठोर बन जाने पर भी, उस पर अपनी निष्ठा और 'श्रद्धा 
बनाए रखी । प्रसाद के लिए तो इतना ही काफी था कि. उनको किसी ने महान 
निराशा के भ्रवसर पर सान्त्वना और स्नेह दिया है । 
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नारी श्रादर्श 

(क) दाशनिक कल्पना :--- 

सृष्टि के विकास की कहानी के दो मूल तत्व हैं, पुरुप श्रौर नारी ; जो 
सृप्टि में रहते हैं, उसे परिचालित करते हैं और साथ ही उसकी 
उपलब्धियों के उपभोक्ता भी हैं। सम्पूर्ण चिद्ध का जीवन इनके जीवन पर निर्भर 
करता है । इसलिए सृष्टि की विपमता में संतुलन बनाये रखने के लिए इन दोनों 
तत्वों का परस्पर एक्य, संगठन और सहयोग परम श्रावश्यक है। प्रसाद जी ने 
मानव के विश्व की इस चिरन्तन समस्या को उठाया है। उसका अध्ययन, मनन किया 
है श्रौर भ्रपने समाधान प्रस्तुत किये हैं । उन्होंने पुरुष श्रौर नारी दोनों को सामाजिक 
मनोवैज्ञानिक, सांस्कृतिक एवं दाशंनिक दृष्टिकोणों से देखा श्रौर परखा है भौर वे इस 
निर्णय पर पहुँचे हैं कि यदि पुरुष श्रपनी परुपता, अहंकार, ईष्या और स्वार्थ भावना 
की संकीर्ण परिपाटी को छोड़कर श्रद्धा भावना को श्रपनाते हुए विश्व कल्याण के 
प्रशस्त पथ पर भ्रागे बढ़े श्ौर नारी उसे सहयोग देती हुई अपने उदात्त ग्रुणों. . .दया, 
माया, ममता, साधुर्थ, सेवा, विश्वास, समर्पण, उदारता और करुणा--के रत्न पथ पर 
लुटाती चले, तो सारे विश्व में श्राननद की वृष्टि हो सकती है। उन्होंने नारी में उस 
चेतन शक्ति की स्थिति पाई है जो पुरुष की कठोरता पर सम्पूर्ण सहदयता से शासन 
करती हुई मन को श्रन्तर्मुंखी करने में समर्थ होती है । उनकी मान्यता है कि श्रद्धा 
स्वरूपा नारी के श्रभाव में ही समस्त विभीषिकाएं आरम्भ होती हैं, विश्वास उठते 
ही मन की उच्छन्खलता बढ़ जाती है, वह वहिमुखी हो जाता है .......:- फिर 
श्रद्धा ही उसे भ्रानन्द दान देती है ...'वह एक प्रवृतिमूलंक भ्रास्थामयी वृत्ति है जी 
निवृत्ति का श्रन्त कर देती है | श्रद्धा (नारी) एक श्रास्तिक सदवृत्रि है जो चेतन 
शक्ति का उदात्त रूप है, मन में उसके प्रविष्ट होते ही इन्द्रियां भी कार्यरत हो जाती 
है । प्राणी की समस्त क्रियाशक्ति जाग्रत हो उठती है, मन को उसके प्रदन का उत्तर 
मिल जाता है। ' 

इतना ही नहीं प्रसाद जी ने उसे सर्वमंगला के रूप में भी देखा है। जीवन 
: के पथ पर वह पुरुष की सहायिका रही है। विश्व का कल्याण केवल उसके हाथों 
ही संभव है। वह बुद्धि और हृदय का समन्वय कराते हुए वैषम्य पूर्ण वातावरण में 
सामन्जस्य स्थापित कर सकती है। उसके द्वारा ही विष्व बन्घुत्व के श्रादर्श को 
व्यावहारिक स्वरूप मिल सकता है। मानवता का प्रधाद नारी ही बांट सकती है. 
और इन सबसे विशेष सामरस्य की स्थापना के मूल में नारी का ही विशेष हाथ है। 
प्रसाद जी ने इन सब की विस्तृत भौर ठोस व्याख्या की है और विश्व-शान्ति, 
मानवतावाद और अ्रखंड श्रानन्द की प्राप्ति के लिए एक स्वस्थ निर्देश दिया है। 


१--डा० प्रेम शंकर : प्रसाद का काव्य, पृष्ठ ३३१ तथा पृष्ठ ३४० । 
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विकसित हुई है। इस वर्गीकरण में श्राने वाली सभी नारियां उदात्त थ्॒ुणों से 
पूर्ण हैं। उनको श्रपने स्वाभिमान का विचार है, वे स्वभाव से कोमल हैं, परन्तु 
उनकी कोमलता परिस्थिति के अनुरूप कठोर होना भी जानती है। भारतीयता से 
प्रेम, उत्सर्ग भावत्ता का चरम्‌ उत्क्षं, जीवन की प्रत्येक स्थिति में पुरुष का साथ देने 
के लिए सनन्‍्तद्ध तथा उत्साही, स्वावलम्बन श्रौर गौरव-भावना से परिपुष्ट--अ्रसाद की 
सांस्कृतिक नारी की श्रपनी विशेषता है | 


प्रसाद के इन सॉस्कृतिक पान्नों की श्रवतारणा भारतीय वातावरण के उस 

युग में हुई है जब गाँधी जी के श्रावाहनू पर देश की भ्रसंख्य महिलाएं राष्ट्र के लिए 
भ्रपती श्रावदयकता को पुकार सुनकर आरात्मोसगग की महान्‌ भावना से परियुक्त, कार्य 
क्षेत्र में उतर श्राई थीं श्रौर उन्होंने स्वराज्य-प्राप्ति के लिए पुरुप-वर्ग के साथ कंघे 
से कंधा भिड़ाकर जन-भ्रान्दोलन को एक विज्ञाल स्वरूप प्रदान कर दिया था । तब 
भारतवर्ष ने युगों के पद्चात्‌ पहली बार भारतीय नारी के देशानुराग में मिश्रित 
उसके स्वाभिमान श्रौर उसके अन्तस्‌ में निहित उत्सर्ग की भावना का दर्दान किया 
था| प्रसाद जी ने भारतीय इतिहास की क्रोड़ में नारी के इस राष्ट्रीय स्वरूप का 
उद्धाटन कर राष्ट्रीय श्रान्दोलन को साहित्यिक प्रेरणा दी श्रौर समयानुकूल नारी 
के इस नवीन स्वरूप की प्रतिष्ठा करते हुए उसे गौरव भी प्रदान किया । इस प्रकार 
से सांस्कृतिक जीवन में नारी को सम्मानपूर्ण एवं महत्व बग स्थान देते हुए प्रसाद 
जी ने उसे घर की सीमाश्रों से बाहर लाकर उ सकी शक्ति, साहस श्रौर तेज का सही 
मूल्यांकन किया तथा समाज के सम्मुख उसकी श्रेष्ठता स्थापित की और साथ ही 
भारतीयों को उसके इस विस्मृत स्वरूप का दर्शन कराया । 

(ग) भनोवेज्ञानिक पक्ष :-- 

प्रसाद जी के नारी चरित्र-चित्रण की श्रन्य महत्वपूर्ण विशेषता उनके 

मनोवैज्ञासिक पक्ष का अध्ययन प्ररतुत करने में है | शारीरिक गठन के 
श्राधार पर नारी के स्थायी ग्रुणों का अनुशीलन उनके गम्भीर चिन्तन का 
विपय रहा है। वे वह मान कर चले हैं कि कोमल श्रवयवा नारी का हृदय भी 
कोमलता का पालना है, दया का उद्गम है, शीतलता की छाया है और अनन्य भक्ति 
का भादर्श है ।' 'उसका हृदय भ्रभिलापाश्रों का, संसार के सुखों का क़ीड़ा स्थल है ।' 
वे शीघ्र ही उत्साहित और उसी परिणाम में निराश हो जाने वाली होती हैं।' दया, 
माया, समत्ता, सौहार्द, एक निष्ठा, विश्वास, समर्पण, श्रार्कॉक्षा, संवेदनशीलता, 
नियतिवादिता, औदाय और उत्सगग भादि उदात्त वृतियों के साथ साथ उसमें ईर्ष्या 
१--श्रजातशान्र : एष्ठ १११-११२। 

२--तीरा : (श्राँधी में संकलित) पृष्ठ १०८॥ 

३--कंकाल (उपन्यास ), पृष्ठ रे८। 
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मिश्रित शंकालु प्रवत्ति का भी सन्निवेश होता है। एक श्रोर वह पूर्ण समर्पण क्र 
धिदवास करती देखी जाती है, दूसरी श्रोर उस समर्पण के बदले कुछ प्राप्त करन 
की भावना भी श्रदृप्ट नहीं रह पाती | उसके मन में स्थिरता का भ्रभाव होता है । 
अपने कथन में व्य ग्यात्मक तथा स्वभाव में श्रप्रत्याशित रूप से कठोर हो जाना 
उसकी विद्येप प्रवृति है । 
प्रसाद जी ने प्रेम प्रसंगों में नारी के इस मनोवैज्ञानिक पक्ष को विस्तार के 

साथ प्रस्तुत. किया है । उदात्त स्थायी गुणों में 'संदेह' कहानी की ध्यामा, दिवरथ' की 
सुजाता 'ममता' की ममता, 'दासी” की फिरोजा, “रसिया वालम' की राजकुमारी, 
भदन भृणालिनी' की मृणालिनी, कंकाल 'की यमुना श्र 'तितली” की तितली श्रादि 
क्रितने ही चरित्र प्रस्तुत किये जा सकते हैं, और इन चरित्रों का श्रव्ययन कर, लगता 
है कि नारी श्रपनी सम्पूर्ण कोमलता के साथ करुणा की प्रतिमूर्ति है, परन्तु स/थ ही 
साथ नारी मनोविजन्नान सम्बन्धी दूसरे तथ्य भी उभरते हैं । नोरी में नर के संसर्ग 
की निसर्ग भ्राकांक्षा होती है। प्रेम प्रसंग की श्रसफलता के पदचात्‌ करुणा की विस्तृत 
छाया उसके जीवन पटल पर छा जाती है श्रीर बह नियतिवाद पर विश्वास करती 
हुई अपने जीवन को थों ही खे ले चलना चाहती है । मध्यवर्गीय नारी में व्यंग्य-भावना 
का प्राचुर्य होता है । किसी की वात को सीधा न कहकर उसे रहस्मय बनाना उसका 
स्वभाव होता है। अपने संदिग्ध भविष्य को सुरक्षित करने के लिए वह किसी पुरुष 
को पाकर निश्चिन्त हो जाना चाहतो है ।* अ्रन्तंसंघ्ं की भावना जैसे उसके रक्त में 
, घुली मिली हुईं होती है। प्रतिदान की भावना का प्राचुर्य, श्रतीत की घटनाओं का 
* विश्लेषण, श्रात्मपीड़न, तथा पादचाताप नारी मनोविज्ञान के मुख्यविन्दु रहे हैं। 
अपने 'स्व' से प्रेम करने की भावना का विकास भी नारी मन की विश्येपता है तथा 
अपने स्व! उसे गर्ष भी होता है। वह जीवन के क्षेत्र में पुर के साथ समान स्तर पर 
चलना चाहती है | वह पुरुष में पीौरप देखना चाहती है उसके विलास की वस्तु नहीं 
बनना चाहती | वह पूर्ण निष्ठा के साथ किसी पुरुष पर समर्पित हुआ चाहती हैं शोर 
चाहती है कि बदले में वह भी उस पुरुष को पूर्ण रूप से अपने लिए प्राप्त कर ले ।* 
परन्तु पुरुष की श्रहमन्यता से पीड़ित नारी की उत्साहमयी भावना का तिरोहण होता 
१--सर्वेस्व समर्पण करने की 

विश्वास महा-तर छाया में 

चुपचाप पड़ी रहने की क्यों 

ममता जगती है माया में : 

(कामायनी, पृष्ठ १०४) | 





| ग रन 


( ३०१ ) 


है और तब वह प्रात्मपीड़न के सिद्धान्त को बल देती हुई मौन होकर, विना प्रतिवाद' 
किये सब कुछ सह लेना चाहती है-- 

इस पतभड़ की सूनी डाली, भौर प्रतीक्षा की संध्या 

कामायनि ! तू हृदय कड़ा कर धीरे-धीरे सब कुछ सह ले । (पृष्ठ १७७) 


नारी मनोविज्ञान को प्रस्तुत करने में प्रसाद जी ने कुछ नवीन उद्भावनाश्रों 
का भी स्पर्ण किया है भौर जहाँ नारी चरित् भ्न्तर्भावनाश्रों के परस्पर संघर्ष के 
परिणाम स्वरूप बड़ा रहस्यमय हो उठा है । उदाहरण के लिए हम 'देवदासी' की 
पद्मा को लेंगे । रामस्वामी पद्म को प्यार करता है भौर पश्मा उससे श्रधिक श्रशोक 
की ओर शभ्राकृष्ट है। अज्ञोक का समृक प्रणय भी पद्मा की शोर ही निहारता है। 
परिस्थितियों के मध्य श्रशोक से रामस्वामी की हत्या हो जाती है । बस यहाँ से पद्मा' 
के चरित्र में परिवर्तन होता है, वह सभा मण्डप के स्तम्भ से टिकी हुई, दोनों हाथों से 
अपने एक घुटने को छाती से लगाए प्र्धस्वप्नावस्था में चैठी रहती है '। रामस्वामी 
ने उसके लिए प्राण दे दिए, श्रतः वह रामस्वामी को भूल नहीं पाती और श्रपने 
पूर्व के प्रिय तथा अब के उस पुरुष हत्यारे को, जो उसे प्यार करता था, किस 
प्रकार प्यार करे, वह सोच नहीं पाती भौर इसी श्रन्तंसंघर्ण की वेदना में उसका 
जीवन तिरोहित होता चल रहा है । 


नारी अपने जीवन में श्राने वाले पुरुष को धूर्ण निष्ठा से प्यार करती है, 
उसकी अनन्यता श्पने में पूर्ण भर प्रौढ़ होती है । परन्तु इतने पर भी पुरुष दवरा 
यदि इसकी उपेक्षा का उपक्रम होता है श्रथवा उसके भ्ात्म सम्मान को कहीं ठेस 
पहुंचती है तो वह श्रपने भ्रवैयवों की समस्त कोमलता को एक श्लोर रख कर कठोर 
झौर परुष बन जाती है । उसके स्नेह का ग्रुनगुना ताप प्रतिहिसा के रूप में प्रलय की 
बाड्वज्वाला सा उबल उठता है भश्रौर तब उस क्षण उसमें सब कुछ क्षार कर देने की' 
शक्ति संचित हो जाती है | वह अपनी भ्रप्रतिम साधना के प्रति किए गए विद्वासघात 
को सहन कर सकने में हमेशा श्रसमर्थ रही है । प्रतिशोध के लिए वह कितनी भी 
कठोर शौर क्रूर बन सकती है। यह प्रसाद साहित्य की अपनी मौलिक खोज 
है । देवसेना, ध्र.व स्वामिनी, मधूलिका, लैला, चम्पा, चूड़ी वाली और कालिन्दी 
के चरिन्र इस संदर्भ में देखे जा सकते हैं । इस प्रकार प्रसाद के अनुसार कोमलता 
और कठोरता नारी जीवन के दो विशेष अ्र॑ंग रहे हैं, जिसका विरतृतत विवेचन 


तद्विपयक अगले प्रकरण में किया जायगा । 
(घ) नेतिक सावभूसि-- 
प्रत्येक समाज की सामाजिक स्थिति वैधानिक एवं नैतिक नियमों से मर्या- 
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द्वित ग्रौर परिसौमित होती है | ये नैतिक नियम व्यक्ति के विकास, व्यवस्था झौर 
संरक्षण के लिए होते हैं, नियमों के अन्चपालन के लिए नहीं । काल परिवर्तन के साथ 
समाज में भी परिवर्तन होता है, और तदनुरूप सामाजिक मान्यताएँ एवं आस्थाएँ 
भी बदलती हैं । इन सव परिवर्तनों के साथ साथ नैतिक नियमों में भी परिवर्तन 
होता है । लम्बे युग से चली आई हुई नैतिक मान्यताएँ कभी कभी टढ़ि में प रिवतित 
हो जाती है और परिणाम स्वरूप उनकी प्राण झाक्ति समाप्त प्राय हो जाती है । इन 
हुडियों के साथ प्रयतिवादी भावनाओ्रों का सामंजस्य नहीं हों पाता, इसलिए 
समाज भें इनके परस्पर संधर्ष से एक विकर्पण उत्पन्न होता है । इस प्रकार के संधर्प 
से बचने के लिए परिस्थिति को प्रधानता देनी पड़ती है और तदूनुसार नये नैतिक 
नियमों का नियमन करऊक उनकी सामाजिक प्र तिप्ठा को थक्ति सम्पन्त बनाना होता 
है । परिस्थिति और समय की माँग के अनुसार व्यक्ति की स्वतन्त्रता की रक्षा के 
लिए नैतिक नियमों में परिवर्तन श्रावश्यक ही नहीं, प्रनिवार्य है ; यही दठथ्य प्रसाद 
का नीति सम्बन्धी दृष्दिकोण उपस्थित करता है । 

प्रसाद जी का सम्पूर्ण साहित्य व्यक्ति स्वातन्त्रव की आवाज़ ऊंची उठाता है । 
नारी भी इसका अपवाद नहीं हे । स्वतन्धता के अ्रन्तर्गत ही उनके नारी चरित्रों 
का विकास हुआ है। । जो वस्तु स्वतन्त्रता के माध्यम से उपलब्ध होती हो, वही 
मान्य है, प्रसाद इस सिद्धांत को लेकर चले हैं | उन्होंने श्राज की घिवाह संस्थओं का 
प्रध्ययन प्रस्तुत किया है जो प्राण-हीन, अपने स्वरूप में क्षत-विक्षत और नैतिकता 
के नाम पर महान्‌ आडम्बरपूर्ण विश्वश्वलता की सृप्टि कर रही हैं। विवाह संस्थाओं 
की इस असफलता से क्षुव्व, उन्होंने अपनी दादी को स्वतन्त्र प्रेम का अधिकार दिया 
है ओर वह उनकी दृष्टि से नीति मान्य श्रौर समाज स्वीकृत है । वे समाज के वोक 
को व्यक्ति पर नहीं डालना चाहते | उनका कहना है कि वे ही सामाजिक नियम 
नीति सम्मत हो सकते हैं जो व्यक्ति की स्वतन्त्रता की रक्षा कर सकें तथा उसके 
व्यक्तित्व को विकास की प्रेरणा दे सर्के । यदि नारी अपने स्वत्व की रक्षा के लिए 
सम्पूर्ण समाज से विद्रोह मोल लेती है श्रौर यदि उसमें पूर्ण निप्ठा की भावना विद्य- 
मान है, तो उत्तका बह कार्य किसी प्रकार से नीति विरोधी नहीं कहा जा 
सकता । 


सेकिन प्रसाद के कोश्न में स्वतन्त्रता का अर्थ उच्छ खलता नहीं हैं। ऐसा कार्य 
जिनसे सामाजिक व्यवस्था का अतिक्रमण होता हो, प्रसाद को मान्य नहीं है । इसी 


उन > ज्स | रथ पं हा 
लिए उनके जिस चन्त्रि ने नी लालसा और महत्वाकॉक्षा के वक्षीभूत हो, स्वतन्त्रता 


दे वाम पर उदच्द खलता का प्रदर्शव किया है, उसे कभी भी परिणाम में अपने किये 
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पर गवं नहीं हो सका है। उसे किसी न किसी रूप में अपने अतिक्रमण के लिए 
पाइचाताप करना ही पड़ा है। दामिनी, श्रनन्त देवी, छलना, किशोरी, तिष्य रक्षिता 
तथा कमला के चरित्र इस कथन की पुष्टि कर सकने में सम हैं । 


कभी कभी नारी को श्रनीति की श्रोर ले जाने की दिशा में समाज भी 
उत्तरदायी रहा है। प्रसाद ने श्रपने कुछ चरित्रों के माध्यम से इस यथार्थ की ओर 
भी पाठकों का ध्यान श्राकपित किया है | लिकिन समाज में व्यवस्था श्रौर संतुलन 
रखने के आदर्श को लेकर चलने वाले प्रसाद जी ने ऐसे पात्रों को भी, जो अपने 
अनैतिक कर्मो के लिए श्रांशिक रूप से ही उत्तरदायी हैं, क्षमा नहीं किया है, भ्ोर 
उन्हें भी श्रपने किये पर पाश्चाताप कराया है। इस प्रकार नैतिक माच्यताश्रों के 
क्षेत्र में प्रसाद काँतिकारी भावना को लेकर पूर्ण नैतिक साहस के साथ श्रवर्तान्त हुए 
हैं जिसका विकास श्राज के सामाजिक जीवन की एक श्रपरिहार्य आ्रावश्यकता मानी 
जानी चाहिए। 


सामाजिक स्वरूप-. 


यद्यपि प्रसाद जी के श्रादर्श, युग की प्रगति के अनुकूल, उनकी स्वतस्त्र 
विचारणा के परिणाम थे, विन्‍्तु यदि हमें पाश्चात्य विचारक्रों से तुलना करनी हो, 
तो हम कहेंगे कि प्रसाद जी के सामाजिक आरादर्श फ्रास की राज्य-क्रांति के बाद 
प्रतिष्ठित होने वाले समता और स्वतन्त्रता के श्रादर्शों से मिलते जुलते हैं। फ्राँस के 
विक्टर हू यूगो भ्रौर इंग्लैंड के सुप्रसिद्ध समाज-शास्त्री मिल की विचारणा के बहुत 
निकट प्रसाद जी की सामाजिक विचारणा है । इसका कारण मुख्यतः भारतीय परि- 
स्थिति तथा तत्कालीन योरुप की समानता ही है। एक उदार जनसत्तात्मक भावना का 
विकास, शौर परम्परागत अ्रभिजात्य का विरोध प्रसाद जी के कल्पना-शील, नवोष्मेष- 
थाली साहित्य की आधार भूमि है'। प्रसाद जी ने अपने युग की सामाजिक विचारणा 
प्रौर उससे पारिभाषित नारी मूल्य का गहरा मनन और चिन्तन किया था। नारी के 
प्रति पुरुष के अ्रन्यायों और उसकी प्रताड़ित एवं उपेक्षित दयनीय श्रवस्था उनवी श्रांखों 
के सम्मुख भाच उठी थी । धर्म के थोथेपन और मिथ्या श्राडम्बर के निर्मम कांटेदार 
तारों में नारी के व्यक्तित्व को बाँधकर पुरुष ने जंसे नारी जाति के उपकारों का 
बदला चुकाया था। प्रसाद जी ने इसी परम्परागत श्रन्याय का प्रायश्चित करने के 
हेतु नारी को सामाजिक स्वीकृति प्रदान की है। ह 


प्रसाद साहित्य में युग की अभिव्यक्ति के अनुकूल, नारी जीवन की विभिन्‍न 
समस्‍्याश्रों पर विचार प्रकट किए गये हैं । उनमें पुनविवाह, शिक्षा, विधवा-स्थिति, 
चैश्यावृति, अ्समान विवाह, सपरनीक भावना, सम्बंध विच्छेद, तथा अन्तर्जातीय विवाह 
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की समस्याएँ विशेष रूप से ली गई हैं। उनके उपन्यास और कहानियों में इन्हीं 
समध्यात्रों को लकर वस्तु-स्थिति को चित्रित करते हुए समाधान के लिए श्रव्ययन 
श्रौर चिन्तन प्रस्तुत किया गया है। नारी को सामाजिक स्वीक्षति दिलाने के क्षेत्र में 
प्रशाद जी का महत्व इस बात को लेकर विद्वेष हो जाता है कि उन्होंने भारतीय 
वातावरण, परिस्थिति श्रीर संस्कृति के श्रनुकूल ही इन समस्याश्रों का निदान 
किया है। उनके समय में पादवात्य लद्दर का जो तीत्र प्रभाव भारतीय मस्तिप्कि 
में थ्रानदोलित हो रहा था, प्रसाद जी, श्रपने देश की समस्याश्रों के समाधान के 
लिए उससे तनिक भी प्रभावित नहीं हुए, सभी स्थानों पर उनका भारतीय स्वर 
ही गुजन करता दिखाई पड़ता है । 
पुरुष -नारी जीवन श्रौर वर्तमान जगत में विद्यमान संघर्ष की तह में 
छिपी णास्वत समस्याओं को प्रसाद की अ्रन्वेपरिणी प्रतिभा की श्राँखों ने उस्ती खूबी 
के साथ देखा है, जिस खूठी के साथ सूरदास ने बालक स्वभाव की एक एक 
बारीकियों को देखा था। श्रौर इस्रीलिए प्रतिक्रिया स्वरूप वे युग की सामाजिक 
नारी भावना में क्रांति लेकर सामने श्राएं | उन्होंने नारी स्वातन्त्रय का धांखनाद 
किया तथा उस अ्रवुद्ध एवं नवचेतना के युग में नारी के उस स्वातन्थ्य का समर्थन 
किया जिससे पुरुष और नादी में समरसता की स्थापना हो सके तथा दोनों 
एक दूसरे के द्वितों एवं श्रधिकारों की रक्षा कर सके ) 
इसी प्रसंग में प्रसाद जी ने नारी को प्रेम की स्वतन्त्रता देने तथा समाज 
में स्वच्छन्द प्रेम की श्रसम्भावना एवं वैवाहिक संस्था की व्यावसायिकता पर भी 
प्रपने विचार प्रकट किये हैं। इस क्षेत्र में उनके सामाजिक विचार क्रान्कारी 
कहे जा सकते हूँ, क्योंकि वे उन जजर परम्पराओं को श्रादर्ण बनाएं रखने में 
विद्वास नहीं करते जिनकी उपयोगिता प्रगति के श्राल्ोक में झ्िथिल भौर भिप्पाण 
है गई है। उनके विपरीत थे उन श्रग्नगामी विचारों, प्रथाश्रों श्र मान्यताश्ों का 
स्व्रागत करते हैं. जो युगानुकूल जीवन के लिए सिद्ध हो चुकी हैं । प्रसाद जी नियम, 
धर्म, शोर संस्कृति जीवन के लिए मानते हैँ, जीवन उनके लिए नहीं । लेकिन 
उनके इस स्वातन्त्रय श्रादर्श का श्रर्थ उच्चंखलता नहीं है । इस विपय को लेकर वे 
हमेया द्वी संतुलित रहे हैं। श्राशुनिक पाय्वात्य प्रभाव से एक विश्विप्ट नारी वर्ग 
में जो दपमूलक श्रह्कार भावना का प्रादुर्भाव हो रहा है, प्रसाद जी को वह कभी 
भी मान्य नहीं रहा) जहाँ नारी बौद्धिक क्षमता से युक्त हो कर श्रपनी शत्तिमत्ता 
पर श्रदंकार करती हुई पुरुष के समान श्रपने स्वतन्त्र व्यक्तित्व की उद्घोषणा 
(--शम्मुनाथ पाण्डेय : श्रुव स्वामिनी और प्रसाद, 
(जयशंकर प्रसाद : चिन्तन व कला में संकलित), पृष्ठ १६७ । 
३--दाम लाल सिह : कामायनी अ्रनुश्ी लन, पृष्ठ १८८ ] है 
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करती दिखलाई दी है, वहीं पर वह प्रसाद के श्रादर्श नारी-चरिन्न से नीचे उतर 
श्राती है| प्रसाद की दृष्टि में नारी स्वातस्त्रय जीवन में सामजस्यपृर्ण स्थिति का 
सहायक बन कर आ्राता है, उसमें विषमता श्रौर विकषंण उत्पन्न करने के लिए नहीं । 
नारी स्वातन्त्रय के पीछे प्रसाद जी का यही सामाजिक श्रादशे निहित है। 


उपयुक्त पंक्तियों में 'नारी श्रादश' के भ्रन्त्गंत हमने प्रसाद जी के नारी 
सम्बंधी दाशंनिक, सांस्क्ृतिक, मनोवैज्ञानिक, नैतिक तथा सामाजिक श्रादर्द्षों का 
परिचय मंत्र दिया है, जिसे श्रगले श्रध्यायों की पृष्ठ-भूमि के रूप में ही समझा जाना 
चाहिए । इस परिचय के श्राधार पर ही इन विविध श्रादर्शों की विस्तृत विवेचना 
अगले प्रकरणों में स्वतन्त्र रूप से की गई है। यहां पर इन विविध श्रादर्शों की 
समन्वित कल्पना के विपय में थोड़ा सा कह कर हम इस प्रकरण को समाप्त करेंगे । 


समसन्वित कल्पना 

सभी क्षेत्रों में समन्वय श्रौर सामन्जस्य की प्रस्थापना करने वाले प्रसाद ने 
नारी श्रादर्श -सम्बंधी विभिन्‍न पक्षों में भी सामंजस्य का श्रादर्श प्रस्तुत किया है। 
सामंजस्य उपस्थित करने वाले इन तत्वों में एक सुव्यवस्थित श्रृंखला श्रौर परम्परा 
परस्पर जुड़ी हुई है जो प्रसाद के दूरगामी बौद्धिक विकास भौर निश्चित पुरोगम एवं 
कल्पना का परिचय देती है| इन विभिन्‍न तत्वों का क्रमबद्ध विकास सामाजिक भाव 
भूमि से झारम्भ होकर दाशंनिक स्वरूप में पूर्ण होता है । 

प्रसाद जी नारी की सामाजिक दुरावस्था से क्षुब्ध थे। उन्होंने श्रधिकार 
विहीन, भविष्य हीन भ्रौर दयनीय नारी को पुरुष की करता, श्रन्याय और श्रत्या- 
चारों का शिकार बनते देखा था । नारी की यह शोचनीय स्थिति ही उनकी प्रति- 
क्रिया का कारण बनी भौर वे नारी स्वतन्त्रता के समर्थक तथा उसके श्रधिकरारों के 
पक्षपाती बनकर साहित्यिक क्षेत्र में श्रवती्ण हुए । 


इसी संदर्भ में उन्होंने नारी के क्षिक्षा सम्बंधी भ्रादर्श को भी प्रस्तुत किया 
है । उनका विद्वास था कि उच्चतर सामाजिक प्रतिष्ठा की प्राप्ति के लिए उनका 
शिक्षित होना श्रावश्यक है, जिसके श्रालोक में वह स्वयं अपने विकास-क्षेत्र को 
पहचान कर उसका उपयोग कर सके । इसीलिए क्षिक्षा विहीन नारी की कल्पना 
प्रसाद साहित्य में नहीं की गई है। उनकी नारी साँस्कृतिक श्रादर्शों की प्रवुद्ध पीठिका 
के रूप में चित्रित हुईं है। प्रसाद जी नारी को देश काल के श्रनुकूल, ग्रहस्थी तथा श्रन्‍्य 
उपयोगी क्षेत्रों में शिक्षित करने के पक्ष में थे । 

समाज का नियमन एवं संचालन कुछ परम्परागत श्रादर्शों भौर मान्यताश्रों 
के भ्राधार पर होता है । कुछ नैतिक नियम होते हैं जो व्यक्ति के श्रधिकार-क्षेत्र की 
व्याख्या करते हैं, उसका सामाजिक जीवन में निर्देशन करते हैं तथा उसकी सीमाओं 


को निर्धारित करते हैं। प्रसाद की सामाजिक नारी इन्हीं दि जर्जर नैविक नियमों 
की संकी्णता में प्रावद्ध और अवश्य अपने व्यक्तिव का हास-समारोह देख रही थी । 
अत उसकी स्थिति के विक्रास के लिये यह आवश्यक था कि इन परम्परा से चली 
आई हुई अ्रस्व॒स्थ नैतिक मान्यताग्रों के स्थान पर नवीन नैतिक आादर्थ उपस्थित 
किए जाएं और अवाद ने अतीत की स्वस्थ और स्वच्छ भारतीय विचारखारा की 
पृष्ठ भूमि में नवीन नैतिक आाद्शों की प्रतिप्ठा की तथा उसकी वैयक्तिक स्वतन्त्रता 
का झादर्य प्रतिस्दित किया । इसी प्रसथ में वे सारी मनोविद्ान का सूक्ष्म अव्ययन 
भी प्रस्तुत करते चले । क्योंकि मान्यताशं और नियमों का सम्बन्ध, उनकी स्वीकृति 
ग्रववा अस्वीक्षति मानव सनोविनान पर बहुत अश्नों में निर्भर होती है । 


प्रसाद ले अपने नारी चरित्रों की स्वतन्त्रता का प्रश्धिधादन किया | उनको 
सावजनिक क्षेत्र में स्वीकृति प्रदान की और इस प्रकार से नवीन नैतिक आद्शों के 
मब्य उनकी स्वतन्त्रता को प्रतिस्चित क्रिया । चारी के आदर प्रतिप्ठान की यह चेप्टा 
भारतीय संग्क्षत्रि, भारतीय इतिहास और भारतीय मान्यतात्रों से सम्यन्त है, इस 
सबब की ध्रुष्टि के लिये प्रसाद ने भारतीय इतिहास से लो गई सॉस्क्रतिक चारियों 
की प्रस्तुत क्रिया। भारतीय संस्कृति के परिपाद्त में अपने साटी चरिद्रों का 
विल्रांकन प्रसाद कठा की एक उदात्त विधिष्टता है । 

सॉस्कतिक स्वरूप में नारी को पुदय के समान सभी क्षेत्रों में स्वीकृति 
के बाद उसके स्वरूप को दार्ध निक पृप्ठनृत्ति में देखने का प्रवत्त प्रसाद के, ना ) के 
प्रति, ग्रमीस सम्मान भाव को पृष्ठ करता है | जहाँ वह कल्याणी, सर्व मंगला और 


+ + न 


धपुरष की मार्ग दश्िका, आनन्ददाबिनी बन कर अ्रवतरित होती है । 


+प 
न है 


इस प्रकार से प्रसाद ज्री ने बढ़े कौच्बल के साव नारी को सामाजिक 
दुरावस्त्रा से ऊाद उठा कर सतिक भाव भूमि पर प्रतिप्ठित करते हुए उसे समान 
स्वमन्त्रता प्रदान की तथा उसकी परम्परागत दीन भावना को विनप्ट किया | फिर 
सॉक्छितिक रंय-मंच्र पट उसे पुरुय की सद्दाबिका और सहयोगिनी के रूप में भाग 
लेने का अवसर मिला। यहां वह पृद्य के समान सन्नी क्षेत्रों में समान कौणल, 
योग्यता और वीढिक विकास के साथ इसप्टियत द्वोती है । परन्तु प्रधाद जी सारी 
को पुरुष के समान ही बना कर ही संतुप्ट नहीं रह गए। दा््निक भाव क्षेत्र में 
ले छाकर उन्हेंति जारी को नवीन प्रतिष्ठा प्रदान की, जहां वह लीक रक्षिका और 


युदप की मार्ग द्िका के रूप में अवतरित हुई ओर साम्राजिक क्षेत्र में उसके 





साब अन्याव ओर अत्याचार करने वाला पृद्य यहां दार्धनिक भूमि तक श्रादे-आते 
जैसे उसमे ; 


उसके सम्मुख्य दत-शधिर हो गया और नारी उसके लिये असीम सम्मान और 
श्रद्धा की वस्तु बन गई | वही उसके जीवन की पूर्णता और सार्थकता बन कर जैसे 


पे 


( ३०७ ) 


विश्व के वैपस्य में उसकी कल्याण कामना श्रौर उसके प्रति मातृत्व-स्नेह का 
स्वरूप लेकर आई :-- 
तुम श्रजस्र वर्षा सुहाग की 
झौर स्नेह की मधु-रजनी 
चिर अरवृष्ति जीवन यदि था तो 
तुम उसमें सन्‍्तोष बनीं (कामायनी पृष्ठ २२६) 
नारी सम्बन्धी विभिन्‍न हृष्टिकोपों का यह क़म-बद्ध भुम्फन प्रसाद की 


समस्वपवादी कल्यता का आदर्श प्रस्तुत करते हुए उनकी नारी भावना को हिन्दी 
साहित्य में प्रमरता प्रदान करता है । 





प्रसाद की सामाजिक नारी 


(श्र) वस्तु स्थिति, समस्या श्रोर समाधान 
ु (ब) शआादर्श 
(स) वेधाहिक संस्था श्रौर स्वच्छन्द प्रेम 


( ३११ ) 
(भ्र) वस्तु स्थिति, समस्या श्रौर समाधान 


प्रसाद जी ने श्रपने युग में परम्परा से चली भ्रा रही संकीर्ण भान्यताश्रों की 
परिधि से श्रावृत नारी जीवन की व्यथा को देखा श्रौर उसका श्रध्ययन किया है। 
“उन्होंने देखा कि महान्‌ करुणा की पृष्ठभूमि में कराहती हुईं उसकी वस्तु स्थिति--- 
व्यक्तित्व एवं श्रधिकार विहींन होकर पुरुष की नृशंसता का भौज्य बन रही है । 
सामाजिक चेतना के इस श्ररुणोदय में प्रसाद जी ने अपने साहित्य, विशेपतया 
कहानी तथा उपन्यासों में नारी स्थिति के सजीव चित्र उपस्थित किये हैं श्रौर उनके 
श्रस्तित्त की वास्तविकता को पाठकों के सम्मुख उपस्थित कर, इस संदर्भ में, 
मस्तिष्क का उपयोग करने के लिये दिशा प्रदान की है। उन्होंने सामाजिक विषमता 
के बीच नारी के भ्रधिकार शुन्य व्यक्तित्व को देखा है ; जहां उसका श्रस्तित्व केवल 
'पुरुषों की पूंछ' होने तक ही सीमित है। वह “दुरबल भ्रौर श्रवला है', उसका समाज 
ही ऐसा है जहाँ श्रधिकार श्रादि के विषय में सोचने विचारने के लिये कुछ है ही 
नहीं ।! 'कोई धर्म, कोई समाज स्त्रियों का नहीं है--सब पुरुषों के हैं--स्थ्रियों 
का एक धर्म है, वह है श्राधात सहने की क्षमता रखना | दुर्देव के विधान ने उनके 
लिये यही पूर्णता बना दी है, यह्‌ उनकी रचना है । 'हिन्दुओं के समाज के पास 
दुर्वल स्त्रियों पर ही शक्ति का उपयोग करने को क्षमता बच रही है श्रौर यह 
श्रत्याचार प्रत्येक काल और प्रत्येक देश के मनुष्यों ने किया है। स्त्रियों की निसगं, 
कोमल प्रकृति श्रौर उनकी रचना इसका कारण है! । 


कंकाल! की गुलेनार के जीवन में प्रसाद जी ने श्रबला नारी के पतन की 
पराकाष्ठा प्रदर्शित की है भश्ौर तारा के जीवन में मन के रुदन के लम्बे इतिहास 
को । गाला के शब्दों में--नारी जाति का निर्माण विधाता की एक भुभलाहट है । 
लेखक का कहना है कि 'पुरुष के लिये नारी सब कुछ बलिदान कर देती है लेकिन 


१--कंकाल, पृष्ठ १७०, १७२, तथा १७६ ॥ 
२--कंकाल, पृष्ठ २७५--२७६ | 
३--कंकाल, पृष्ठ २५६ । 


(.३१५ ) 


हुई है। उनकी इस भावनाःका  उत्तृष ब्रुव-रवामिनी में लक्षित होता है | जेब पति 

पति. के कत्त व्यों को पुर्ण कर सकने में असम हो, प्रसाद ने, यहाँ आकर, तब नारी 
को पुनविवाह का अधिकार... दिया है । इस विषय पर प्रसाद पुरोहित के .स्वर में 
घोषणा करत्ते हैं--धर्म का उद्देश्य इस तरह पद-दल्ति नहीं किया जा सकता। 
माता और पिता के प्रमाण के कारण से धर्म विवाह केवल परस्पर दढंष से .नहीं टूट 
सकते, पंर यह सम्बन्ध उन प्रंभाणों से भी विहीन है... .. यह रामग्रप्त मृत ओर 


प्रत्नाजित तो. नहीं, पर गौरव से नष्ट, आचरण से पदित और कर्मों से राज 


किल्विषी क्लींवे है । ऐसी अवस्था में रामग्रुप्त का धरवरबामिवी पर कोई अधिकार 
नहीं | 
ह असमान विवाह के दृष्परिणाम भी प्रसाद जी से हृष्टि-दिमुख नहीं हुए हैं । 
उनकी दृष्टि में न॑त्कि मर्यादा की रान प्रत्प्टि के ल्यि यह आवश्यक है कि पति- 
पत्नी में शारीरिक समानता हो ) 'जनमेजय का नाग्रयज्ञ! की दामिनी अपने वृद्ध 
. पति वेद से सन्तुष्ट नहीं. हो पाती.॥ फलस्वरूप अपनी निसमगं-प्रवृत्ति को तृप्त करने 
की आशा से वह युवा शिष्य उतंक की ओर आकर्षित होती है। वह यौवन की 
. मदिर आर्काँक्षाओं से उन्मत्त, व्यिय वासना की मृग तृष्णा में पथ अष्ट हो ६घर- 
. उधर भठकती फिरती है । 'इससे व्यक्तिगत एवं सामाजिक दोनों प्रकार के क्षेत्रों में 
असंतुलन उत्पन्न होता है! एक और नैतिक मर्यादा का हनन होता है, दूसरी ओर 
सामाजिक परम्पराशञ्रों की. जज॑रता लक्षित होती है। अरुूमान व्विाह की असफलता 
की. ओर लक्ष्य करते हुए प्रसाद जी स्वतन्त्र चुनाव दथा रवयदर आदि वी मान्यताभ्र 
को प्रस्थापित नहीं किया चाहते हैं। प्रसाद का विश्वास है कि स्त्री-पुरुष में 
'संमझोते की परम श्रोवइ्यकता. है और वही विवाह का रूप ले सकता है। इसी 
संदर्भ में उन्होंने सम्बन्ध-विच्छेद के प्रश्न को भी उठाया है। वया नारी के 
लिए प्रेम क्री. एकनिष्ठा- का अर्थ जीवन भर पुरुष की पाशविकता, श्रत्याचारों और 
क्ररताओं को सहते रहना ही है ? प्रसाद का उत्तर है,--नहीं । जहाँ पुरुष अपने 
अधिकार क्षेत्र के भद में उन्मत्त, नारी की .वैयक्तिक स्वतन्त्रता का मुल्य और महत्व 
नहीं मानना चाहता, .विपत्ति-काल' में उसकी रक्षा नहीं कर सकता, उसके प्रति 
अपने कत्त व्य का निर्वाह नहीं कर पाता, वहाँ वह उसका पति कहलाने का 
अधिकारी नहीं है । प्रसाद ने ऐसी भ्रवस्था में नारी को सम्बन्ध विच्छेद का अधिकार 
दिया है । श्रुव स्वामिनो ऐसी ही नारी है जो पति के प्रेम से वंचित है। प्रेमी तक 
पहुँचने में असहाय है.। जो अन्तः:पुर की दीवारों के भीतर बन्दी है, फिर भी वह 
साम्राज्ञी कही जाती है । रामग्रुप्त--उसका पति--उसे उपहार की वस्तु समभता 
है.जो आवश्यकता पड़ते पर किसी को भी दी जा सकती है! किन्तु श्ुव स्वामिनी 
का नारीत्व अच्यायों का आघात सहते-सहते अन्त में विस्फोट कर उध्ता है। उसके 


ह 


( ३१३ ) 


उसकी चेतना में न जाने किसे युग से घुस गई है' । वह धनियों के प्रमोद 
का कटा-छंटा हुआ सा शोभा वृक्ष -मात्र है। “कोई डाली उल्लास से आगे बढ़ी 
कुतर दी गई । उसका जीवन जेसे जीवन के लिए कृतज्ञ, उपकृत और श्राभारी' 
होकर किसी के श्रभिमान-पूर्ण आत्म विज्ञापन का भार ढोते रहने' मात्र के 
लिए ही निश्चित हुआ है। 


प्रसाद साहित्य. में . मध्यवर्गीय नारी का जीवन उदासीनता की 
करुण कहानी के रूप में अभिव्यक्त हुआ है । परिवर्तन! की मालती जीवन के एक 
छोर से दूसरे छोर तक मलिन छाया का दुख संदेश बिखेरती रहती हैं। प्रसाद 
साहित्य में मध्य वर्गीय जीवन के वर्णन अ्रधिक नहीं मिल्नते। सामान्य चर्गीय 
नारी के चित्रांकन में प्रसाद जी को विशेष सफलता मिली है। इस वर्ग की 
नारी का व्यक्तत्वि श्रपेक्षा कृत स्वतन्त्र है। वह वासना का झ्ाहार बनने की भ्रपेक्षा 
उसका तिरस्कार करते हुए मेहनत मजदूरी करना पसन्द करती है। 'तितली' 
की मलिया में श्रात्म -सम्मान की अपूर्व भावना निहित है। 'भिखारिन! की भिखा 
रिन, भिखारिन होते हुए भी श्रात्म प्रतिष्ठा का पल्‍ला नहीं छोड़ती । भ्रभिजातीय 
वर्ग की भांति यहाँ भी श्रंध-विश्वास की मात्रा कम नहीं है ।'कंकाल' की किशोरी को 
महात्मा के आ्राशीर्वाद से पुत्र उत्पन्न होने का विश्वास होता है। यहाँ भी उसकी श्रात्मा 
का हनन होता है । धर्म के नाम पर वह भ्रष्ट होती है। 'इरावती की कालिन्दी मन्दिर 
की परिचारिका के रूप में पुजारी की वासन्-तृप्ति का साधन बनती है। नारी का 
यौवन जैंसे धन से खरीद लेने की वस्तु है" । उसकी अ्रसहाय श्रवस्था का लाभ उठाने 
के लिए घनी समाज सदैव तत्पर है" । वह धातु के कुछ हुकड़ों पर विकी हुई हाड़ 
माँस का समूह-मात्र है, जिसके भीतर एक सूखा हृदय पिंड है? । उसका जीवन सुख 
की भूमिका से दूर, दुखों के श्रपार विस्तार में श्रवस्थित है। 'विद्याख' की चन्द्रलेखा 
जीवन की विडम्बना से हारी है । वह सुख की परिभापा तक नहीं जानती । 

सखी री, सुख किसको हैं कहते ? 
बीत रहा है जीवन सारा, केवल दुख ही सहते । (पृष्ठ १३) 

। विभिन्‍न वर्गों में नारी-स्थिति की सामान्य विवेचना के साथ-साथ विभिन्‍न 
परिस्थितियों में नारी स्थिति का भ्रवलोकन भी श्रावश्यक हो जाता है। 
१--प्रुव स्वामिनी, पृष्ठ ५४ । 
२--चन्द्रगुप्त, पृष्ठ २०५॥ 
३--श्षुव स्वामिनी, पृष्ठ २८ । 
४--पाप की पराजय : (प्रतिध्वनि), पृष्ठ २६ । 
५--दुखिया : (प्रतिध्वनि), पृष्ठ ५६ ॥। 
६--दासी (आँधी), पृष्ठ ५६। देखिए, फिरोजा का चरित्र | 


३2१४ ) 


प्रसाद जी ने हिन्दू विधवा की दवयनीय स्थिति का मामिक श्रंत्रन किया है। 'घोसू 
की विन्दा का जीवन विडम्बनामों से पूर्ण, दारण दुखों की अवतारण. न्करता है 
'उसका यौवन, रूप रंग कुछ नहीं रहा । बच रहा थोड़ा था पैसा, बड़ा स्ञा पेट 
भौर पहाड़ से श्राने वाले दिन ।! 

कंकाल” की विधवा रामा पर दुराचार का लॉछन लगता है । ममता का 
वैव्यध उम्तके सुख पूर्ण जीवन का सम्बल नष्द कर देता है । “ब्रामगीत' की रोहिणी 
श्रपने श्रत॒प्त प्रेम को ग्राम-गीतों में मुखर करती हुई वैधव्य जीवन की पीड़ा को 
थपकियाँ देती रहती है। 'श्रजातशत्र' की मल्लिका एक स्थान पर कहती है---'यह 
वैधव्य दुख नारी जाति के लिए कैसा कठोर अभिशाप है। यह क्रिसी भी स्त्री को 
प्रनुभव न करना पड़े । इसके साथ-साथ प्रस्थापित सामाजिक मान्यताश्रों की रक्षा 

निमित्त पिता कुछ दिनों के लिये अपने घर से श्रनुपस्थित रही हुई पुत्री को र्थान 

नहीं देता और सद्गृहस्थ होने के प्रभिमान में पुत्री को स्वैरिणी का विद्येपण प्रदान 
करता है'। निबंनता के अभिव्याव में पीड़ित नारी का विक्रय होता है । 
परिस्यितियाँ उन्हें नर्तकी और वेश्या वनने पर विवश्ञ करती हैं और केवल इसी 
रूप में वे समाज के मच्य झपने जीवन का निर्वाह कर सकती हैं । 

प्रसाद जी ने नारी सम्बन्धी सामाजिक जीवन के इस सत्य के उद्घाटन के 
साथ-साथ उनकी समस्याश्रों पर भी अपने विचारों को श्रभिव्यक्ति प्रदान की है । 
इस दिश्ञा में पुनविवाह्द, असमान विवाह, वेश्यावृत्ति, संबन्ध-विच्छेद, अन्तर्जातीय 
विवाह तथा शिक्षा प्रचार श्रादि उस काल की सभी प्रमुख समस्याओं को प्रसाद 
साहित्य में स्थान मिला है । 

पुनविवाह्द को लेकर प्रसाद जी के विचारों में विकास क़म की रेखा स्पप्ट 
दिखाई पड़ती है । ऐसा लगता है कि पहले प्रसाद जी वैधव्य की पवित्रता पर ही 
अधिक विश्वास करते थे | इसीलिए "प्रेम पथिक' की विधवा पुतली को अपने प्रिय 
किशोर के शरीर की अपेक्षा हृदय मात्र से सिलने की आयोजना की गई है। यहाँ 
प्रेम की एक निप्ठा की रक्षा के निमित्त व्यावहारिक विवाह की अपेक्षा ग्रात्मिक 
मिलन को अधिक श्रेष्ठ माना गया है । परन्तु “विजया” में विधवा सुन्दरी कमल 
को प्राप्त कर लेती है। चित्तीर उद्धार में भी विधवा-विवाह को स्वीक्षति प्राप्त 
१-घीसू : आँधी, पृष्ठ ७३ । 
२--अश्रजातशन्रु, पृष्ठ 5२ । 
३--कंकाल, पृष्ठ ३६ । 
४--कंकाल, पृप्ठ ३४ । 
५--आँवी' में संग्रहीत कहानी । 
६---छाया' में संग्रहीत । 
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हुई है। उनकी इस भावना का उत्कष ध्रुव-स्वामिनी में लक्षित होता है। जेब पति, 
पति के कत्त व्यों को पूर्ण कर रुकने में समर्थ हो, प्रसाद ने, यह श्राकर, तब नारी 
को पुनविवाह का भ्रधिकार दिया है। इस विषय पर प्रसाद पुरोहित के रवर में 
घोषणा करते हैं--'धर्म का उद्देश्य इस तरह पद-दलिति नही किया जा सकता। 
माता और पिता के प्रमाण के कारण से धर्म विवाह केवल परस्पर द्वेष से नहीं टूट 
सकते, पर यह सम्बन्ध उन प्रमाणों से भी विहोन है.. .. यह रामअप्त मृत और 
प्रत्नाजित तो नहीं, पर गौरव से नप्ट, आचरण से पतित और कर्मों से राज 
किल्विषी क्लीव है| ऐसी अवस्था में रामग्ुप्त का ध्रुवरवाम्नी पर कोई ऋधिकार 
नहीं' ।! 
अ्रसमान विवाह के द्ष्परिणाम भी प्रसाद जी से हृप्टि-दिमुख नहीं हुए हैं । 

उनकी दृष्टि में नैत्कि मर्यादा दी मान प्रतिप्टा के ल्यि यह आवध्यक है कि पति- 
पत्नी में शारीरिक समानता हो । 'जनभेजय का नाग्यज्ञ' की दामिनी शअ्रपने वृद्ध 
पति बेद से सन्तुष्ट नहीं हो पाती ॥ फलस्वरूप अपनी निसगं-प्रवृत्ति को तृप्त करने 
की श्राशा से वह युवा शिप्य उतंक की ओर श्राकषित होती है। वह यौवन की 
मबिर भ्रार्काक्षाओं से उन्मत्त, विषय वासना की मृग तृप्णा में पथ अष्ट हो ६घर- 
उधर भटकती फिरती है । इससे व्यत्तिगत एवं सामाजिक दोनों प्रकार के क्षेत्रों में 
असंतुलन उत्पन्न होता है। एक भौर नैतिक मर्यादा का हनन होता है, दूसरी ओर 
सामाजिक परम्पराश्रों की जजरता लक्षित होती है। अरूमान व्विाह की अ्ररुफलता 
की शोर लक्ष्य करते हुए प्रसाद जी स्वतन्त्र चुनाव दथा रवयदर श्रादि वी मान्यताश्र 
को प्रस्थापित नहीं किया चाहते हैं। प्रसाद का विध्वास है कि स्त्री-पुरुष में 
समभोते की परम झोवश्यकता है और वही विवाह का रूप ले सकता है। इसी 
संदर्भ में उन्होंने सम्बन्ध-विच्छेद के प्रदन को भी उठाया है। व्या नारी के 
लिए प्रेम की एकनिष्ठा का श्र जीवन भर पुरुष की पाशविकता, श्रत्याचारों और 
क्ररताओशों को सहते रहना ही है ? प्रसाद का उत्तर है,--नहीं । जहाँ पुरुष अपने 
भ्रधिकार क्षेत्र के मद में उन्मत्त, नारी की .वैयक्तिक स्वतन्त्रता का मूल्य और महत्व 
नहीं मानना चाहता, विपत्ति-काल में उसभी रक्षा नहीं कर सकता, उसके प्रति 
श्रपने कत्त व्य .का निर्वाह नहीं कर पाता, वहाँ वह उसका पति कहलाने का 
अ्रधिकारी नहीं है । प्रसाद ने ऐसी अ्रवस्था में नारी को सम्बन्ध विच्छेद का अधिकार 
दिया है। श्रुव स्वामिनो ऐसी ही नारी है जो पति के प्रेम से वंचित है । प्रेमी तक 
पहुँचने में ्रसहाय है । जो अन्तःपुर की दीवारों के भीतर बन्दी है, फिर भी वह 
साम्राज्ञी कही जाती है। रामग्रुप्त--उसका पति--उसे उपहार की वस्तु समभता 
है जो आवद्यकता पड़ने पर किसी को भी दी जा सकती है । किन्तु ध्रुव स्वामिनी 
का नारीत्व अन्यायों का भ्राघात सहते-सहते अन्त में विस्फोट कर उट्ता है। उसके 
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ब्यक्तित्र में लेबक ने नारी-तत्व का ओजपूर्ण प्रतिपादन किया है। यहाँ द्रुव 
स्वामिती' का लेखक बह बतला देना चाहता है कि स्थव्रियाँ पुदय की सम्पृत्ति नहीं 
है । बह दामपत्थ-पम्बन्ध को सहन ही ठुकरा देने वाली वल्तु नहीं मानता, किन्तु 
पुदप बदि श्रवरत उत्तरदायित्व को मूल जाए, माँगी हुई झरण न दे, स्वेच्छाचार करे 
तो आवतन्तिकाल में स्जियाँ ब्रृुव स्वामिती की भाँति अपना पथ निश्चित कर सकती 
हैं । दामउत्य जीवन की सकवता पृर्वक चलाते के लिये प्ति श्रौर पत्नी दोनों का 
एक दूसरे के श्रति एकनिप्ठ होना ग्रावश्यक है । जिस प्रकार पति पत्नी से एकनिप्ठ 
होते ही मांग कर श्षकत्ा है, ठीक उद्ती प्रक्रार पत्ती भी पत्ति से बही ग्रवेज्ञा कर 
सकी है | किक का वाथन लतिका को पाकर भी बमुता और बंदी करी ओर 
श्रकिपित दवा है । परिणाम स्वहत संबर्य की पीठिका निित होती है और दोनों 
में सम्बन्ध-विच्छेद हों जाता है । 
अवाद जी ने जातिवाद की संकीगंता में विधवी हुई मानवीय भावनाग्रों का 
कद्ग कादव देदा था। सामाजिक-ल्त्र में अन्वर्नातीय विवाह नियिद्ध थे। ऐसे 
विवादों के प्रत्ति समान के वात उश्ना और घृगा ही थी । सामाजिक ब्रतुशायन 
की इस अर्वेजा की वोड़ता सदुय ने था। स्व प्रश्ाद जी मी अयनी पू्व॑ क्ृतियों में 
इतता साहथ वीं ऋर सके थे कि प्रस्वर्जातीथ विवाह का खुबा समर्थन कर सकें | 
निद-दुगावितें (छात्रा) में तायक नाबिक को कन्नऊत्ता से ढटठा कर सबसे दूर 
स्विन्नोन ले जाया जाता है, जहाँ उतके विवाह पर व्यंग्य वाणों की वर्षा करने के 
लिय्रे समाज नहीं आ्राएगा। लेकित वहाँसी मदन और मृगालिनी का विवाह 
समाराद, एक दुधरे के प्रति ब्रत्वीम प्रेम दोते हुए भी, पूर्ण न हो सक्रा, और मदन 
मृथाल्रितों को स्िलोंन में ही उम्तके माता-पिता के पास छोड़ कर एक दिन भारत 
लोड ब्राया । उत्नक्ी इस विवद्या में जातिवाद का श्रइन ही प्रमुख था। परन्तु, 
प्रयती उत्तर इतियों से अस्ाद जी ने धीरे-बीरे अपने पाहम् का परिचय दिया है । 
जतमजब का नायबन में बादवी सरमा नाग का परिणय ग्रहण करती है । जनमेनय 
आयलाला के साथ अ्रावद्ध होता है । किन्तु इन विवाहों की पष्ठ भूमि में स्वतन्त्र प्रेम 
वेग वकालत नहीं की गई है, बल्कि दो परस्पर विरोजी जातियों में एकता एवं मैत्री 
स्वायना के ब्राउथथ को लेकर ही ये विवराह-व्यापार रखे गए हूँ। चन्द्रमुप्ध और 
कादविया का विवाह दो उंस्क्त्रियरों के सम्मिन्नन के मान आदर्थ को लेकर 
वा पहुओ हैं। जाय दी गन्वर्जावीय विवाहों की आ्राथोजना में प्रेम-मावना को 
सी इवाद्धात पहडुत उद् यहीं अदात की गई है। आगे चलकर 'कंकालः में मत 
पर गाना का विवाह युद्ष गैस पर ग्रावादित है । 'तितली” के इस्धदेव बैला को भी 
हवा प्रश्ार ते अननाते हूं। यहाँ तक ब्राति-प्रति प्रधाद जी प्यार करने की स्वतन्त्रता 
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पर विदवास करने लगे हैं- भर अ्रन्दर्जातीय विवाहों की प्रुष्टि के लिये'उन्हें जो 
जांतीय-हित या सांस्कृतिक आदर की श्राड़ लेनी पड़ी था, उसकी शआवश्यक्षता भी 
श्रब नहीं रह जाती हैं। . है| 
उपयुक्त समस्या्रों और समाधानों के साथ-साथ प्रसाद जी के सामाजिक 
भ्ध्ययन्त का एक भौर भुख्य विषय है, वेद्यावृत्ति। इस प्रथा से प्रसाद ज़ी सबसे 
झ्रधिक पीड़ित हैं । उन्होंने इस वर्ग के प्रति अ्रपतती महान करुणा भभ्वियक्त क़ी है। 
नारी के प्रति उनके मन में सम्मान-भावना का श्रतिदाय भंडार है । एक स्थान पर 
'कंकाल' के मंगल के मुख से वह कहते हैं--'परन्तु में तो भाज तक यही नहीं समभा 
कि सुन्दरी स्त्रियाँ क्‍यों वेश्या बनें । संसार का सक्से सुंदर जीवन व्यों रूब्से बुरा 
काम करे | (पृष्ठ ३१) पुरुष ने स्वयं अ्रपनी वासना की तृप्ति के लिये वेदया|वृति का 
आविष्कार किया । भ्रगणित महिलाशों से माँ झौर बहिन बनने वा अध्वितर छीन 
लिया । उल्हे उस्हें दुराचारिणी भी घोषित किया। नारी का इससे बड़ा दुर्भाग्य 
झौर वया हो सकता है। प्रसाद ने ऐसी, समाज द्वारा पतिता नारी में भी 'एकरिष्ठा 
झौर सत्य प्रेम की प्रतिष्ठा की है। “अझजातदान्ु' में इयामा विरुद्धछ से कहती है--- 
वया तुम मनुष्य नहीं हो । भ्ान्तरिक प्रेम की शीतलता ने तुम्हें कभी स्पर्श नहीं 
किया ? जीवन की कृनिमता में दिन-रात प्रेम का वानिज करते-करते क्या ,प्राकृतिक 
स्नेह का स्रोत' एक बार ही सूख जाता है। कया वार-बिलासिदी प्रेम करना नही 
जानती ।” (पृष्ठ ७२) । प्रसाद जी का दावा है कि ऐसी महिलाओं वे भी रूने है, 
भौर' वे सम्मानित सामाजिक बन कर रहना चाहती हैं। "बूड़ीवाली/ बारब्लिरिनी 
होते हुए भी व्जिय कृप्ण के प्रति एक निष्ठ है। 'सालवंती' के मन की कोना 
संवेदनशीलता से भीगा हुआ है | वह भ्रपनी परवश्ठता के मध्य वुलदष्झों के व्यग्य 
बाण सहन करती है। उसका भ्रन्तर रो उठता है, जब उससे यह कहा जाता है--- 
'तूने वेदयावृत्ति के पाप का भ्राविष्कार किया है। तू कुल-पुत्रों के वन की 
' द्वावाग्नि की प्रथम चिनगारी है। तेरा मुँह देखने से भी पाप है। (इन्द्रजाल, 
पृष्ठ १४७ ) 
प्रसाद जी ने इस समस्‍या के संमाधान हेतु समाज के कुल-पुत्रों से भागे 
झ्ाकर समाज द्वारा प्रताड़ित इन महिलाशों को पत्त्नी रूप में स्वीकार करने को 
भ्रपेक्षा की है। जिस राष्ट्र में जिस वृत्ति को प्रोत्साहन मिला है, रप्ट्र का कत्त व्य 
है कि उसकी सुध्यवस्था भी करे । प्रसाद जी कौमाय, शील शभ्रोर सदाचार खण्डिता 
इन प्राणियों के लिये विवाह का विधान बतलाते हैं झौर उनका कहना है कि इस 
समस्या का निराकरण केवल इस प्रकार से हो हो सकता है। वेश्यावृत्ति के ल्यि 
उन्होंने कभी भी नारी को दोषी नहीं ठहराया है । एक स्थान पर वे कहते हैं-- सब 


६ ६१८ ) 


ब्रद्या प्री की देखी -ठ्मे करियनों के छुख संस्स हैं, उसकी भोली माली ब्ँदि 
शो-री कर कहती हैं, मुझे पीटयीट कर चं बलवा सिखलाई गई है। | गर्मात के इस 


लि ह.। 


वतित आधियोँ कै अति वाद जी की सद्घानुश्नति कं दठेक अबल हुप से निःशृत 
हुआ है 


मावानिक चैलना के प्रहर में प्रमाद ही ना्ीन्यमाल, विधेपतया मब्यवर्गीय 
नारी समाज में द्थापक अविदा के अत्रकार को दृस्टि शत नहीं कर सके देँ * 
ओऋडाल में मंगल की यटेणा ये साला ग्रास्य बालिकातों को पढ़ाने का भाद श्र 
क्रस्ती है | प्रमाद जी का विद्दास दैँ कि वदि घरों के भीतर अवकार का समूद 
नप्ट करता है तो महिलाओं को धिक्षित द्वोता पढ़ेगा, चिससे थे भी विस्तृत 
सात में अब अखि हदी का प्रवीध कट सझे। लक्िकी सादी थिश्ला के लिये 
सर्वत्र दाल दें देती है जिवस खिला के साथ में इस बोग्य बनाई जाएँगी छि घरों 
में, वहीं 4, दीआती के मीवद ता टी जाति के सुब, स्वास्थ्य श्रीर संबत स्वनस्त्रता 
की बोपता कर, 276 उद्धायतां उ्दृवा्न, औोवब के अलुवतीं से अवगत करें । उनमें 
इन्तति, सहानुभूति, छ्िवात्मक प्रेरणा का प्रकाश फलों । 


प्रयाद जी ने अपने युग की इस विशिष्ट समस्थाप्रीं के साथन्याथ कुछ बोण 
ससस्ानओों पर भी प्रसंगवश पद्भात्न दाला दै । उन्होंने वहु-विवाह श्र वृद्ध-विवाह 
का विरीब कित्रा ढै। ठवकी तेखती ये छ्ाविसायिक विवाद की भावता पर छुठाय- 
बात हुआा दै । सदती समस्त मी, जो प्रतिदावीय वर्ग में विधव रूप से अश्रवस्ित 
है, उनकी जिल्‍्ता का वियव बी दै। '्रद्ातशरत्र! में छत्ना श्रौर बासवी त्या 
दिकासद ग्रत्ता की देवक़ी श्र अनत्व देती का परस्थर संबर्ध बताकर दन्होंति एक 
विवाह की मास्यता परविष्ठित करनी चाही है । निस्‍्त वर्गीय मद्धिलाओं की शामूप्रण 
प्रियवा तबा उसके दुश्यस्णिमों पट उसकी दृष्टि गई ढै। प्रेम के खेत्र थे जाति 


प्रता की समस्या का खख्दव करझ उन्होंने अखिजावीय वर्ग के श्रुवक्र को लिम्त_ वर्ग 
की नारी से प्रेम-विवाद करते की सुविधा दी 


इस प्रक्राद प्रसाद जी में उत सभी सामरानिक समस्याओं का स्वर्म क्रिया ट्टै 


भा तछालान सवात सुवारकों के सम्मुत् उपस्थित थी । और इस दिया में उनके 


थाहिन्यिक समावान भी समान सुद्वारकों की विज्वारथारा के समान ही समत्याश्रों 
का निदान खीजने हैं 


4--ककाल, पुस्द २०८ | 
२2--ऋंकाल, पृष्ठ २८२ । 
इ-तीटा, आरती, पृष्द १०० । 





( ३१६.) 


(ब) श्रादर्श :-- 

उपयुक्त विवेचना के श्रन्तगंत प्रसाद जी द्वारा उठाई गई नारी सम्बन्धी 

भम्याश्रों को लिया गया है। समाज में नारी स्थिति सम्बन्धी क्या श्रादुर् होना 

चाहिए, प्रसाद जी ने इस प्रश्त पर विशद व्याख्या प्रस्तुत की है। इस बविंपय को 
लेकर प्रसाद जी की विचार धारा में विकास हश्ना है, लेकिन उस विकास;:क्रम में 
कोई व्यवधान लक्षित नहीं होता । प्रसाद का साहित्य नारी-स्वांतन्त्रय की 
उद घोषणा करता है | वह भारतीय जीवन की उन रूढ़ि-जजेर परस्पराओं, श्राद््षों 
शौर मान्यताशों पर कुठाराधात करता है, जिसने सामाजिक प्रगति का पथ, 
श्रवरुद्ध कर रखा है। अपने ताटकों को राष्ट्रीय भाव-भूमि प्रदान करते हुए उन्होंने 
नारी के क्षेत्र-विस्तार की वकालत की है। विजया, कार्नेलिया, श्रलका, मल्लिका 
ग्रादि जीवन के व्यापक क्षत्र में श्रपने कर्त्तव्य का निर्वाह करती है। राष्ट्रीण 
उद्वोधन में वे पुरुप की सहचरी बन कर श्रवतीर्ण होती है। उनकी' संकीर्ण 
सीमाश्रों की श्रृंखला टूट जाती है श्ौर वे श्रपनी प्रतिभा का उपयोग कर सकने में 
दत्तचित्त हो, राष्ट्रीय योजनाओं में भाग लेती दिखाई पड़ती हैं। इस अकार प्रसाद 
साहित्य में 'नारी को हम पे के बाहर राजसभा में उपस्थित देखते हैं । स्वछन्दता 
से वह श्रपना मत भी प्रकट करती है। श्रंवस्था श्रौर परिस्थिति के श्रनुसार हम 
उसे युद्ध-क्षेत्र में भी उपस्थ्ति पाते हैं। उसे विद्रोह के लिये अ्रग्नसर देखते हैं । 
विद्रोह का नेतृत्व करते पाते हैं'****** ** उपयुक्त महिलाओं के रूप में “यही कहने 
का प्रयत्त किया गया है कि नारी घर के बाहर भी पुरुष के समान ही हर काम को 
करने की क्षमता रखती है श्रौर हर काम करती रही है' । 

सामाजिक जीवन में ही नहीं, पारिवारिक-क्षेत्र में भी प्रसाद जी नारी के 
, स्वतन्त्र व्यक्तित्व की प्रतिष्ठा करते हैं। उनका कहना है कि पत्नी पति की दासी 
नहीं, सहचरी श्रौर सहयोगिनी है । 'जनमेजय का नाग यज्ञ' में वासुकी शरपा से 
पूछता. है---'बया पति होने के कारण तुम पर मेरा कुछ भी श्रधिकार नहीं है ?' 
तब सरमा उत्तर देती है-- 

आप को भ्रौर सब श्रधिकार है पर मेरी सहज स्वतन्त्रता के श्रपहरण 
करने का नहीं''*मैं आपके साथ चलूंगी, पर श्रपमानित होने के लिये नहीं ।' 
(पृष्ठ ३६) 

प्रसाद जी की धारणा थी कि कला, सौन्दये श्रौर नारी का अश्रपमान ही 
मानवता को विनाश की शोर ले जाता है । श्रतः मानवता की रक्षा के लिये यह 
श्रावद्यक है कि नारी का सम्मान करना सीखा जाएं। और उसे सम्मान देने से 
१--परमेश्व री लाल ग्रुप्त : प्रसाद के नाटक, पृष्ठ ११६॥ 


इ््डछ 5 ) 


में स्वतन्त्रता देना आवश्यक है । कामायनी' में श्रद्धा श्र इड़ा दीनों के 
गति एवं प्रेम द्वारा नारी-स्वातन्यूब-आन्दोलन का वह समर्थन करते हूँ । वह 
मारी-स्वातन्त्रन्‍-समस्या के विषय में प॑ं० जवाहर लाल नहर के निम्नलिखित मत 

से पूर्ण सहमत थे-- हमार देश की रचना का द॒नियादी पत्थर स्वी-स्वातन्त्रव हाना 
चाहिए और उसी झ्राधार पर समाज का निर्माण होना चाहिए, दर्योकि हमारे 
समाज को इमारत को नींव नारी देती है. ॥ 

प्रसाद जी का समस्त साहित्य स्व की अनुभूति जाग्रत करने का महत्‌ 
(पर साथ ही सर) प्रवत्त है। परन्तु इस स्व का ग्रय प्द्नाद जी के काश में 
अहं! नहीं है! प्रसाद जी ने नारी स्वातन्तव-प्रान्दोलन का जोरदार समर्थन किया 
हैं, ठीक है । यह नी ठोक है कि वह उसे राष्ट्रीय, सामाजिक एवं सॉस्क्रतिक उननी 
क्षेत्रों में मान अधिकार देने के पत्ष में रहे हैं। परन्तु इसका अर्थ यह नहीं ही 
जाता कि नादी अपनी मूल प्रवृत्तियों को भुद्धा कर केवल अधिकार प्राप्ति की 
आर्काँत्ा से पुरुप वर्ग के साथ निरयंक परिषाम में अ्रद्चितकर होड़ करती हुई 
सामाजिक भावनूमि में अ्रसन्तुलन और देपम्य की अवतारणा करे | अपने परवर्ती 
चाठक अजातप्नत्रु में कह आए हैं--विध्व भर में सब कर्म सब के लिये नहीं हैं । 
इसमें झुछ विभाग हैं अवश्य ।...मनुप्य कठोर परिश्रम करके जीवन संग्राम में प्रकृति 
पर बवायक्ति अधिकार करके भी एक घासन चाहता है, जो उसके जीवन का परम 
ध्येय है, उसका एक शीतल विश्वाम है और वह स्वेह-सेवा-कदणा 
धान्तूवना के अनग्र वरद हस्त का श्राश्नय, मातव समाज की सारी दृत्तियों को कुन्डी 
विद्व झासन की एक मात्र अधिकारिणी, प्रकृतिस्वरुपा स्थ्रियों के सदाचारपूर्ण 
स्नेह का घासन हैं । इ्योंक्षि स्थियों के संगठन में, उनके शारीरिक एवं प्राकृतिक 
विकात में ही एक परिवत्तेन है जो स्पप्ट वतलाता है कि वे झासन कर सकती हैं. 
किन्तु अपने हृदय पर । वे अधिकार उम्रा सकती है उन मनुय्यों पर--जिन्हों ने 
का सतत विदव पर अधिकार किया हो...तवर उन्हें दरकि- 
है! । 


उनकी इसा भावत्रा का विकास द्ितली! में हुआ है । 'दिवली! की 
समस्या दारी के अधिकार-क्षेत्र को लेकर चलती है । इसमें उनके 

है कि क्या नारी-तीवन की सार्दकता अपना एक च्वठन्च व्यक्तिदय 
पारिवारिक दीवन की उपे्ा करते हुए, समान सेवा 





०; 
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श्रथवा गहस्थी के भीतर श्रपने प्रेम श्रीर श्रद्धा के केन्द्र पति के प्रति श्रपने कर्त्तव्यों 
का पालन करते हुए समाज के रक्षण, निर्माण और विकास के योग देने में । 
प्रसाद जी ने दौला श्र तितली के चरित्रों के माध्यम से इस समस्या का 
का उद्घाटन किया हूँ । दौला पादचात्य श्रांदर्शों की पीठिका में श्रपने जीवन दर्शन का 
निर्माण किया चाहती है । वह इन्द्रदेव के श्राश्रय में रहती हैँ । एक प्रकार से वह 
इन्द्र देव की दया पर निर्भर हैँ ॥ फिर भी वह सोचती हँ-- नहीं, समाज का संगठन 
' ही ऐसा हूँ कि प्रत्येक प्राणी को धन की श्रावर्यक्ता है। इधर स्त्री को स्वावलम्बन 
से जब पुरुष लोग हटा कर उनके भाव और श्रभाव का दायित्व श्रपने हाथ में ले लेते 
हैं, तव धन को छोड़ कर उनका क्‍या सहारा है ।! (तितली, पू० २००) 
है प्रपना पृथक व्यक्तित्व बनाए रखने की चेप्टा में काम करके धन कमाना 
चाहती हैं । उसमें उस महान समर्पण भावना का श्रभाव हैं जो भारतीय नारी की 
भ्रपनी विशेषता हूँ । प्रसाद जी ने ला के चरित्र में पाइचात्य श्रादर्शों की श्रपूर्णता 
श्रीर भ्रव्यावहारिकता की ओर संकेत किया है । शल्रा काम करके भी सुख्तरी नदी हैं । 
पत्नी बन कर भी इन्द्रदेतव् के प्रति उम्तकी निप्ठा पूर्ण रूप से मुखरित नहीं हो पाती 
है। वह वार-वार बाथम की श्रोर कुकती है। उसकी यह भावना उसे पाश्चात्य जीवन 
की देन है । इस प्रकार शला श्रपने व्यक्तित्व का विलय कर सकते में श्रसमर्थ है । 
दूसरी श्रोर श्रपनी सम्पूर्ण उदात्तता एवं कतंव्य निप्ठा को लिए हुए तितली की चरित्र 
रश्मियां विकीर्ण होती हैं। उसमें प्रेम की एकनिष्ठा हैं। सुगृहिंणी का श्रादर्श हूँ १ 
वह, श्रपने पत्ति पर पूर्ण समर्पित श्र विश्वासी हैँ तथा उसमें जीवन की 
विभीषिकाओशों का -सामना करने की अ्रपूर्व क्षमता है । वह भी सामाजिक कर्तव्य को 
पूरा करती हैूँ। ग्राम्य बालिकाश्रों के लिए पाठययाला का श्रायोजन उसी 
के द्वारा होता है। संसार भर के परम श्रछत, समाज की निर्देय महत्ता के 
काल्पनिक दम्भ का निर्देशन, छिपा कर उत्पन्न किये जाने योग्य सृध्टि के बहुमूल्य 
प्राणी, जिन्हें उनकी माताएं भी छूने में. पाप समझती हैं; व्यभिचार की सनन्‍्तान--ये 
सब वालक उसके यहाँ श्राश्नय प्राप्त करते हैं । वास्तव में तितली लोक सेघधिका श्रौर 
लोक संरक्षिका के रूप में श्रवतरित होती है । लेकिन' लोक के प्रति श्रपने कर्त्तव्य की 
भावना के विस्तार में उसने श्रपनी गृहस्थी को, श्रपने मधुबन को श्रौर श्रपने पत्नी 
रूप को नहीं भुला दिया है । यही उसकी महानता है श्रौर इसी बिन्दु पर वह शैला से 
कई गुना ऊंची उठ जाती है। श्रपने व्यक्तित्व श्रीर चरित्र के माध्यम से वह यह स्पष्ट 
कर देती है कि भारतीय समाज में नारी जीवन का मूल्य श्रसीम त्याग की भावना में, 
अ्रवस्थित है । 
इस प्रकार प्रसादजी ने इस प्रदन को कि नारी का सही स्थान कहाँ है, उसके 
अधिकार श्रीर कर्चाव्यों के क्षेत्र और उनकी सीमा रेखा किस प्रकार निर्दिप्ट हो सकती 
है, 'तितली की नायिकाश्रों के माध्यम से हल करने की सफल चेप्टा की है . - उनके 
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श्रनुसार तारी का सबसे पहला और श्रावश्यक्र स्वरूप पारिवारिक जीवन के भीतर ही 
विकसित होना चाहिए । शोला ने पारिवारिक जीवन के प्र से विपथ होकर वया 
पाया ? जीवन भर श्रशान्ति और चिकर्षण । प्रभादजी ने नन्द्र रानी के मुख से 
नारी के अधिकार-क्षेत्र को व्याख्या दी 'मैं तो जानती हूं कि स्त्री, स्‍त्री ही 
रहेगी । बाठित पीड़ा से उदिग्न होकर श्रान का स्त्री-समाज जो करने जा रहा हैं, 
क्या वह वास्तविक है । तितली के घब्दों में भी हिन्द स्त्री का श्रद्धापूर्ण समपरण 
उम्रकी श्रद्धा का प्राण है । 
परन्तु प्रसादजी की मान्यता है कि यदि नाटी पारिवारिक जीवन को प्राय- 
॥ मिकता देकर श्रपना स्थान निदिष्ट कर ले, तभी उसका जीवन सफल और उन्नत वन 
सकता है श्रौर तभी वह श्रपने सामाजिक कर्त्तव्यों के प्रति भी समुचित न्याय कर 
सकती है । अन्यथा, स्वतन्त्र बनाये रखने की मृग-मरीचियवा में वह आ्रात्मिक अथान्ति 
की तृपा से सर्देव ही व्याकुल हंती रहेगी । 
इसी प्रसंग में प्रसादजी के, आधुनिक नारी में बल प्राप्त करती हुई भ्रधिकार 
भावना विपयक विचारों को भी देख लेना चाहिये । हम ऊपर कढ़ आए हैं कि 
प्रसादजी ने नारी को सामाजिक स्वतन्त्रता देने के पक्ष में जोरदार वकालत की 
लेकिन जहां नारी अपनी निसम कत्तेब्य-नावना को भूलकर समानाधिकार की पश्रति- 
इन्द्रिता को ले, महत्ता प्राप्त करने की आकांक्षा से प्रकट हुई है, वहां प्रसादजी ने उसे 
अपनी सहानुभूति प्रदान नहीं की है । बल्कि जीवन की विभीषिका में उसे उलका कर 
सीचने के लिये विवद्य कर दिया हैं कि अधिकार प्राप्ति श्रीर महत्व.कांक्षा पूर्ति का 
उसका यह पथ उसके लिए श्र यस्कर नहीं है । नारी की वास्तविक महानता उसके 
नारी रुप में है, पुछप रूप में नहीं | इस प्रकार 'जहाँ रूप और सौन्‍न्दर्थ से गविता 
नारी श्रपने जीवन की स्वाभाविक घान्ति को छोड़कर, धर की उपेक्षा कर, सामाजिक 
क्षेत्र में पुरुष से स्पर्धा कर महत्वाकांशाओं का शिकार बनती हुई श्रपने लिये ही 
धूमकेतु बन जाती है, वहां प्रसादजी की करुणा श्राँसू बहती हुई*” उप्त अ्भागिन को 
उसके भविष्य के प्रति सचेत कर देती है । श्रजातश्त्रु की “मागधी' (दयामा) में 
स्वतन्त्र वेयक्तिता की मयकर कामना है। जीवन के शपेड़ों से चोट खाती हुई बह 
श्रन्त में मोतम के सम्मुख नत हो जाती है । झक्तिमती नारी की श्रपेक्षा पुरुष भ्रधिक 
है। बह श्रवलाओों की रोदनभील ५कृति लेकर भाग्य के भरोसे बैठ रहने की अपेक्षा 
प्रतिशोव के लिये कटिवद्ध होती है | वह स्पप्ट रूप से समानाध्रिकार की बात कहती 
हैं-“-यदि पुदप इन कामों को कर सकता हैं तो स्त्रियां क्यों न करें | बया उन 


अन्त:करण नहीं है. ? क्या स्त्रियां अपना कुछ अस्तित्व नहीं रखती । क्या उनका जन्म्र- 
सिद्ध कोई श्रधिकार नहीं है ।** 





(- इन्द्रनाथ मदान : जयशंकर प्रसाद : चिन्तन व कला, पृ० १६५ | 
२- ्जातबझत्रु, पु० १९३-१२४ । 
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परन्तु इस अ्रधिकार' के तेज से तप्त नारी को नारीत्व की साकार प्रतिमा 
मल्लिका के सम्मुख क्षमा-याचना ही करनी पड़ी है-- , 
'वह मेरी भूल थी देवि ! क्षमा करना। वह बर्बरता का उद्रेक था--पाशव 
वृत्ति की उत्त जनता थी ।** | 
'कामना” नाटक में भी कामना के रूप में अ्रतृष्त और भ्रसंतोषी नारी का चरित्र 
उपस्थित किया गया है । जो संतोष को छोड़ कर विलास की भ्रोर अग्रसर होती है । 
श्रौर फूलों का देश उच्छुखलता की क्रीड़ा-स्थली में परिवर्तित हो जाता है। 


, इसी वर्ग की दूसरी नारी 'स्कन्दगुप्त विक्रमादित्य' की भ्रनन्त देवी है । जिसके 


थे चरित्र में ग्राधुनिक नारी की बढ़ती हुई द्प भावना श्रभिव्यकत हुई है । तितली की 


माधुरी भी प्रभुत्व की आकांक्षिनी है । इन्द्रदेव के उसके प्रति विचार दृष्टव्य हैं-- 
'चह मुभसे स्नेह और सांत्वना की श्राशा करने वाली निरीह प्राणी नहीं रह गई है, 
वह तो भ्रपने लिये एक दृढ़ भूमिका चाहती है, भौर चाहती है मेरा पतन, मुझी से 
विरोध, मेरी प्रतिद्वन्द्िता ।. तब तो हृदय व्यथित हो जाता है । यह सब क्यों ? 
श्राथिक सुविधा के लिए ।"*'*** प्रभुत्व का नशा, ओह, कितना मादक है । मैंने थोड़ो- 
सी पी है । किस्तु मेरे घर की स्त्रियाँ तो इस एकाधिकार के वातावरण में मुझसे 
भी अधिक । सम्मिलित कुटुम्ब कैसे चल सकता है ।*' 

प्रसाद ने श्राधुनिक नारी की इस श्रधिकार भावना पर व्यंग्य भी प्रस्तुत किये 
हैं। 'कामना” में प्रमदा दम्भ से कहती है - स्त्री पुरुषों की दासता में जकड़ गई है, 
क्योंकि उन्हें ही सुचर्ण की अधिक आवश्यकता है । आभूषरा उन्हीं के लिये हैं। मैंने 
स्त्रियों को स्वतन्त्रता का मन्दिर खोल दिया है । यहाँ वे नवीन वेशभूषा से भ्रदुभुत 
लावण्य का सुज़न करेंगी । पुरुष स्वयं उनके भ्रनुगत होंगे । मैं वैवाहिक |जीवन को 
घुृणा की दृष्टि से देखती हूं । उन्हें धर्म भवनों की देवदासी बनाऊंगी ।* 

, और अधिकार भावना के पथ पर बहुत दूर तक चली आने के बाद स्वयं कामना 
के भी कुछ इसी प्रकार के उद्गार उमड़ते हैं--'मैं पविन्न कुमारी हूं । मैं सोने से लदी 
हुईं परिचारिकाओं से घिरी हुई, अपने अभियान साधना की कठिन तपस्था करूंगी, 
कहना न होगा कि प्रस्ताद ने नारी के इस जीवन दृष्टिकोश को कभी भी समादरित 
नहीं किया है | जहां नारी अनन्त साधनों से भ्रपने सुख को भ्रधिकाधिक सुख पूर्ण 
बनाना चाहती है, वहीं उसका पतन प्रसाद ने दिखलाया है। आधुनिक नारी की यह 
दपपूर्ण भावना का उत्कर्ष जो मून रूप में पाश्चात्य शिक्षा भर संस्क्ृति की देन है, 
हमें काम|यनी को 'इड़ा' में देखने को मिलता है। 





*१--अजातशन्रु, पृ० १२६ | 
२--तितली, प्‌ृ०. १०७६-२१ १० । 
३--कामना, पृ० ६६ | 
४--वही, पु० ७३ । 
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युग थुग की वर्बर कारासे 
जननी, सख्ती प्यारी को--+ हा 

पूर्ण श्रभ्िव्यक्ति प्रदान हुई है। परन्तु इसके साथ-साथ जहां नारी रुवयं 
पादचात्य प्रभाव में ग्राकर समानाशिक्रार.के मांग की “निर्लज्जता! कर बैठती है, वहाँ | 
प्रसाद उदास हो जाते हैं । जन्म से ही श्रधिकारमयी नारी को श्रधिकारों की माँग 
करती देखकर वे पीड़ित हो उठते हैं। उनकी दृष्टि में यह नारी का श्रपती सम्मानित 
अवस्था से पतन है | इसीलिए उन्होंने श्रविकार एवं दर्पपृर्ण नारी का परिणाम दुःखं, 
पराजय श्रौर हीनता में ही दक्षित क्रिया है । उनका विद्धास है कि नारी श्रुपनी/ 
दुर्वलताश्रों के परिणामस्वरूप ही दुःखी जीवन विताती है । यदि बह श्रपनी पारि 
वारिक पव्ठताम वृब्दभूमि में सुदृढ़ निश्चय लग्त हो, श्रपने कर्तव्यों का पालन करने के [लिए| 
तत्पर बने तो तिश्चित ही जीवन में युचारुता एवं व्यवस्था का अश्रधिष्ठान हो सकता 
है । इस प्रकार 'सर्त्रियों की दुर्बलता की दुह्मई देकर, और उनके सुधार की श्रावाज 
ऊंची उठाकर श्रौर समाज में उन्हें उचित स्थान देने का दावा करके भी प्रसाद जी 
का आदर्श भारतीय ही रहा है। पदिचम के श्रादर्श की उन्नति का मार्ग उन्होंने नहीं 
मात्रा" ।' इस प्रकार प्रसाद जी के मन में नारी के प्रति श्रपार श्रद्धा श्रीर सहानुभूति 
की भावना विद्यमान है । किन्तु वे उसे पादचात्य श्राधुनिका के रूप में न देखकर 
केवल कदुणा तथा कोमलता की प्रतिमूर्ति भारतीय नाटी के रूप में देखना चाहते हैं । 
बकयोंकि उनका विदवास है क्रि--'कठों रता का उदाहरण है पुरुष, कोमलता का बिदले- 
पर हूँ स्त्री" ।! 
वंबाहिक संस्था और स्वच्छन्द प्रेम 

प्रसाद जी की सामाजिक विचारधारा का विकास स्वच्छन्द प्रेम श्रौर ववाहिक 
संस्था के विषय को लेकर हुआ्ना है । वैज्ञानिक युग की व्यक्तिवादी भावना के विकसित 
होने पर स्वच्छन्द प्रेम समाज के बीच भाव-ग्रहरणा करता सा प्रतीत होता है । प्रसाद जी 
इसके विरुद्ध हैं । क्योंकि इसमें न तो एकनिष्ठा की भावना ही विद्यमान है और 
न किसी प्रकार का स्थायित्व ही । एकनिष्ठा श्रौर स्थायित्व के श्रभाव में ऐसा प्रेम 
सुख, ऐदवर्य श्लौर शान्ति के विगरीत मानसिक क्रुण्ठा श्रौर दुराचार को प्रश्नय देता 
हैं। इस्त समस्या को उन्होंने सत्रसे पहले 'एक घट! में श्रभिव्यक्त किया है । वे व्यक्ति 
की स्वतन्त्रता के हामी हैं, प्रेम के क्षेत्र में भी स्वतन्त्रता उन्हें मान्य है, परन्तु जब 
स्वतन्त्रता स्वच्छन्द्ता बनकर उच्छ खलता की सृष्टि करती है, प्रसाद जी उसका विरोध 
करने लगते हैं। 'एक घट' में इसीलिए विवाहित जीवन को स्वच्छन्द जीवन की अपेक्षा 
उच्चतर और श्रेष्ठ माता गया है | वनलता के दा्दों में जैसे प्रेम को एकनिप्ठा बोल 


है--- 


१--गुलाबराय : प्रसाद जी की कला, पू० १७५ ।॥ 
२--अम्भुनाथ पाण्ट्रेय : प्रसाद जी की नाद्य-कन्रा और श्रजातशत्रु, पृ० ३१ | 
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'मैं जिसे प्यार करती हूं वही--कैवल वद़ी व्यक्ति मुझे प्यार करे, मेरे हृदय 
को प्यार कर, मेरे शरीर को--जौ मेरे सुन्दर हृदय का आावररा है--सतृप्ण देखे । 
क, हक बीक क ज द्ू ॥ । 
उस प्यास में तृप्ति न हो, एक-एक घुंद वह पीता चले, मैं भी पिया करूँ, समझे १ 


यह सत्य है कि 'आ्रात्मा का स्वास्थ्य, सौन्दर्य श्र सारल्‍्य प्रेम को स्वतन्त्रता 
में ही है । परन्तु प्रेम के क्षेत्र में निर्वाघता झौर स्वच्छन्ता को ही एकमात्र नियम 
मान लेने से पति-पत्नी वृत भी आत्मा के बनन्‍्वन स्वरूप ही उपस्थित होते हैँ । भप्रश्ताद 
जी इसे अ्रतिवाद मानते हैं, जो श्रानन्दवाद का स्वस्थ और सुन्दर रूप नहीं है । इसी 
से स्वतन्त्र प्रेम का प्रचारक भ्रानन्द प्रमलता के पर्णिय-सूत्र में वैध जाता है और 
अपनी भ्रूल समभ लेता है । वर्तमान युग में नर-नारी के यौताकर्पण को प्राकृतिक 
घ॒र्मे मानकर वैवाहिक बवन्यनों के स्थान पर अ्वाध यौन-संयम की जो पुकार उठी है, 
जान पड़ता है, इस एकांकी द्वारा प्रसाद ने उस विचारधारा के समर्थकों पर व्यंग्य 
किया है । इस प्रकार से प्रसाद जी ने स्त्री और पुरुष के सम्बन्ध की सबसे उत्तम 
अवस्या विवाह को ही माना है । 


उनकी सामाजिक क्रृति 'कंकाल' में श्राज की विवाह संस्था की विडम्बता पर 
विचार प्रकट हुए हैँ । इस रचना का निर्माण पक्ष श्रतियय व्यक्तिवादी या एनाकिस्ट 
है । किसी भी सामाजिक संत्या, प्रणाली या परिणाम में उसका विश्वात नहीं है । 
ब्यक्ति की प्राकृतिक चेप्टाप्रों, सहज कर्त्तव्यों श्रौर किसी भी कृत्रिम भार से रहित--- 
व्यवहार में उसकी श्रटल आस्या है.। प्रसाद जी का वह व्यक्तिवाद सात्विक प्रेममय, 
उत्कृष्ट चेप्टामय, घुद्ध, निर्दम्भ, शक्तिमय और सतत श्रायोजनमय है ।7 


इसी व्यवितवादो प्रेरणा से उन्होंने विवाह संस्थाओ्ों की अव्यावहारिकता 
तथा श्रस्फल व्यवस्था पर दृष्टिपात किया हैं । जिस सामाजिक संस्था की स्थापना 
समाज की सुव्यवस्था के उद्दे व से की गई थी, उत्तका फूहड़पन कंकाल में स्पप्ट हो 
जाता है। श्रीचन्द-किशोरो, मंगल-यमुना, लतिका-बाथम सभी तो विवाह-संस्था द्वारा 
अनुगृद्वीत हैं, लेकिन इनमें से कोई भी विवाह-संस्था की एकोन्मुख पवित्रता का रक्षणा 
कर सकने में समर्य नहीं है । मानव अपनी भावुकता और संवेदनशीलता के कारण 
झपनी कमजोरियों का शिकार है । किप्री-न-किसी स्थान पर उससे त्रुटि का हो 
जाना बहुत ही स्वाभाविक है । परन्तु उप्तकी भुटि के लिए--केवल एक बार के 
पतन के लिए, ब्रेवल एक वार श्रादर्श विमुख हो जाने पर उसके प्रति समाज की 
कोई सहानुभूति नहीं रह जाती । प्रसाद जी ने 'कंकाल” में मानव जीवन के व्यापारों 
की पृष्ठभूमि में परिस्थितियों के व्यंग्य को उभार देकर इन विवाह-संस्थाओं की 





१-एक धूट, पृष्ठ ४० । 
- २--रामरतन भटनागर : प्रसाद साहित्य और समीक्षा; पृष्ठ १२० | 
हे--प० नन्ददुलारे वाजपेयी : जयशंकर प्रसाद, पृ० ४२-४३ । 
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पविन्रता के खोखलेपन को. प्रदर्शित किया है जिसे अइ्लीलता का नाम देकर नैतिकता 
की फूंक से नहीं उड़ाया जा सकता । ककाल के यथार्थ चित्रण में जहाँ अश्लीलता है, 
वहाँ अश्लीलता उदय नहीं है * । 

यहाँ भ्राकर प्रसाद जी को मूलरूप से 'नारी और पुरुष के स्वाभाविक आक- 
षंण और उनकी स्वतत्त गतिविधि के हामी होने के कारण प्रचलित पांविश्यवादी 
विचारधारा के प्रति विद्रोह करना पड़ा है । उनके अधिकांश पात्र इसी विद्रोही 
मनोभावना की उपज है और उपेक्षा तथा भगोड़ेपन का-सा जीवन व्यतीत करते हैं, 
पर यह भगोड़ापन नवीन सामाजिक एवं सांस्कृतिक साधता का अंग बनकर आया 
है | वह अपना विशिष्ट उद्दे श्य रखता है, निरुद्द श्य नहीं है* ।' 

प्रेम की स्वतन्त्रता को मान्यता देने के पक्ष में होकर प्रसाद जी ने अपनी 
परवर्ती रचनाझ्रों में इस श्राशय के विचार प्रकट किये हैं । वे नारी के लिये स्वतन्च- 
प्रेम के अधिकार की माँग करते हैं, जहाँ जाति, वर्ग, परिस्यिति और देशकाल की 
सीमाओं का कोई परिबन्धन नहीं है ! इसीलिए उनके कथा-साहित्य में स्वृतन्त्र प्रेम 
के कई प्रसंग देखने को मिलते हैं। (विजया' कहानी की नायिका विधवा होकर भी 
प्रेम करने के अधिकार को पक्षुण्ण बताए है । 'नौरा' कहानी की नीरा दैन्य और 
निर्धनता का जीवन बिताते हुए भी अभिजातीय वर्ग के पुरुष को प्रणय दे सकती 
है। इससे भी आगे प्रसाद जी ने वेश्या के अंतस्‌ में सात्विक प्रेम का उदय दिखाया 
है? । इन सब में जजेर और प्राणहत परम्पराओं एवं नैतिक मान्यतामों की झ्वहेलना 
की गई है और उसके स्थान पर प्रेम की स्वतन्त्र सत्ता का अधिष्ठान हुआ है। प्रसाद 
जी ने जीवन के इस बहुमूल्य व्यापार-प्रणय के क्षेत्र मेंगगारी की विवशता को करुणा -- 
गीली भाँखों से देखा था । उप्तकी वेषम्यपूर्ण स्थिति से प्रपीड़ित उन्होंने नारी को 
प्रणय की सुविधा प्रदान करने की माँग की । इसी प्रसंग में उनकी दृष्टि वेवाहिक 
जीवन की विडस्बनाओं की ओर झाकषित होती है । वहाँ उन्हें लगता है कि यह 
विवाह-संस्था श्रपना आदें प्राप्त कर सकने में असमर्थ है । तब प्रेम और विवाह के 
सम्बन्ध को लेकर एक प्रइन उठता है । वे विवाह से प्रेम को उच्च स्थान पर प्रति- 
ष्ठित करते हैं। उनके 'कंकाल' के स्व॒र में- नवयुग की चेतना बोल उठती है - 

'घण्दी, जो कहते हैं सविवाहित जीवन यपाशव है, उच्छुखलता हूं, वे भ्रान्त 
हैं । हृदय का सम्मिलन ही तो विवाह है । मैं सर्वेस्व तुम्हें भर्पएणण करता हूं भौर तुम 
भुझे, इसमें किसी मध्यस्थ की आवश्यकता क्‍्यों--मंत्रों का महत्त्व कितना । झगड़े 
की, विनिमय की, यदि सम्भावना रही, तो समपंण ही कैसा । मैं स्वतन्त्र प्रेम को 
सत्ता स्वीकार करता हूं, समाज न करे तो क्या ॥' 


१---राम रतन भटनागर : प्रसाद साहित्य और समीक्षा, पू० १७६॥ 
२--पं० नन्द दुलारे वाजपेयी : जयशंकर प्रसाद, पू० ४६। 
३--देखिए, “चूड़ीवाली' तथा 'सालवती' कहानियाँ । 

४--कंकाल, पु० १७५-१७६ । 


( इ४८ ) 


ऊपरी सेनह से देखने पर प्रसाद के विचारों में मतभेद होने की सम्भावता ही 
सकती है। एक धृट' में उन्होंने स्वतन्त्र प्रेम को ब्रिवाहित जावन से द्वीन ॒ मिद्ध 
किया है। यहाँ थे प्रेम को बेजाहिक जीवन से श्रेप्ठतर सानते हैं | कित्तु 'छुक्र घू ठामे 
जिस स्वच्छन्द प्रेम का निदर्शन किया गया है, उसमें हृदय के सम्मिलन झौर एकरिप्ठा 
को कोई स्थान नहीं है । किन्तु कंकाल के स्वतन्त्र प्रेम में हृदय का सम्मिलित और 
एक-दूसरे के प्रति निप्ठा की भावना ही प्रमुख है । निप्ठा का उत्कर्प समर्पण की इस 
सोमा का स्पर्ग करता है जहाँ मध्यत्थ, विनिमय और करगड़े की सम्भावना ही ने 
शह जाती है | विवाह संस्या का भी तो यही आाद्थ है, लेकिन वया बह अपने आदस 
का पूर्ण निर्वाह कर सकते में समय है । यदि नहीं, तो फिर उसकी आ्रावश्यक्रता टी 
क्या रह जाती है । स्वतस्त्र प्रेम बद निम्ठा, समर्पशा श्रीर विश्वास के स्वर में दी 
मरों को परह्पर मिला देता है, तो अ्रवदय ही वह इलाबनीय है, चांद ऐसा करन से 
किसी सामाजिक हूंड़ि का प्रसिकार ही दयों न होता हो । प्रसाद प्रेम और विवाह 
इसी आदर्श की प्रतिप्ठा करते है । परन्तु ठनकी विच्ार-कल्पना ते व व पर विश्वाम 
नहीं ले लिया है । समाज के स्वायित्व की भी उन्हें चिन्ता है । बह ठीक है कि समाज 
अनुष्य के लिय्रे हैं, मनस्य समाज के लिए नहीं । लेकिन क्योंकि समाद मनुष्य का है, 
अ्रतः उसकी रक्षा, उसकी व्यवस्था व स्थायित्व का भार मनुष्य पर ही जा पढ़ता 
हैं| हृदब के स,म्मलन मात्र तथा स्वनतन्त्र प्रेम की भावना को यहीं तक खींच लाने 
से सामाजिक जीवन व्यवस्था की अवस्थिति के प्रति कर्त्तत्य की इतिश्री नहीं हो 
जाती है । उसके लिए स्वतन्त्र चुनाव या स्वयंतर सहायता नहीं दे सकते । परस्थर 
समसीते के परिणाम स्वरूप उत्पन्न हुए अणायव को सामाजिक स्थायिस्व, व्यावद्रारिकता 
एव सुब्यवस्थां वी रखा के लिए वित्राह का हूप देना ही चाहिए । भले ही उसका 
महृत्त्त प्रणव की उत्कृष्टम भावना के सम्मुच् बिल्कुल हीनत ही क्यों न हो । इस 
अकार प्रसाद जी मातव मत की निम्र्ग प्रवृत्ति का पूर्ण सम्मान करते तवा उसे जीवन 
थंगे सर्वोत्क्प्ट भावना बताते हुए भी, सामाजिक व्यवस्था के प्रति खदादसीन नहीं हो 
जाते ? आत्मिक दर्यन के साथ भौनिक दर्शन का यह सामंजस्य, लिसका प्रसियादन 
प्रसाद-साहित्य में हुआ है, किसी भी प्रकार अवबास्तविक नहीं कहा जा सकता | 
उनकी दृष्टि में प्रशाय का स्थान किसी भी अन्य भावना की अ्रपेक्षा अधिक सुनिश्चित, 
उच्चतर एवं श्रेप्ठ हें और विवाह केवल प्रशावय और समाज की मान्यताओं एवं 
आदर्यों के बीच एक समझीता मात्र । 
इस प्रकार से प्रसाद जी ने प्रेम को व्यदसाथ से उच्चतर 
अतिप्ठित किया हुँ। विवाह की व्याव्रसायिकता पर, जिसने मामा 
5 खलता एवं विच्छिन्नता उत्पन्न कद दी हैं, तीव आलोच 
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अशभिव्यक्त वी है और 
इन संबस् ऊपर स्वनन्त्र श्रम की सम्मावना पर यदि परदय और सन्नी दोनों परस्पर 
मक्कीत के परिणाम स्वरूप स्वतन्त्र व्यक्तित्व का अनुभव कद सकते में समर्थ हों, 


अपने विचार प्रकट किये हैँ । प्रसाद के मत में विवाह और सामाजिक से 


9 
' 


( ३२६ ) 


बीच यह सामंजस्य लेखक की मौलिक कल्पना का प्रसाद है। 

प्रसाद जी के सामाजिक विचारों की विवेचना करते समय एक अन्तिम किन्तु 
महतवत्त्पूर्ण प्रश्न रह जाता हैं भर वह है कि प्रसाद ने नारी-चित्रण में जीवन तत्व 
का. स्पर्श किस सीमा तक किया .है । साहित्य को सदैव ही जीवन से प्रेरणा मिलती 
रही है भ्रौर जीवन के कार्यकलाप युग-दर्शन की पृष्ठभूमि में ही व्यवहृत होते रहे 
हैं। प्रसाद.जी यथार्थ के श्राद्शवादी कलाकार कहे जा सकते हैं । मानवीय परि- 
स्थितियों में जीवन के दुःख-सुख की श्ाखमिचौनी व्यवहारों में परिवर्तित करती 
चलती है. । ये व्यवहार युग-युग की मान्यताओ्रों के श्रनुसार परिचालित होते हैं । 
प्रसाद ने अपने युग की नारी-समस्या को निकट यथार्थ की श्राँखों से देखा था । 
उन्होंने विभिन्न पक्षों में हो रही उसकी उत्पीड़ा को श्रनुभव किया था और तब मानव 
धर्म के निर्वाह के नाते उन्होंने इस समस्या को श्रपने हाथों में लेकर मौलिक समाधान 
'एक उज्ज्वल श्रादर्श की श्राकर्पक श्राकांक्षा'. के रूप में प्रस्तुत किया । शबवित के 
उन्मेप-काल में यदि 'कुटुम्ब की सृष्टा, समाज की विधातृ, सेवा, त्याग, सौन्दये 
एवं शक्ति की प्रतीक नारो का भ्रधिकार-शुन्य, श्रालोकहीन तथा तारीत्व रहित रूप 
साम्प्रत समाज ने न दिखाया होता, तो नारीत्व की मृत्ति श्रद्धा जैसी नारी का चित्रण 
करने वाली कामायनी का दर्शन न हुझ्ला होता” ।! 


प्रसाद ने इस बात को स्पष्ट रूप से देखा था कि सिद्धान्त रूप में पुरुष द्वारा 
सदैव से ही नारी की महिमा का गुणगान होता रहा है । परन्तु व्यवहार में उसके 
रूप और अभिव्यक्ति में भ्रपार भिन्नता है । नारी सब जगह पुरुष से उत्वीड़ित और 
प्रताड़ित है । उसके इसी उत्पीड़न की कहानी प्रसाद जी ने प्र वस्वामितवी के रूप में 
प्रस्तुत करके, पुरुप-वर्ग की निलंज्जता एवं अन्याय के विरुद्ध विद्रोह की भ्रावाज 
ऊँची की है। युग के नवोन्मेप में नारी, चेतना की छावित लेकर अपने प्रति किये 
गये भ्रत्याचारों का विरोध करती हुई, पुरुष के समान जीवन-निर्वाह का श्रधिकार 
चाहती है। लेखक यहाँ पर व्यक्तिवाद की प्रतिष्ठा करता है। एक व्यक्ति का दूसरे 
व्यक्ति पर अनुशासन उसे सह्य नहीं है । वह समाज की सीमित सम्भावनाओ्रों के 
विरुद्ध तथा रूढ़िवद्ध जाति-प्रतिष्ठा के विरोध में, सामाजिक परिस्थितियों के मध्य- 
जीवन की उच्छु खल शक्तियों का इतिहास प्रस्वुत्त करते हुए, व्यक्ति स्वातंतश्य की माँग 
उपस्थित करता है। वह संकीर्णे, वर्वर और प्राशहीन परम्परायों श्रौर मान्यताश्रों 
को लोक-मंगल विधान के पथ का व्यवधान बना रहने देना नहीं चाहता भौर इसीलिए 
ययार्थ की पीठिका पर समस्याओं को प्रकट करते हुए वह पाठकों को उन पर विचार 
करने की सुविधा प्रदान करता है । इसी सन्दर्भ में प्रसाद ने पश्चिमी सभ्यता को 
श्रपूर्णता की भोर भो संकेत किया है। जहाँ जीवन की मान्यताएँ व्यक्तिवाद के चरम 
बिंदु का स्पर्श कर मानसिक अश्रसंतोप और सामाजिक व्यवस्था में श्रसंतुलत का कारण 





१--रामलाल सिंह « कामायनी श्रनुशीलन, पु० १८३ | 





लि ( ३३० ) 
“बनती. हैं । पौर्वात्य.समाज्‌ की विषमता का अध्ययन और मनन उन्होंने भतती प्रकार 
“से फिया है..। उनके साहित्य में गृहीत नारी जीवन की समस्याएँ प्रत्येक घर ही. - 
5 समस्या है। वे कल्पना द्वारा अंतिरंजित नहीं को गई हैं. । उन्होंने समस्याओं के 
“उद्घाटन में हृदय परिवर्तन के सिद्धान्त-का आद प्रस्तुत नहीं किया है । श्री गुलाब- , 
:: रायजी के इन शब्दों में -- हमारी स्त्री जाति अपने हृदय की दुर्वेलताओं का शिक्वार 
. हैं और मनुष्य के स्वार्थ की क्रीड़ा:। - प्रसाद जी के चरित्रों ढो विशेषता यह ह 
* अतिरंजित नहीं हैं, उन्होंने चित्रकोरी नहीं की है, फोटोग्राफी की है । प्लेट पर यो - 
->जैता रहा है; वैसा उतार दिया हैं। किसी-किश्ली चित्र के ऊपर रंग भी चढ़ा दिया - 
गया. है, बस. ।. यह दोनों पुस्तकें ('कंकाल' और 'तितली') वर्तमान हिन्दू समाज के . 
. यथार्थ विंत्रण है--प्रसाद साहित्य के ययार्थ चित्रण को पूर्ण अभिव्यक्ति प्राप्त. 


“हुई है. 





किये. 


प्रकाण-८ 


असाद की नारी--नेतिक दृष्टिकोण 


श्र: नीति--स्पष्टीकरण 
नतिक आदर 


भ्सर बाह्य तथा आनन्‍्तरिक आचरण एवं स्वरूप 


नीति---स्पष्टीकरण 


पूर्व प्रकरण में प्रसाद जी की सामाजिक नारी-भांवना का अश्रध्ययन प्रस्तुत 
करते हुए हम कह आए हैं कि उन्होंने नारी के स्वातंत्रय की जोरदार वकालत की 
है । उनका विश्वास है कि स्वतन्त्रता की रक्षा किये बिना सवा का विकास सम्भव 
नहीं है और इसीलिए वे उसी वस्तु को उपादेय श्रीर हितकर मानकर चलते हैं, जो 
स्वतन्त्रता के माध्यम से प्राप्त की गई हो । नारी-स्वातन्ध्य का विचार सामाजिक 
मान्यताश्रों तथा चारिच्रिक नियमों से प्रतिपादित होता है । चरित्र का श्रर्थ, व्युत्पत्ति 
के श्रनुसार श्रांचरण की प्रकृति श्रथवा प्रथा ही समझना चाहिए । श्राचरण झौर 
व्यवहार के द्वारा नीति का निर्माण होता है। इस प्रकार नीति श्राचरण के निर्णय 
से सम्बन्धित होती है, यहां पर श्राचरण का श्रर्थ श्रच्छे श्रौर बुरे व्यवहार के श्रर्थों 
में प्रयुक्त हुमा है.। नीति भले शौर बुरे श्राचरण सम्बन्धी हमारे निर्णय का व्यवस्थित 
लेखा प्रस्तुत करती है। 


. समाज की सुदृढ़ता, सुब्यवस्था श्रौर स्वास्थ्य के लिए नैतिक मर्यादाओं, _एवं 
प्रतिमानों का स्वीकार्य श्राववरयक हो जाता है । सामाजिक जीवन का संतुलन इन्हीं 
नैतिक श्रादर्शों के पालन पर निर्भर करता है । परन्तु कभी-कभी परिस्थिति श्रथवा 
युग विकास के परिणामस्वरूप परम्परा से. चली श्राई हुई मान्यताएं श्रीर नियम 
नये जीवन-दशंन के साथ मेल खाने में श्रसमर्थ होते हैं | वास्तव में उनकी प्राश-शविति 
नष्ट हो गईं होती है भ्रौर वे संतुलन एवं परिपोपण के स्थान पर वैपम्य भौर 
घिडम्बना की श्रवतारणा .सी करते दिखाई पड़ते हैं । ऐसी श्रवस्था में इन नैतिक 
खढ़ियों से युकतत होना श्रावश्यक हो जाता है भ्रौर व्यक्ति श्रपनी स्वतन्त्रता को श्रक्षुण्ण 
बनाए रखने के उद्देइय से उनका वहिभकार करना आरम्भ वार देता है श्रोर उसके 
स्थान पर नवीन जागृति के आलोक में नए आदर्शों, सिद्धान्तों श्रौर मान्यताश्रों की 
प्रतिष्ठा में दत्तचित्त होता है । जिससे समाज को नई परिस्थितियों के मध्य स्वस्थ 
प्राण-शवित प्राप्त होती रहे श्लौर उनके विकास में किसी प्रकार का गतिरोध उतन्न 
नहो । इस प्रकार से विभिन्न परिस्थितियां श्रौर युग की नवीन चेतना का दर्शन, 
समाज के नैतिक शआ्रादर्शों में परिवर्तत, विकास तथा क्रान्ति का सुत्रपात कर, नवीस 
उद्भावनाश्रों भ्ोर विश्वासों की सृष्टि करता है, जिससे मानवता श्रौर समाज के 
हितों की न्यायपूर्ण रक्षा की जा सके । 





: ( ३३४ ) 
मंतिंक आदर 


प्रमाद जी नैतिक आदर्शों की प्रतिप्ठा में व्यक्ति की स्वतन्त्रता को सर्वोपरि 
मानकर चले हैं । वे नीति की उस संकीर्ो शिक्षा में विध्वास नहीं करते, जो व्यक्ति 
वी भावनाओं पर कृठाराधात कर, जीवन की निमर्ग प्रवृत्तियों को, खोखले आद््यों 
की दहाई देकर, हनन करने का उपदेश देती हैं । उनके मत में व्यक्ति को व्यकित 
होने के नाते अपने व्यक्तित्व के विकास का पूर्णोा अवसर शरीर सुविधा प्राप्त होनी 
चाहिए । सामाजिक नियमों को उसका पथ प्रशस्त करना चाहिए न कि वे उसका 
मार्ग अवरुद्ध करें ! क्योंकि मनुप्य के लिए समाज है, समाज के लिए मनुष्य नहीं । 
इसीलिए प्रसाद व्यक्षित को श्रद्ठितकारी, पथ अवरुद्ध करने वाले तथा संकीर् आ्रादशों 
के बहिप्कार का श्रधिकार देते हैं । 


भारतीय भूमि में नारी का नैतिक श्रादर्ण एकनिप्ठ, श्रनन्य मव्तिमयी __ दया- 
बान, उदार तथा थुद्ध श्राचरणमग्री होने में है । जीवन के सभी क्षेत्रों में उससे संयम, 
सहानुभूति श्रीर श्रौदाय अपेक्षित है, प्रसाद जी भी इसका विरोध नहीं करते । लेकिन 
नारी द्वारा श्रपने व्यक्तित्व को कुचल कर इन आद्शों की स्थापना का श्राचरण 
उनकी दृष्टि में सामाजिक ऋरता है । समाज ने नारी के कोमल कन्धों पर सामाजिक 
पवित्रता, सांस्कृतिक महत्ता एवं घामिक उच्चता का इतना बढ़ा बोके लाद दिया 
गया है कि उसके जरा से हिलने-दुलने पर भी लोक-अ्रमंगल की आशंका चीत्कार 
कर उठती है । यह समाज का उसके प्रति महान श्रन्याय है । प्रसाद जी इस श्रन्याय के 
विदोब का स्वर लेकर खड़े हुए हैं भौर इसीलिए उसे तथाकथित सम्मानित जीवन की 
मुग-मरीचिका के शीर्ष से उतार कर स्वतन्त्र वातावरण में समान अ्रवसर देने की 
आायोजना करते हैं । इस प्रकार से प्रसाद जी का नारी सम्बन्धी मैतिक आदर्श 
परम्परा-यरुक्त न होकर स्वतन्त्रता की भाव-भूमि में श्रारोपित, प्रस्फुटित श्रीर विक- 
सित हुआ है । 


नारी को स्वतन्त्रता प्रदान करने के क्षेत्र में पुरुष ने बड़ी संकीणंता प्रदर्शित की 
समाज की विद्र खल स्थिति का यह भी एक कारण है | जैसे-ज॑से परुप नारी की 
स्वतन्त्रता का श्रपहरणा करना चाहँगा, नारी-वर्ग उसके विरोध में प्रतिशौध की 
भावना से श्राविभू त, अधिक स्वतन्त्र होने की चेप्टा करेगा । इसी प्रयास में असंतुलन 
के कारण उसक भ्रवाध स्वतन्त्र होने का भय भी बना रह सकता है भर यही श्रवाघ 
स्वतन्त्रता सामाजिक वपम्प तथा व्यक्तित्व के विवटन का कारण बनती है । इसी 
लिए नारी को उतनी स्वतन्त्रता तो श्रवद्य देनी ही चाहिये, जितनी पुरुष अपने लिये 
अनिवार्य समभत्ता है । अ्रन्यथा सामाजिक संगठन में विक्षप्ति की संभावना प्रकट ह्दो 
सकती है । नारी स्वतन्त्रता के प्रदतत को लेकर “उ्वज्ञी” में उर्वशी का कथन उक्त 
कथन की पुष्टि करता है । 
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“इसी स्वतस्त्रता को छीनने के लिये श्रागे चलकर अनेक कठोर नियम बनेंगे । 
'बढ़े-बड़े प्रलोभन और बड़ी-बड़ी घमकियां होंगी पर फिर भी हमारा यह दंल बना 
रहेगा और स्वृतन्त्र रहेगा? ।' 

प्रसाद. जी नारी को सर्वप्रथम प्यार करने की सुविधा देते हैं। नारी को प्रणय 
सम्बन्धी इस स्वतन्त्रता पर ही उसकी अन्य प्रकार की स्वतन्त्रता श्राधारित है। प्रणय 
की भावना, प्रमाद जी के मत में, सबसे श्रधिक निसर्ग, स्वाभाविक और श्रेष्ठ है श्ौर 
इसलिए उस पर सबका समान अ्रधिकार है । 'वश्र्‌वाहन' की चित्रांगदा अपने जीवन 
में आने वाले पहले व्यक्ति श्रजुंन को समर्पित होती है, उप्ती से उसका विवाह सम्पन्न 
होता है, विवाह के पश्चात्‌ श्रजुन चले जाते हैं । कई वर्ष की अवधि व्यतीत होने पर 
भी वियोगिनी चित्रांगदा श्रजु न को नहीं भूल पाती । उनका प्रण॒य चित्रांगदा की गोद 
में वश्र्‌ वाहन बन कर खेलता-पलता और बड़ा होता है । तव एक दिन अपने ही कुमार 
से पराजित अजु न चित्रांगदा की सेवा पाते हैं। चित्रांगदा की एकनिष्ठा अजुन का 
मस्तक नत कर देती है । देवसेना" स्कन्दगुप्त से प्यार करती है और जीवन भर 
उसी से प्यार करती रहतो है । उसके जीवन में केवल स्कन्द ही प्रथम झौर भ्रश्तिम 
व्यक्ति है जो उसके प्रण॒य का स्वामी हो सकता है । परिस्थिति की विषमताश्रों में थे 
शरीर रूप में नहीं मिल पाते हैं लेकिन उससे देवसेना को एक निष्ठा पर कोई श्रन्तर 
नहीं पड़ता । 'वह अ्रभिमानी भक्त के समान निष्काम होकर” जीवन भर उसी की 
उपासना करती रहना चाहती है । सुवासिनी ? का प्रणय प्रथम बार राक्षस के सम्मुख 
उद्वित होता है । अपने प्रणय की निष्ठा के लिये वह अपने बाल-सहचर चाणक्य की 
स्मृति को पास भी नहीं भ्राने देना चाहती । वनलता* भी प्रणय के क्षेत्र में स्वतन्त्र है । 
परन्तु एक बार वह किसी को समर्पित होकर सदा के लिये उसी की हो जाना चाहती 
है, और बदले में यह भी चाहती है कि वह पुरुष भी केवल उसी पर पूरणरूप से 
समपित हो जाये । चमेली“ का प्रणय किशोर के साथ विकास पाता है। सामाजिक 
परम्पराओं में आबद्ध उसका विवाह किसी दूसरे व्यक्ति से हो जाता है परन्तु किशोर 
के प्रति उसकी निष्ठा नहीं टूटती । अपने वेधव्य की स्थिति में उसे एक बार फिर 
किशोर का सामीप्य लाभ होता है और वे मन के बन्धनों में अ्रपनी पूर्व निष्ठा के 

परिणामस्वरूप एकलय हो जाते हैं । श्राराधी* कहानी की वनपालिका राजा को 
ग्रनजान में अ्रप्रत्याशित रूप से समपित होतो है। राजा चले जाते हैं, परन्तु बन- 


१--चित्राघार, पु० २४। 
२--स्कन्दगुप्त विक्रमादित्य की पात्री । 
३--चन्द्रगुप्त की पात्री 

४--एक घूट की पात्री । . 

५--प्रेम पथिक की पात्री । 
६--श्राकाश दीप में संकलित । 
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ईर्ष्या भावना है, वह देवकोी के बढ़ते हुए प्रभाव को रोकने के लिए. सपललीक भावना 
,के वश होकर, उसका वध तक कर देने के लिये प्रस्तुत हो जाती है। भट्टार्क के शब्दों 
में उसके दुर्वद्य नारी हृदय में विद्व-प्रहेलिका की वीज रहस्य है? ।' राजकीय पषड॒यंत्र 
की ऋुओ्जी को हस्तगत करने के साथ-प्ताथ सम्राट के वृद्ध पौरुप से श्रतृप्त वह युवा 
भट्टाक की ओर शभ्राकपित होती है। भट्टा्क देखता है कि “उसकी आंखों में कामवासना 
के संकेत श्रभी उबल रहे हैं । भ्रतृष्ति की चंचल प्रवंचना कपोलों पर रक्त होकर कीड़ा 
कर रही है । हृदय में श्वासों की गर्मी विलास का संदेश वहन कर रही है* ।” इस 
प्रकार से महत्वांकांक्षा और विपय लोलुपता की भावना से पूर्ण भ्रनन्तदेवी “नीति की 
सीमा का श्रधिकार, लिप्सा और कामुकता के विस्तार तक अतिक्रमण करती है जो 
प्रताद जी के नतिक श्रादर्शों के विपरीत है । इसीलिए आरम्भ से श्रन्त तक कामना 
श्रौर काम की मृग-मरीचिका में दौड़ लगाती हुई श्रनन्तदेवी श्रन्त में बन्दिनी रूप में 
स्कन्द के सम्मुख उपस्थित होकर क्षमा-याचना करती है। जैसे अ्रन्तिम समय में रावण 
के मुख से है राम” शब्द के उच्चारण से उसे मुक्त प्राप्त हो गई थी” उसी प्रकार 
अ्नन्तदेवी की क्षमा-याचना ही उसकी पराजय और प्रायश्चित दोनों हैं । लेखक ने इस 
लालसामयी नारी के लिये यही विधात्र उपस्थित किया है। 


इसी नाटक की दूसरी पात्नी विजया श्रपनी चंचल प्रवृत्ति को वशीभृत कर 
सकने में श्रसमर्थ है । उसकी उत्तप्त महत्त्वाकांक्षा शीतल संयम की सीमा का स्पर्श 
'नहीं कर पाती | प्रणय के क्षेत्र में उसके मन का चांचल्य नैतिक सीमा का श्रतिक्रमण 
करता है । वह सबसे पहले स्कन्दगुप्त की श्रोर श्राकपित होनी है, परन्तु उसे राज्य 
से विमुख श्र उदासीन देखकर उसका मन चक्रपालित की श्रोर फिरता है । 
स्कन्दगुप्त के प्रति श्राकर्षण को वह श्रव राजकीय वैभव का प्रभाव कह कर भूल जाना 
चाहती है श्रौर चक्रपालित के प्रति उसके उद्‌गार प्रकट होते हैं :-- - 


स उदार दृष्टि से तो चक्रपालित क्या पुरुष नहीं है ? है श्रवर्य । वीर 
हृदय है, प्रशस्त वक्ष है, उदार मुख-मण्डल है?” ।' परन्तु चक्रपालित के प्रति यह 
श्राकपंण साहचर्य के श्रभाव में शीघ्र ही समाप्त हो जाता है श्रौर तब उसके जीवन 
में राज्य-प्राप्ति के लिए भ्रनन्तदेवी के साथ सतत प्रयत्नशील, तेजमय, वीयंबान 

:भट्टार्क का प्रवेश होता है । वह उसे देखते ही मुग्ध हो जाती है तथा उस उच्छूखल 
“बीर को श्रपने बाहुपाश की लोह-श्श खला पहनाने का उपक्रम करती हुई भरी राज- 
सभा में उसे पतिरूप में स्वीकार कर लेती है। परन्तु यहाँ भी भट्टाक॑ के विपय को 
लेकर उसे श्रनन्तदेवी की प्रताड़ना सहनी पड़तो है । तब वह सब श्रोर से निराश 


१--स्कन्दगुप्त पृ० ३० । मर 
२--वही, पृ० ३०-३१ । 
ई६--वही, प्‌० ५३ | 


( इंइ८ ) 


छर्वनाय का निर्देश स्वीकार करती दुई देश-सैवा के कार्य में संलरत होती है, केकित 
थ नहीं, दरन इस आया से कि उस क्षेत्र में स्कत्दगुप्त के देशये 
के श्राकर्ग और नाष्ट्रीय सेवा के दाग से स्कन्दगुप्त - 


नर 


- निःस्वार्य भादना के व सही, दरत्‌ 
बह एक बार फिद बन के श्राक 
प्राप्त किया चाहती है | परन्तु तब 

कौमार्य का बने बास्ण कर लेता है । औट दिस समय दकत्दगुप्त विझया के 
परगाय का विद्या, विश्ाद्ी ! हट ता, नहीं बानती, मैंने आजीवन कौसाद दुत का 
अवतिस्‍्दः की है । कहकर उसकी मत्मता कर रहा द्ोदा दे उसी समय मंद्राक था 


अधि करके उसकी नदी-सही प्रगय श्रास्वा पर वख-प्रद्यार ऋरत हुए कहता £ 
! द्रा 


के सकनद देबयेना से प्रगाव में हारकद 


“दु्च। न्त्र सुना क्षि तुम बयय-यदा क्ररदः प्र न्न् न का अवसर मिला ला । परस्तु 
दिल्ल, पैय्यु कमी एकाउशी का दुत करेया--कमी पिशात्ी घानि पाठ पढ़ेगी । विजया 
श्रत्म स्खानि से इस महान अवसर पर आत्म-हत्या कद छेती हूँ श्रौर ऊँस इसी प्रकाद 
छसका प्रायस्चित्त पृण्ण हो झाता हैं । बढ़ अपने ही झब्दों में अपने चरित्र की व्याह्या 


हल >> [4 


दु्बंल रमणी हृदय, थोड़ी आँच में गटम और शीतल द्वाब फेरत ही ठण्डा | 
'ओध से अपने आर्मीय उऊनों पर विय उठग्ल देखा । जिनकी क्षमा दी ग्रावश्यकता 
ट्रै--हिन्हेँ स्नेद्र के पुरस्कार की घांछा है, उनकी श्रल्त पद कठोर लिरसकाट औद की 
पटाये हैँ, उनके दीड़्ती हुई सद्रादुप्नतति मन का दिये, बह बदलते बाल 
द्वदय का द्लद्वधत 


हि ु 
५ 
०० 
| 
<पै, 


प्रसाद जी इस अंचल वृत्ति के समर्थक नहीं रहे हैं 
महान अपटाबव का दृत्य प्राय देकर चकाना यड़ा है. । प्रसाद छी #॑ 
कि अदाव स्वतन्चता सामाडिक विकास में विकर्षण एवं वबविवक विघटन का कार्य 
करती है | अनल्त देती ऋपने चरित्र की निर्रकण एर्व कार्य 

| उसकी अ्र्ंवमण्ीखता राष्ट्रीय 
एुवं सामादिक ऊीवन की शांति और व्यवस्था को खतरे में ढाल देती हैं । उधर 
विडया का निर्दाब-स्वच्य अपने व्यवितत्त के छिए विभीयिका का बाठावरण उततन्न 


। 6] 
। 8 


कर देता है और अपने द्वारा निभित उत्त विकर्यण में उसका अपना ही दयनीय अन्त 
हींदा है | वहाँ पद प्रयाद की का मत है कि बह नीति दो मानसिक ग्रस्वियों की 

घ्टि करने बाली होती है, अपने स्वद्धप में अनैतिक है, इससे व्यक्तित्व का हृदत 
द्वीता है । विद्या के साथ ऐसा ही हटा है । 


अडकातमझत्रु की पाती मागस्धी में भी चारित्रिक चांचल्य विद्यमान है | गौतम 
दवा उश्का प्रणव अस्वीकार कर दिये जाने पर बढ़ प्रतियोध की ज्वाला में उल 
इब्ती हू । बढ अपसान के क्षणों को बढ़ा-वद्कर सोचती हुई गीतम से प्रतिदनन्द्रिता 
करनी है--गौतम £ बह छुम्द्ारी दिनिक्ला तुम्हें कहाँ ले छाएमी ? बह तुमने कर्मी 


हे । 


( ३३६ ) 


न विचारा कि सुन्दरी स्त्रियाँ मी. संसार में कुछ भ्रपना भ्रस्तित्व रखती हैं । भ्रच्छा, 
देखें तो कौन खड़ा रहता है । 


सामान्य परिवार में जन्म लेने के कारण महत्त्व प्राप्ति की श्राकांक्षा में मत्त 
वह उदयन को पति रूप में प्राप्त कर लेने में समर्थ हों जाती है। परन्तु यहां भी 
' झपने कुचक्रों और प्रवंचनाओं के कारण वह स्थिर नहीं रह पाती शऔर अपने जलते 
' हुए महल को छोड़कर उसे काशी की वार-विलासिनी श्यामा के रूप में अपने जीवन 
का निर्वाह करना पड़ता है। इस रूप में वह शैलेन्द्र के सम्पर्क में श्राती है श्रौर उसके 
प्रति उसकी एकनिष्ठा परिपक्व होने लगती है कि शैलेन्द्र उसे त्याग कर चल देता 
है । इस तरह रूपोन्मत्त श्यामा को आरम्भ से भ्रन्त तक स्थिर शान्ति की प्राप्ति नहीं 
होती । उसके अपने ही शब्दों में उसका चरित्र इस प्रकार व्यक्त हुआ है--“अ्रपनी परि- 
स्थिति को संयत न रखकर व्यर्थ महत्वाकांक्षा का ढोंग मेरे हृदय ने किया, काल्पनिक 
सुस्त लिप्सा में ही पड़ी । उसी का यह परिणाम है । स्त्री-सुलभ सरलता की मात्रा 
कम हो जाने से जीवन में कंसे बनावटी भाव श्रा गए ।* किन्तु जीवन के उत्तरकाल 
में जब वह आम्रपाली का जीवन बिता रही होती है, बुद्ध द्वारा उसका उद्धार 
होता है । 

मागन्धी ने जीवन पर्यन्त अपने अ्रधिकारों की सीमा का अतिक्रमण किया, 
इंसीलिये जीवन भर वह अ्रशान्ति के अग्नि कानन में कूलसती रही, परन्तु उसमें शलेन्द्र 
के सम्पर्क में आकर एकनिष्ठा का भाव भी उदित हुआ था, उसी के वरदानस्वरूप 
भ्रन्त में लेखक द्वारा उसके उद्धार की व्यवस्था की गई है । किसी भी चरित्र का 
परिणाम उद्घोषित करने में प्रसाद जी ने उसके कार्य-कलापों एवं भावनाश्रों में सत्‌- 
झसत्‌ के अनुपात का विशेष ध्यान रखा है ॥ 


जनमेजय का नाग यज्ञ की पात्रा दामिनी युवाकाल की मदिर श्राकांक्षाओं 
से उन्मत्त विषयं-वरासना की मृग-मरीचिका में भटकती फिरती है । उसमें वासना का 
अतिरेक है, जो निलंज्जता की सीमा का स्पंश करता है । वृद्ध पति के साथ निर्वाह 
करने की विवंशता में वह युवा उत्तंक पर आकपित हुए बिना नहीं रहती । उसकी 
मानधिक दुबेलता का यह श्रंश परिस्थिति जन्य भी कहा जा सकता है। अतः दामिनी 
के आचरण के लिए समाज भी आंशिक रूप से उत्तरदायी है। परन्तु इतना सब कुछ 
होते हुए भी, एकऋनिष्ठा के भादर्श संस्थापक प्रस।द उसकी चारित्रिक दुर्बलता को क्षमा 
कर देने के पक्ष में नहीं हैं। इसीलिए विषयों की पिपासा और प्रतिशोध की भ्रग्नि में 
भऋुलसती हुई दामिनी को उस समय तऊ शान्ति प्राप्ति नहीं होती, जब तक वह भपनी 
पराजय स्वीकार नहीं कर लेती । नैतिक मर्यादा के उल्लंघन के अपराध में उसे प्राय* 
दशिचत करना हो पड़ता है--- 


१--भजातशत्रु, पृष्ठ ४१ । 
२--अजातशद्रु, पृष्ठ १३६। 





“-.., परन्तु - दिवगुप्त के-सांथः सुरमा का सुखी जीवन वालुका-भीत्ति के समान 
॥ :..: भैभेजत के एक ही भोंकेः में च्‌हु भूमिसात्‌ हो जाता परिणामस्वरूप अन्त में एफ 


2 इज 





हम हँदय-के अतिवाद से वज्ञी भूत होने का भुभसे चढ़े ॥र कोई जे थे ; 7233 

: ० मिलेंगा:“उत्तंक !: मैं क्षमा चाहती हूं ।. ४ ०... मर आप, 
हे सुरमा: भी इसी कोटि की पात्रा है । मन का अस्थैर्य उसके पतन के कहानी 

को रचता हें । वह शात्तिदेव. की ओर ओक्ृष्ट होतो हु, परन्तु तब शास्तिदेद शज्यम्री 


«  “की-ओोर भ्राक्ित-है.।: अपने प्रणय के आधार के लिये वह देवगुप्त को चुनती है। 


पदता - 


“ “ बॉरफिर वंह शांन्तिदेव की ओरं भुकती है । शान्ति भिक्षकों के शब्दों में उसके हृदय की 


65५ | 


_.. अस्थिरतां स्पंष्ठ लक्षित होतीं है--/रमणी ! जंब तुम्हें कोई चलने को कहता है, तो 
-:/: पैसों में पीड़ा का अनुभव करने लगती हो । जब विश्वाम का समय होता है, तो पवन 


4 "से भो तीव गति धारणं करती हो। तुम स्नेह से पिच्छिल, जल से अधिक तरल 


हि : पंत्थेर, से भी कठोर ।'.इन्द्रंघनुष से-भी सुन्दर वहुरंग शालिनी ।३ श्रौर इसीलिए धह 
अपने प्रिय “से “प्रताड़ित होती है-- ओह ! जब निःइवास लेकर सिसकती हुई, किसी 


:. 5» तुम्हारे भीतर व्यंग्य हंसा करता है । जब स्वयं प्राण देने के लिए प्रस्तुत होती हो 


ह | । : तब वह कितने जीवन लेने का प्रस्ताव होता है । प्रवंचना की पुजारिन ! युवती 
ह रमणी सुरमा तुमने मुझे पहचाना ? ४ 


| परन्तु इतनां होते हुए भी सुरमा के कोमल मन में नैतिकता का परमार 
संचित हैं। उंसका बाह्य रूप परिस्थिति का परिहास है। श्रपने चरित्र के वेपम्थ को 

- प्रायश्चित्त के अंश्र -जल से घौंकर वह धोखे के पथ पर चलने से रुकना चाहती है-- 
-. “ठठा कर हँसना, नाचते हुए स्थिर जीवन में एक श्रांदोलन उत्पन्न कर देना, नहीं, यह 


2 कृत्रिम है, यह:नहीं चलेगा |. राज्यश्री.को देखती हूं, तब मुझे अपना स्थान सूचित होता 
8 है-+पता/ चलता- है कि मैं कहां हूं ? चलूं, रोक सके ।” और इसीलिए राज्यश्री की 
. « क्षमा-द्वारा उसका:उद्धार होता है ।-.काषाय धारण करके वह चित्त-शुद्धि के अशस्त 


7 पथ-पर,अपूर्व-आत्म-शान्ति प्राप्त करने के उद्दश्य से शांतिदेव के साथ चल पढ़ती 


श्रन॑स्तदेंवी के समाने महंत्वाकांक्षाश्रों से पूर्ण शक्तिमती' अपने आचरणा से 





४ 5४ ०--*राज्यश्री? की पात्री 4 

है. गा 8--+'राज्य-श्री,/ पृष्ठ ४४ ।: 

5 ।  ४--राज्यश्री,' पृ० ४५ ॥ 

; प---वही, पृ०. ७१ ॥। ; | 
पर “६-- अजातशत्र्‌! की पात्रा । - : है 


। 


( ३४१ ) 


पतित होती है | श्रधिकार-प्राप्ति का दर्प उच्छुखलता बनकर सम्पूर्ण साम्राज्य में 
कुचक, दुरभिसन्धि श्रौर श्रशांति का वातावरण उत्पन्न कर देता है । श्रपने लक्ष्य की 
पूर्ति के लिए बह निष्दुर संकल्प ही. नहीं वरन्‌ तदनुरूप श्राचरण करने की तत्परता 
भी लिए है । वह पुरुषों द्वारा 'नारो जाति की श्रप्तमर्थता सूचित करा कर उसे श्रौर 
भी निमू ल श्राद्यंकाश्रों में छोड़ देने की कुटिलता का भ्रतिशोध किया चाहती है । 
स्त्रियोचित सहज स्वभाव के स्थान पर पुरुष के पुरुपत्व को ग्रहरा करती है । इसी' 
क्ृत्रिमता भ्रौर सीमोल्लंघन के कारण उसे सफलता नहीं प्राप्त हो पाती श्रीर नारीत्व 
की सजीव मूर्ति मल्लिका के सम्मुख भी उसे श्रपनी पराजय स्त्रीकार करनी ही पड़ती 
है । प्रसेनजित के. सम्मुख भी उसे नत-मस्तक होना पड़ता है-- 


वह मेरा ही श्रपराध था श्रार्य ! क्‍या उसके लिए क्षमा नहीं मिलेगी---मैं 
श्रपने क्ृत्यों पर पश्चात्ताप करती हूं । श्रव मेरी सेवा मुझे मिले, उससे मैं वंचित न 
होऊ, यही मेरी प्रार्थना है? ।! 


' इसी नाटक की दूसरी पात्रा छलना है । जो अपनी स्व्राभाविक प्रवृत्तियों के 
विरुद्ध चलने के कारण किप्ती भी उद्देश्य में सफल नहीं हो पाती । नारी-चुलभ स्थायी 


' शुणों की उपेक्षा कर वह राजकीय क्षेत्र में श्रवतीरं होती हुई व्यर्थ ही परुरुषार्थ का 


डोंग करती है । इसीलिए उसे श्रपने पति की चिद्रोहिनी बनना पड़ता है, साथ ही 
वह पुत्र से भी हाथ धोती है | लक्ष्य भ्रष्ट और मर्यादा विहीन होने के कारण बह 
सम्मान प्राप्त करने की होड़ में इधर-उधर भटकती दिखाई पड़ती है । परन्तु भ्रन्त में 
उसकी निम्मर्ग प्रवृत्तियों का उदय होता है, और उसे श्रपने व्यवहार के लिए वासवी 
से क्षमा-याचना करनी पड़ती है--'वासवी ! बहिन !-- (रोने लगती है) मेरा 
कुणीक मुझे दे दो, में भीख माँगती हूं । में नहीं जानती थी कि निसर्ग से इतनी 
करुणा श्रौर इतना स्नेह, संतान के लिए इस हृदय में संचित था । यदि जानती होती, 
तो इस निष्ठुरता का स्वांग न करती" ॥' 


...._ महापिंगल की पत्नी तरलाई को भी इसी कोटि में लिया जा सकता है । 

सुवर्ण संचय को लालसा तथा श्रपने बुद्ध श्रीर कामी पत्ति पर पूर्ण श्रनुशासन उसकी 
चारिनिक विशेपताएं हैं । पति को पीटने तक्र की निम्तता पर वह उतर श्राती है 
और इसी मर्यादा के सीमोल्लंघन के परिणाम स्वरूप उसे छल्ना जाना पड़ता है। वह 
श्रपना सर्वस्व खो देती है। 'कामना' नाटक की पात्री कामना महत्वाकाँक्षा के स्वप्त- 
प्रभात में संतोप की उपेक्षा करती हुई बिलास का हाथ थाम लेतो है । वह श्रपने 
स्वाभाविक रूप में श्रद्धा, भीर पूजा की वस्तु है, परन्तु उच्छूखल बासना का प्रवेग- 


१--अजातशत्रु, पृु० १२८ | 
२--वही, पृष्ठ १११ ॥ 
३--विश्ञाख' की पात्ना । 


( 


उसकी सौम्य मृत्ति को तृष्णा और असंतोप के आवन्ण में प्राच्छादित कर लेता है 
सन्तोष ने कामना के नारीत्व को सबसे पूर्व जिस्त रूप में देखा था वह उसके लिये 
आनन्द-निकेत के समास था--जहाँ प्राण क्पनी अभिलापा का श्ानन्द निकेतन देख तर 
कर पूर्ण-वेग से घमनियों में दौड़ने लगता है, वहाँ जिन्ता दिस्मृत होऋर विश्वाम 
लगती है, वहीं--रमणी का--तुम्हारा रूप देखा था, और यह नहीं कह सकता कि मे 
अऊक नहीं गया । परन्त मैंने देखा कि उस रुप में पूर्ण चन्द्र के वैमव की चन्द्रिका सी 
सबको नहला देने बाली उच्छू खल वासना । * 

रमणी का यह रूप जो संततोप-मावना ये विमख हो, श्रदप्त विलास की अरि 
अग्रसर होता है, आदर्य और नैतिक मान्यताओं की दण्टि से सम्मान पूर्ण नहों कहा 
जा सकता और इसीलिए कामना अद्यान्ति और मानसिक्र पीड़ा के संसार में भव्कती 
हुईं ग्रन्त में सत्य-यथ का झनुसरु“ण करती है। लेखक ने कामना के चरित्र में सहज 
नारीत्व की उदात्त मावना, कब्णा और स्नेह भाव का बनुप्ठाद किया, किन्तु परि- 
स्थित्िवद्न, पुरुष के पाशझव प्रलोनन में, अपने मन की भावुकता के वच्चीनूत हो, वह 
थोड़े समय के लिये सब्र कुछ भूल जाती हैं । लेकिन अनीदि का बअ्रन्वकाइ-आवस्ण 
हटले ही वह अपनी भूल स्वीकार करती हुई साम्राज्ी के पद को त्याग कर महत्व 
प्राप्ति की सुवर्श-छावा से दूर हट छाती है--“बदि राजकीय शासन का अर्थ हत्वा 
ओऔर अत्याचार है तो में व्यर्थ रानी बनना नहीं चाहती । मेरी प्रथा इस वर्बरता से 
जितना धीघषु छुटूटी पात्रे, उतना ही अच्छा ।**प्यारे देखवासियों, लौट चलो, इस 
इन्कजाज् की भवानकता से भागो । मदिद में सिंचे हुए चमकीले स्वर्र-वुल की छाबा 
से भागों? 


४२ ) 


३ शक >> 


॥ 


कामना की मूल प्रवृति में सदुमाव का समावेश है, इसी लिए वह दिन भर 
भटकठी हुईं संध्या की लालिमा में उही पथ पा जाती है। परन्तु उसकी सहेली लालता 
विपय-वासना के आवेग से उन्मत्त विविधदा के आकर्षण में जीवन का पर्व मनाना 

हैं । अपने अपार बेमव का मोग किद्री कात्री के साथ किया चाहती है) परन्तु 
उस साथी को प्राप्त करने का सावन समपंण नहीं, वासना का आमन्त्रण है । उसे 
ऋ”-मभंगरिमा और नबनों की भाषा पर विध्वास 


न्ष 


जो 


नहीं चख्दर लाई अचार हे 
क्त्सि "दा चुच जाय हि नना कं 
कक, 


चुकील 


9 नस 


9 
श्भ 


फन्‍्दे गंसीके, 


पतलका के प्याल रसंल, अलकों 
कौन देख £ बच जाब, नता के ठीर नुकीलेर ॥ 
अप 





विलास की पतली बन कर भी उत्तकी लालसा तथ्त नहीं हो पाती । स्वस्थ - 





३--कामना, पृ० ७०-७१ ॥ 
२- कामना, पप्ठ €७।॥ 
इ-जही, पृष्ठ ५३। 


' ( ३४३ ) 
सैनिक के तेजोमय मुखमण्डल को देख कर वह उस पर भी श्रासक्त हो उठती है। 
उसके द्वारा अपमानित होने पर भी वह कहती है--तुम्हारे वाक्य मेरी करों न्द्रियों को 
मांग रहे हैं। मैं कैसे छोड़ दु' । ठहरो, मुझे इस सम्पूर्ण मनुष्यत्व को श्रांखों से देख 
लेने दो ।* ह 


उसका यह चारिप्रिक पतन ही उसके पतन का कारण बनता है। विलास के 
शब्दों में उसने पद फी मर्यादा, वीरता का गौरव श्रौर ज्ञान की गरिमा सब डुबा दी 
है शरौर इसीलिए उसके जीवन को नौका भी सागर के तल में ही विश्राम पाती है। 


नाटकों के श्रतिरिक्त प्रसाद जी के प्रौपन्यासिक पात्रों में भी कुछ नीति विरोधी 
पात्रियों की श्रवतरणा हुई है। 'तितली” की राजकुमारी भ्रपने वेधव्य की स्थिति में 
सुखदेव चौबे से सम्बन्ध बनाए हुए है । उठते हुये यौवन को वह श'इगार प्रसाधनों से 
रोके रहना चाहती है । ऐड्व्र्य के प्रति उसके मन की लालसा श्रतृप्त हैं भ्ौर इसीलिये 
वह जीवन भर सुखी नहीं हो पाती । मेना श्रौर अनवरी भी इसी कोटि की महिलाएं 
हैं जो भ्रनीति और उच्छुखलता के पथ पर चल कर सुखी परिवारों का दहेन कार्य 
करती हैं । 'कंकाल' की किशोरी भी नीति पथ को त्याग कर विश्रष्ट पथ का अनु- 
सरण करती है, परिणाम स्वरूप जीवन भर भात्माभिमान का भूंठा भार ढोती हुई 
अन्त में अपने पति श्री चन्द्र के सम्मुख अपनी पराजय स्वीकार कर लेती है-- उसे 
साहस हो चला था । श्राज उसे पाप भ्रौर मुक्ति का नवीन रहस्य प्रतिभासित हो रहा 
था । पहली ही बार उसने भ्रपना अपराध स्वीकार किया और यह उसके लिये इतना 
भ्रच्छा अवसर था कि उसी क्षण उसे उद्धार की भी आशा थी।* “इरावती' को 
कालिन्दी स्त्रियोचित गुणों की सीमा का श्रतिक्रमण करती है| प्रसाद जी ने उपन्यास 
क्षेत्र में. हृदय परिवर्तन के प्तिद्धान्त को नहीं माना है। प्रगतिशील यथार्थ वादिता को 
लक्ष्य बनाते हुए उन्होंने समाज के विभिन्न श्रेणियों, स्तरों झौर परिश्थितियों के 
पात्रों को जैसा का तैसा उपस्थित कर दिया है। उनके उपन्यासों का लक्ष्य विशेष 
रूप से समाज की जजेर शवितयों का उद्घाटन करना है, जो सामाजिक हित कार्य में 
, बाधा रूप प्रकट हो रही है। इसी लिए किसी भी चरित्र को आादशे रूप में उपस्थित 
करने की विशेष चेष्टा नहीं की गई है | हां, तितली में तितली का चरित्र भारतीय 
नारीत्व का सम्पूर्ण चित्र उपस्थित कर सकते में समर्थ है । 


उनकी मुक्त कविता 'प्रलय की छाया' में कमला का चरित्र नारी की उच्छू - 
खलता झौर पय विश्रष्डता का इतिहारू प्रस्तुत करता है । समस्त गुजरात की 
कमनीथता उसकी अंग-चतिका में एकत्र हैं| गुर्जर महीप उसके चरखों में प्रखत होते 
हैं। लालसा की दीप८्त मणियों से युक्त उस्तको अतीव सम्मान प्राप्त होता है-- 


कर --त.-3+००न3 >नन+मनननन-. स्‍रमाननननमनपननाननन. 


१--क्रामना, पृष्ठ ८० । 
२--कंकाल, पृष्ठ २३६ । 
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स्पष्ट होती हैं । पहली तो यह कि वे आचार की शुद्धता पर विशेष जोर देते हैं । 
सर्यादाओं का अतिक्रमण और उच्छुखल व्यवहार उन्हें कभी भी इष्ट नहीं रहा है । 
ऐसी नारी सदैव ही समय-चक्रं और परिस्थितियों के मध्य उत्पीड़ित होतो आई है । 
उनकी दृष्टि में संयत स्वतस्त्रता और अपनी सीमाओं की पहचान सबसे महत्वपूर्ण 
वस्तु है । नारी अपने शील, सौजन्य और सद्व्यवहार के आचरण से महानता के शीर्ष 
को प्राप्त कर सकती है। उस्तको बाहर जाने की आवश्यकता-नहीं है । अपनी सोमाश्रों 
का उल्लंघन ही उसकी मानसिक अ्श्ञान्ति और सामाजिक वेपम्य का कारण बनता - 
है । प्रसादजी नारी के व्यक्तित्व की स्वतन्त्रता पर उस सीमा तक विश्वास करते हैं ' 
जहाँ तक उसकी निविध्न गतिविधि सामाजिक संतुलन के साथ-साथ सामाजिक जीवन 
की विभिन्न भ्रावश्यकताओं के मध्य सामंजस्य बनाये रख सकते में समर्थ होती है । 
उनके मत में स्वतन्त्रता का मिकप सामाजिक विकास की सफलता पर निर्भर करना 
है और श्रवाध स्वतन्त्रता, जो विकास के स्थान पर विकर्षण का कारण बनती है, 
प्रसादजी की दृष्टि में, नारी के लिये निषिद्ध होनी चाहिये, क्योंकि उससे सामाजिक 
मूल्यों की हानि होती है श्रौर जीवन के स्वस्थ आदर्शों की महत्ता का लोप होता है ।- 
दूसरे, इसके साय-साथ पथ-विश्रष्ट नारी के लिये, उत्याव, कल्याण झौर सुधार की 
श्रायोजना भी प्रसादजी के पास है । नारी जैसे ही अ्रपनी भूल स्वीकार करती है और 
इस तथ्य को स्वीकार कर लेतो है कि उसका ग्राह्म पथ व्यक्तिगत सौख्य एवं सामाजिक 
व्यवस्था के लिए कल्याणकर नही है, तथा उससे जीवन के मूल्यों में विधटनकारी 
परिवतंन होने की भाशंका है, वैसे ही उसके व्यवहारें का सतू रूप में विकास होना 
झारम्भ हो जाता है । प्रायश्चित के श्रश्रु-जल में सब कुछ स्वच्छ कर, नारी फिर से 
* अपना पूर्व स्थायी सम्मानपूर्ण पद प्राप्त करती हुई, समाज के स्थायी कल्याणकारी तत्वों 
के विकास में सहयोग देना झ्रारंभ कर देती है। यह प्रसाद जी के नैतिक आ्रादर्श का 
वैशिष्दूय है। इसके अनुसार नैतिकता के एक वार टूट जाने से वह सदा के लिए ही 
खंडित नहीं हो जाती; उसमें सुधार हो सकता है । मागन्धी के चरित्र में यही भावना 
प्रकट हुई है। मन की दुर्दम्य भावनाओ्रों से परिपूरं, भारम्भ में, उसके चरित्र को 
चांचल्य की पृष्ठ भूमि में अभिव्यक्ति प्राप्त होती हैं। श्यामा के रूप में वह शलेन्द्र के 
पथ का कोमल भौर मनोहर कंटक बनती है। यहीं से उसमें सत्‌ रूप का विकास होता 
है ।“वह श्रपने झ्तीत के लिए पश्चाताप भी करती है और इसीलिए मल्लिका द्वारा 
उसका उद्धार होता है । गौतम के चरणों ही में उसे शान्ति प्राप्त होती है । 'कामना' 
जब विलास की संग छोड़, मन की असंयत भावनाओ्रों पर विजय प्राप्त करती हुई 
करुणा का विकास करती है तो उसका पथ मंगलमय वन जाता है | दामिनी' के 
द्वारा ्रपने मन के भ्रतिवाद का भ्रनुभव किये जाने पर उसे अपने पति से क्षमा श्रीर 
स्नेह प्राप्त हो जाता है । 'चुरमा' परिस्थितियों के बीच झनीति के मार्ग का अनुत्तरण 
करती है, परतु अपने निकट सम्पक में भाने वाले प्रत्येक व्यक्ति के प्रति वह निप्ठावान 
है । यह उसके मन की उदात्त भावना का प्रारूप हैं । वह अपने भ्रमीतिपूर्ण झतिदादी 
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समाज की श्रस्वस्थ परिपादी पर चल पड़ता है। प्रसाद.जो इसके लिए उस व्येक्ति 
का सामाजिक वहिप्कार नही करते श्र न यही मानते हैं कि नीति-विरोधी कार्य 
करने से उसका श्राचरण श्रप्ट हो गया है । प्रसाद जी मानव मन की उन मूल अनु- 
भूतियों के गहरे में उतर कर उन परिस्थितियों का अव्ययन करते हैं, जिसमें उसे 
किसी प्रकार का विशिष्ट आचरण करने के लिये बाध्य हो जाना पढ़ा है। उन्होंने 
नारी के उन्मुक्त व्यक्तित्व को सर्देव सराहा हूँ । उनके विचार में नेतक आ्रांदर्श स्वस्थ 
स्वतन्त्रता की भाव-भूमि में ही श्रेप्ठतर रूप से विकसित हो सकते हैं। इसीलिए तो 
श्रपनी श्रेप्ठतम नारी-कृति को उन्होंने उन्मुब्रत रूप प्रदान किया हैं--- 
हृदय की प्रनुभूति वाह्य उदार, 
एक लम्बी काया उन्मुक्त 
मधु पवन क्रीड़ित ज्यों शिय्ु साल 
सुक्ोभित हो सौरभ संयुक्त *” 
साथ ही साथ वह यह भी मान कर चले हैं कि इस स्व्रतन्त्रता का उपयोग 
सैतिक पीठिका में, समाज के किसी उच्चतर आदर्श की श्रायोजना के लिए होना 
चाहिए । परिस्थितियों की विवश्यता में किसी श्रेप्ठ लक्ष्य की पूर्ति के लिए नैतिक 
भाप दण्डों का प्रयोग प्रसाद जी को श्रमान्य है। सुवाधिनी यमुना, केतकी वन की रानी, 
इरावती, विलासिनी, बेला, सालवती, प्रूवस्वामिनी, रामा, विराम चिन्ह की नायिका 
तथा कमला के चरित्र प्रसाद जी की इस धारणा को श्रभिव्यक्त करने में सफल 
हुए हैं । 
- कुसुमपुर का स्वर्गीय कुसुम सुवासिनी श्रमात्य राक्षस की धरोधर है । राधक्षस 
के प्रति उसकी मिप्ठा कभी भी नहीं टूटती । परिस्वितियों के ध्यूह चक्र में उप्ते श्रपने 
भरणा-्पोपण के लिए मसध सम्राट के विलास कानन में रंजन का उपक्रम करना 
पड़ता है। श्रभिनय शाला की नर्तकी के रूप में वह नन्‍द के बिनोंद का साधन बनती 
है | जीवन की रंगमयी विविधता का श्रभिनय करती हुई भी वह श्रपने एकनिप्ठ प्रेम 
की स्मृति में टीस का श्रनुभव करती हुई सुखी होती रहती है, क्योंकि उसके शब्दों में 
यही टीस प्रेम का प्रमाण है । नगद का विद्याल वैभव उसके प्रगय की श्रडिगता को 
नहीं हिला पाता । वह विश्वास भरे बब्दों में राक्षस से कहती है--मैं तुम्हारी श्रनु- 
चरी हें । में नन्द की विलास लीला का क्षुद्र उपकरण बन कर नहीं रहता चाहता ।* 
इतना ही नहीं, ननन्‍्द के द्वारा उसे शील-न्रप्ट किये जाने की चेप्टा करने पर 
वह उसे भी स्पष्ट किन्तु संयत उतर देने से नहीं चूकती--महाराज ! मैं श्रमात्य 
राक्षम की घरोहर हूं, सम्राट की भोग्या नहीं वन सकती । बे 


नरिनम तन >-- 
अनन+ननन+ 


१--कामायनी, पृष्ठ ४६॥। 
२--चन्द्रगुप्त, पृष्ठ ७० । 
१--चन्द्रगुप्त, पृष्ठ १५५ । 
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प्रसोद के मत में प्रशय की एक निष्ठा ही सबसे वड़ी नैतिकता है। श्रपने 
स्त्रीत्व श्रौर प्राय की रक्षा करती हुईं उस नारी को, जो श्रपने प्रिय के लिए सम्राट 
का कोप भोजन बनने से भी भयभीत नहीं होती श्रौर जिसमें उसे खोजने के लिए 
स्वर्ग में भी जाने का साहस संचित है, लेखक की पूर्ण सहानुभूति और ममता प्राप्त 
हुई है। उसे भ्रपती श्रनाथावस्था के कारण भले ही गणिका के रूप में निर्वाह करना 
पड़ा हो, परन्तु श्रपनी इस निरवलम्बता के लिये वह किसी भी प्रकार दोपी नहीं 
ठहराई जा सकती। उसे नैतिक मान देने के लिए इतना ही पर्याप्त है कि परिस्थितियों 
की भयंकरता के मध्य भी उसका मन कलछुपित्त नहीं हुआ है, भर वह श्रपनी निष्ठा 
की रक्षा के लिये पूर्ण सम्तद्ध और समर्थ दिखलाई पड़ती है । उसके श्राचरण की यह्‌ 
पवित्रता ही श्रन्त तक उसकी चारिधिक स्थिति को ऊंचा उठाए रखने में सहायक 
हुई हैं। श्रपनी इस पवित्रता का हवाला देते हुए वह राक्षस से कहती हैं--“श्रमात्य ! 
मैं श्रनाथ थी जीविका के लिये मैंने चाहे कुछ भी किया हो, पर स्त्रीत्व नहीं बेचा" । 
झीर यही उसकी महानता का रहस्य है । 


तारा परिस्थितियों के कुचक्रों में गुलेनार भ्रौर यमुना के रूप में जीवन की 
अयावहता का सामना करती है । उसका प्रणय दैन्य की छाया में मंगल को देखकर 
प्रस्फुटित होता है। जीवन-जीवनः भर वह मंगल के प्रति एकनिप्ठ बनी रहती है। 
मंगल उसे छोड़ देता है । लेकिन श्रात्म-पीड़न को श्रधिक से श्रधिक ममता देती हुई 
चह जीवन की श्रमुल्य कसक को अ्रपने हृदय में ही सहेज रखना चाहती है। चाची 
की प्रताड़नाग्रों से क्षुब्ध जब चह आत्म-हत्या के लिये प्रेरित होती है, तब भी मंगल 
के प्रति निष्ठा पूर्वक दाद ही उसके मुख से निकलते हैं--- 


8: मंगल | भगवान जानते होंगे कि तुम्हारी दीया पच्ित्र है। कभी मैंने स्वप्त 
में भी तुम्हें छोड़ कर इस जीवन में किसी से प्रेम नहीं किया, श्रीर न तो मैं कलुपित 
हुई । यह तुम्हारी प्रेम भिखारिनी पंसे की भीख नहीं मांग सकती श्र न पैसे के लिये 
अपनी पविश्नता बेच सकती है ।! 


मंगल के बाद विजय उसके जीवन में आ्राता है। भ्रव बह तारा नहीं यमुना है। 
488 ड्से मन से चाहता भी है। प्र्न्तु वह विजय पर समपित नहीं हो सकती । यह 
उम्रके नैतिक संस्कारों की विव्रद्यता हैं। विजय के श्रस्ताव को, जिसमें वह उसकी 
सवस्व वनन जा रही थी, अ्रस्वीकार कर श्रपने प्रणव की एकनिप्ठा के कण अ्रश्नि- 
मान को लिये वह कहती है--'मैं श्राराध्य देवता बना चुकी हूं“ मुझ्के'* ।! 
लेकिन विजय यह सत्र जानते हुए भी उसे पचिनत्र, उज्ववल भर ऊर्जस्थित . 
पाता हैं। जैसे मलिन बसन में हृदयद्वारी सीन्दर्य । वह उसकी उस पविन्न श्रात्मा को 
24 अल मटका लक 
९--चन्धगुप्त, पृष्ठ १७८ | 
२-- कंकाल, पृष्ठ #८। 


( ६४६ ) 


विवाह के बन्धन में बांध कर उप्ते भविष्य के प्रति निश्चिन्त बना देना चाहता है-। तब" 


यमुना कहती है :-- 

किमी के हृदय की शीतलता और किसी के यौवन्त की उप्णता--मैँ सब भेल 
चुकी हूं । उसमें राफल नहीं हुई, उसकी साथ भी नहीं रही विजय वाबू | मैं दया की 
पात्री एक बहन होना चाहती हूं । है किसो के पास इतनी निःस्वार्थ-स्नेह सम्पत्ति, जो 
मुझे दे सके! ।! । 


, प्रसाद जी ने यमुना की दुर्भाग्यपूर्णा बिवश्यता में ही उसके उच्चतर नैतिक 
श्रादर्श बा विध।न रचा है । समस्त कलुपिताश्रों के मार्ग से होती हुई भी, वाह्याचरण 
में नीति मान्य भ्रादेशों की श्रवहेलना करती सी दिखाई देने वाली यमुना श्रभ्याग्तर 
भावनाश्रों में कितनी नैतिक, [कितनी एकनिप्ठ श्रीर कितदी महान है। मंगल को 
श्रपना सर्वस्व श्रप॑ण करके भी वह विजय के लिये नवाब की मृत्यु के प्रसंग में समस्त 
श्रपराध श्रपनि सिर पर ले लेती है श्रौर यहीं उसका देवी रूप प्रकट होता है । दूपित 
वातावरण की दुर्गन्‍्ध में विकसित दोता हुआ उसका चरित्र प्रत्यक घटना-प्रसंग को 
लेकर नव विकसित पुप्प सा सौरभ विखेर देता है । 


उधर इसी के समानान्तर घंटी का चरित्र भी विकसित हुश्रा है। वह विजय 
को श्रपना श्राराध्य चुनती है | परन्तु विजय यमुना के श्रनुशासन में उसको स्वीकार 
कार पाने में श्रसमर्थ होता है। फिर भी घंटी सामाजिक जीवन में हमेशा उसी के साथ 
लगी रहती है | विजय द्वारा समाज को दोपी. हठराए जाने पर वह श्रपने वास्तविक 
रुप में' प्रकट होती है । उल्ाहना भरे थाब्दों में वह विजय से कहती है--'इसमें समाज 
का बया दोप है| तुम कहोंगे कि मैं फिर राव जान कर भी तुम्हारे साथ क्‍यों घूमती 
हैं, श्सलिये कि में इसे कुछ महत्व नहीं देती । हिन्दू-स्थियों का समाज ही कसा है, 
उसमें कुछ श्रधिकार हा तब तो उसके लिए कुछ सोचना-विचारना चाहिए श्रौर जहाँ 
श्रन्ध श्रनुसरण करने का श्रारदेश है, वहां प्राक्ृतिक, स्त्री जनोंचित प्यार कर लेने का 
जो हमारा नंसगिक श्रधिकार है--जैसा कि घटना बश्च प्रायः स्त्रियाँ किया करती 
हैं--उसे क्यों छोड़ दू' । यह कंस हो, वया हो, ओर क्यों हो--इसका विचार पुरुष 
करते हैं । थे करें, उन्हें विश्वास बनाना है, कौड़ी-पाई लेना रहता है भौर स्त्रियों को 
भरना पड़ता है । तब इधर उधर देखने से बया ? भरना है' यही सत्य है | उसे दिखाने 
के श्रादर से ब्याह करके भरा लो या व्यभिचार कह कर तिरस्कार से | श्रथमरण की 
सान्त्वना में लिये उत्तमर्ण शाव्दिक मौखिक प्रलोभन या तिरस्कार है। समर्के) ? 
घंटी फिर कहती ह--मैं तुम्हें प्यार करती हूँ | तुम ब्याह करके यदि उसका 
प्रतिपादन किया चाहते हो, तो भी मुझे फोई चिन्ता नहीं। यह विचार तो मुझे कभी 








१--कंकाल, पृ८्ठ १११ 
२--कंकाल, पृष्ठ १७६ १७७ | 
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....' 5 ( ३५७० ) । 2 


मा रह मी, ठंकराओगे, रो दगी । स्त्री को इन सनी 
2] की आवेश्यकतां है ।- मैं. इनं...सवों को. समभाव से ग्रहण. करती हुं श्र. 
“करूँगी ?-। 2 हक 0 मी? कै अत हक 
सर घंटी का यह चरित्र श्रालोचकों के विवाद का विषय रहा है। समाज में सुब्य- जी ५ 
5०: “स्था के. अ्रस्तित्व की. मर्यादा के लिये इस स्व॒तन्त्र व्यक्तित्व पर मर्यादा के अतिक्रमण . 
८ 5 की आरोप सगो हैं। लेकिन प्रसाद जी. प्रेम की स्व॒तन्त्र-सत्ता पर विश्वास करते हैं . है 
घंटी को नेतिक:मुल्यों से नीचे नहीं गिरने देते । वाथम घंटी की ओर झ्राकपित हुआ। -. 
- ... «इसमें घृंठी का क्या दोष है। यमुना के मन में आशंका हुई इसमें घंटों क्या करे। . ह 
घंटी ने: तो अपने जीवन में.विजेय को चुना है श्रौर विजय को छोड़ कर अन्य कोई 
“कभी उसकी' कल्पना में-प्राता- ही नहीं । तो फिर एकतिष्ठ चरित्र को किस प्रकार | 
3 नैतिक आदेशों से पतित मान लिया-जाये । इतने पर भी वह ललिता और यमुना को 
पीड़ा का अनुभव करती है जो उसके; कारण उत्पन्न हुई है। उप्तके लिये वह प्रायर्चित 
5 करना भी नहीं भूलता 
7 “ ते संचित शक्ति से विजय को छाती से दवा लिया था। और यमुना 
बह तो स्वयं राह छोड़ कर हट गई थीं। पर मैं वन कर भी न बन सकी--नियति 
० चारों ओर से दबा रही थी। और मैंने अपना कुछ न रखा था, जो कुछ था सद 
:. दूसरी-घातु का था.। मेरे उपादान में कुछ ठोस न था। लो--मैं चली, वाथम'"'उप्र 
: पर भी लतिका रोती होंगी**“यमुना सिंसकती होगी" “दोनों मुझे गाली देती होंगी 
2» झरे. 5 अरे, मैं. हंसानें वाली, सवकी उलाने लगी। में उप्ती दित धर्म से च्युत हो गई। 
हर मर गई,घंटी मर गई व | 
: “चंटी के चरित्र को लेकर प्रसाद जी ने नीति की उदार व्याख्या श्रस्ठुत कीं 


। उन्हें व्यक्ति के झुद्ध स्वभाव पर अटल विश्वास है। उनके मत में जो व्य्ित 
-वस्त की हो इच्छा करेगा? ।”**“इसीलिए व्यक्ति 















: ५५ - स्वृतन्त्रे और मुक्त है वह सदा हित 
.::: पर समाज की विवश्वतात्रों और उस्तके परिणाम 
: दिखा कर-व्यक्ति से पुनः पुनः यही आग्रह किया गया है कि वह 


वह अपनी हस्ती को 


मेफे और आत्म- शक्ति का उपयोग करे | इसी आत्म शक्ति का अंकुर घर्टा के 


रा चरित्र में प्रंस्फुटित हुआ. हैं. 


पाप की-पराजय' कहानी में केतकी वन कीं रानीं अरे क्षुधित वच्चा के 










के 
-॥ १+>कंकाल, पृष्ठ-:१७७ । 
'२-वहीं, पृष्ठ १८८॥। . पर मिड 
: /0३--पुं3 नन्‍्दंदुलारे वाजपेयी, जय शंकर श्र 
४० डउज्-वहीं पृष्ठ ४३ । > 
८ क्ू>-प्रतिल्ट नि में संग्रहत-। 


हाद पृष्ठ ४४ १॥ 











में होने वाले अनर्थों और दढुंलों को. .* 


( ३५१ ) 


लिये शरीर बेचने को भी सनन्‍नद्ध हो जाती है। घनद्याम से वह कहती है--श्व 
चलूंगी | सुना है, वहाँ रूप का भी दाम मिलता है । यदि कुछ मिल सके? । 


नीति की रूढ़िवादी परिभाषा के श्रन्तर्गत शायद नैतिकता के पुरोहित इसे 
कोई स्थान न देंगे । क्योंकि उनके श्रययों में वेश्यावृत्ति---शरीर का विक्रय, समाज में 
दुराचार की सृष्टि का कारण है | इसको वे किस प्रकार सहन कर सकते हैं । लेकिन 
इस कहानी का लेखक शरीर बेचने के कारणों की खोज करता है । परिस्थिति के 
मध्य समस्‍या को उभार कर वह प्रइन करता है कि भृश्ल से त्रिलविलाते हुए बच्चों 
को तड़प तड़प कर मरने देना अ्रनीतिपूर्ण है श्रथवा शरीर का विक्रय करके उनके 
लिये रोदी का एक कौर जुटाना जिससे उनके कोमल प्राण्यों की रक्षा की जा सके। 
वेश्या वृत्ति के पथ पर अग्रश्तर होते हुए भी रानी की चारित्रिक उज्ज्वलता 
में कोई श्रन्तर नहीं पड़ता वरनू वह झोर भी दीप्त हो उठता है । प्रसाद जी यहाँ पर - 
इसी विश्वास को लेकर चले हैं, कि शरीर स्पर्श से मैतिकता विश्रष्ट नहीं होती, यदि 
मन का पाविव्य श्रौर उद्दे धय की उच्चता श्रक्षुण्ण रखी गई हो । 
दासी*” कट्ठानी की इरावती भी परिस्थितियों के मध्य श्राततायियों द्वारा 
विभूष्ट की जाती है । वह बलराज की वाग्दत्ता है | वह्नि-वेदी के सम्मुख 
उनका परिशय होने वाला था। लेकिन इससे पूर्व ही कि वह सिन्दूर--बिन्दी से 
सौभाग्यशालिनी का पद प्राप्त करे, उसके भाल पर कलंक की रेखा खींच दी गई। 
प्रत्ताद जी फिर यहाँ पर प्रेम की विस्तृत व्याख्या लेंकर-उपस्थित होते हैं। बलराज 
के मुख से जैसे उनका श्रादर्श बोलता हैँ : -- 
प्रेम की परिभाषा श्रलग हैँ इरा । मैं तुमको प्यार करता हूं । तुम्हारी पवि- 
चता से मेरे मन का अधिक सम्बन्ध नहीं भी हो सकता हूँ । चलो हम**और कुछ 
भी हो, मेरे प्रेम की वह्नि तुम्हारी पवित्रता को श्रधिक उज्ज्वल कर देगी ।7? 


इस प्रकार प्रसाद जी ने सर्वत्र नीति श्रौर श्राचार की व्याख्या में परिस्थितियों 

को महत्व देते हुए मन ही मूल-प्रवृति को विशिष्ठता प्रदान की हैं । नीति सम्बन्धी 

उनकी विश्वद व्याख्या, उद्दंइय को मुख्य मान कर चलतो है, वाद्य श्राचरण को 
नहीं । 

'चूड़ीवाली'”* की नायिक्रा चूड़ीवाली के रूप में लालसा से उदीप्त विजय 

कृष्णा की श्रोर श्राकवित दह्तोती है| बहू से प्रताड़ित होने पर नगर की प्रसिद्ध नर्तकी 

.विलासिनी के रूप में विजयकृष्ण के रूप, यौवन श्रीर चरित्र को श्राकपित करने का 

उपक्रम होता है । अपने रूप और संगीत कला की सुख्याति एवं भ्रपार वैभवमयी होने 





' १--प्रतिध्वनि, पृष्ठ २८ । 
२--श्रांधी में संग्रहीत । 
३--आआंधी, पृष्ठ ५२ | 
४--श्राकादादीप, में संग्रहीत । 
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प्‌ हट रा 8 कप 6 0 आ + 
र. भी उसे सनन्‍्तोष:नहीं:होता । मन में कल-बध वनने की अभिलापा उत्तस्नः होती 


< 5 है विजय कृष्ण की ओर आकर्षण इसी आकांक्षा को लेकर था । उसमें उसे. सफ:. : 
. जता भी मिली । विजय कृष्ण जैसे पूर्णा रूप से उसके हो गए। उधर उनकी उली- 
-/« “राज्यद्मा से पीड़ित स्वर्ग: क्षिधार गई । इंधर परित्यितियों के लक प्ल्ी । 
2. “पर्वेश्वान्त हुआ । तव तक विलासिती में विजय के प्रति निष्ठा उत्पन्न हो के पा ३. 
:. “ एके दिन परिहास में उसने विजय से कहां थां-- जिसमें बाधा नहीं, वन्धन है हा 
व, जिसका सौन्दर्य स्वच्छत्द है उस श्रस्ताधारण प्राकृतिक कला का मूल्य क्‍या वच्चन है ? हे 

“ कुंचि के द्वारा वह कलंकित भले ही हो जाये, परन्तु पुरस्कृत नहीं हो सकती । डे 


हा रा आप पींजड़े में बन्द करके पुरस्कार देंगे या दण्ड |? 
7. आज़ वह इस स्वतन्त्र प्रकृति को छोड़कर विजय क्ृष्छ से बक कर कलवब बनने 
की इच्छा पूर्ण करवा चाहती है । परन्तु वेश्या की दी हुई जीविका से पेट पालने में 


.... असमर्थ विजय कृष्ण उसके प्रणय को पत्नी रूप में स्वीकार नहीं कर पाते । तब वह 


"पर । सोंचती है--- 
हल अपना व्यवसाय श्ौर . विजय की गृहस्थी बिगाड़ कर जो सुख खरीदा था, 


.. “उसका कोई मूल्य नहीं | मैं कुलबंधू होने के उपयुक्त नहीं | क्या समाज के पास उसका 
.... कोई प्रतिकार नहीं, इतनी, तपस्या. और इतना स्वार्थ-त्याग व्यर्थ है ।* 


कि और. तब विजय कृष्ण से श्रस्वीकृत विलासिनी अपनी जीवन-चर्या बदल 
: “डालती है।।'सेवा: के; महान्‌ थ्रादर्श को लेकर आदशे हिन्दू यृहस्थ की भांति तपस्या में 
निरत5वह “अब लौं नसानी श्रव न नसे : हों,” के महत्‌ संकल्त का निर्वाह करती 


: ५६ चलती. हैः तभी उसे एक वार फिर विजय कष्ण के दर्शन होते हैं और अपनी निप्ठा 


. 'के-विश्ंवास में वह उन्हें प्राप्त.कर लेती है । उसका कुल-वधू होने का स्वप्त साकार 


5 हां जाता है.। 
५ इसी कहानी में-प्रसाद जी ने आचररा की शुद्धता और वेश्यावृत्ति की समस्या 


पर भी प्रकाश डाला है.। नतेकी का जीवन-कला के व्यवसायियों का जीवन है। यह 


कला: अपने; श्राप: में पवित्र है-। परन्तु इसके द्वारा समाज में जिस उच्छ खलता एवं - 


“> / मैतिक अष्टाचार की सृष्टि होती है, उसके लिये कला के मूल्य लगाने वालोंकी ' 
“  करुचि तथा कत्सित.इच्छा उत्तरदायी है न क्रि कलाकार | इस कला के द्वारा भले ही 











: . जीविका प्राप्त:करते . रहमे:के . लिये बहुत से सामाजिकों का मनोरंजन करना पड़े, 
८ परस्तु इसका-अर्थ -व्यभिच[र हीं होता । वेश्या. होकर भी विलासिती ने एक व्यक्ति 
5 से प्रेम किया है और यही. उंसके . नैतिक सरक्षणा के लिये यथेष्ट हैं । यहां भी 
5“ अ्सोद.वाह्मय आचरण को महत्व न देकर विलासिनी की मूल भावना को पकड़ क 
चलते हैं, जहाँ. वह कुलवधू बच कर एक्रनिष्ठ जीवन विताने का स्वप्त पृण करना 
का १--आ्राकाशदीप , पृष्ठ .११७-१ १८ । 

5 5 ब्|॑-त्आाकाशंदीप, पृष्ठ. ११६। ... :- 
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चाहती है ! नतंकी होकर भी वह. एक पुरुष के लिये भ्रपना व्यवसाय खो देती है । 
एक ही पुरुष से श्रस्वीकृत होने पर वह .अपने जीवन की दिश्या ही बदल देती है। , 
प्रसाद जी प्रशाय को भावना को बहुत ही स्वाभाविक मान कर चले हैं। इसी भावना 
के कारण यदि उसको किसी विवाहित पुरुष से प्रेम हो गया हो, और उसके कारण 
विजय की पत्नी को जीवन. की हानि उठानी पड़ी हो, तो इसमें विलाधिनी का 
कितना दोष है ? उसने कभी भी बहू के रहते विजय को सम्पूर्ण रूप से श्रपना ही 
बता कर नहीं रखना चाहा । वह तो अपने भ्रभ्यास के प्रनुतार यही समभती रही, 
'कि यदि बहुज़ी की श्रपार प्रणव सम्पत्ति में से कूछ अंश मैं भी ले लेती हुं तो हानि 
क्या ? * यह तो श्रपने प्रणय के एकाधिपत्य पर पूर्ण विश्वासिनी बहुजी के ही दृष्टि- 
कोण का दोप है कि वे इतनी-सी हानि को भी सहन नहीं कर सकी । 


इस प्रकार प्रसाद जी वारांगना को भी प्रेम करने का श्रधिकार देते हैं जो 
उनकी दृष्टि में नीति पूर्ण है। उत्तके व्यवसाय से समाज में जिस श्रनीति का विस्तार 
होता है, उसके लिये प्रसाद, कला पारखी सामाजिकों को दोपी ठहराते हैं जिन्होंने 
अपनी विषय-वासना के वज्यीभूत होकर उसे यह अनेतिक स्वरूप प्रदान किया है। 
उनके मत में प्रत्येक नारी के मन में कुलवधू बनने की इच्छा होती है । कोई भी स्त्री 
अपने मन से समाज मान्य वेश्या के विकुत रूप को नहीं श्रपनाना चाहती । भौर 
इसीलिए प्रसाद ने विलासिनी में गृहस्थ बनने की श्राकांक्षा का श्रारोपण किया है, 
उसके व्यवसाय की कलुपिता का कारण सामाजिकों को कुरुचि में खोजा है तथा 
वैविष्य का व्यवसाय करते हुए भी. उसको एकनिष्ठा, प्रेमिका और लोऋ सेविका की 
स्थिति प्रदान की है। 


'सालवती * '. भी इसी कोटि की पात्री है। सर्वश्रं ष्ठ सौन्द्यंगमयी होने के कारण 
उसे स्वृतन्त्र रहने का अ्रविकार दिया जाकर उससे कुलवधू का श्रधिकार छीन लिया 
जाता है । उसकी प्रत्येक रात्रि १०० सुबरणां मुद्राओ्रों में विक्रीत होती है। सेनापति 
मणिधर की पराजय का कारण, उसका संसर्ग दोष माना जाता है। 'काल भृजंगिनी 
वैशालो का अभिज्ञाप तथा 'विचार स्वातन्त्रय के समुद्र का हलाहल” उसके विशेषण 
बनते हैँ । परिस्थितियों को भांवरों में घिरी हुई वह अपने को स्वतन्त्र होते हुए भी 
कंगाल की तरह, भ्रधिकार नियन्त्रण विहीन सा श्रनुभव करती है। वह समाज की 
प्रताड़नाश्रों का लक्ष्य बनती है । उसे वेश्यावृति के पाप की श्राविप्कृत्री माना जाता 
है। राज्य प्रदत स्वतन्त्रता के उपभोग क्षणों में वह स्वयं भी वैसा ही श्रभिनय करने 
लगती है । इसी कारण उसे भ्रभय कुमार का प्रत्याखान करना पड़ता है। परन्तु भपनी 


१--पाकाशदीप, पृष्ठ ११८। 
२--एन्‍्द्रजाल में संग्रहीत । 
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स्वाभाविक प्रवत्ति में सालवती पृर्ण ममतामयी है ! वेस्यावृत्ति को वह वैश्याली राष्ट्र 
के लिये अद्वितकर मानती है. । इसीलिये तो बह संघ के सम्मुत्र अपनी प्रत्तिज्ञा ऊप- 


स्िः धत्त कंदता नी द्व्ः 


व्यद्ि संब प्रसन्न हो दी मुझे आजा दे । मेरी यह प्रतित्रा क्वीकाद करे कि 
श्राज से कोई स्त्री वैद्याली दाप्ट्र में वेदया न होगी ।*/ ः 


बह अपने द्वारा छव ठक के वेड्यावृत्ति-प्रचार के लिये दण्ड का विधान भी 
इपस््यित करती है--मुर्क निर्वाचन मिले, कासयार में पड़े। दो भी संब की 
श्राद्मा हो. किन्तु अकल्याणय॒कर और पराजब के मूल इस भयानक निबम को छो अभी 


पु 


थोढ़ दिनों से वज्निसंत्र ने प्रचलित किया है, बन्द करना चाहिए ॥* 


१३१ 
५ 


संघ उम्रकी प्रतिन्ा का स्वीकार्य तद्ा उठका छल वध बनने का स्वप्न 


दीनों ही सामाथिक व्यवस्था के संचालन में सद्ायक होते हैँ | अपने सुप्त मातृत्व की 
भावना के उद्रेक-क्षणों में उच्च प्रत्यात्याधित अमबकुमार के पृत्र की मां बनना 


स्वीकार करना दी पड़ता है | 

स्यतियों के विधान में नैतिक आचरखणा का द्सरी उदाहरुण बेला? का 
च्ररित्र हैं । वह गोली से प्यार कदती है । लेकिन उसका विवाह सुरे से होता हैं । वह 
इसे सर ऋुका कर स्वीकार कर देती है, लेकिन गोली की स्मृत्त उसके मन से बूमिल 


हई| 
ध्प 


नहीं दो पारी । उसके टुन्दर अंग की मेबमाला प्रेमराशि की रजत रेखा से उद्मा- 


दिशा 
म्पे 
4! | है 

है| 

५ 
नै" 

३. 
०३० १ 
३ 
दि | 
| 
१५)९। 
जप 


दिय में यह विश्वास जम गया था कि मूरे के साथ घर 
ली के प्रेम के साथ विद्वासवात करना है । उसका वाच्तत्रिक पति तो 
गोली है । कौर इसीद्िए बढ़ 'पत्षास के जंगल में अपने बिछड़ें हुए ध्रिवतम के लिए 
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के रूप में ठाक्र. को खेल दिखाता हुआ बेला को लेने उसके समीप पहुंचता है, तो प्रेम 
की तीवू श्रनुभूति से पूर्ण एक ही क्षण में दीन भिखारी की तरह-जो एक मुट्ठी 
भीख के बदले अपना समस्त संचित-अआ्राशीर्वाद दे देना चाहता है--वह वरदान देने के 
लिये? प्रस्तुत हो जाती है । 

बेला के चरिनत्राँकन में लेखक ने शारीरिक पविन्नता झौर नीति-स्थांपना के 
प्रश्न को उठाया है | क्या शरीर के दूषित हो जाने से नैतिकता भ्रष्ट हो जाती है? 
क्या विवाह के बाद बेला को श्रपना प्रिय भूल कर भूरे के प्रति एकनिष्ठ हो जाना 
चाहिए था ? क्‍या ठाकुर के वैभव विलास को त्याग, वेला का एक कंगाल के साथ हो 
लेना नीति सम्मत था ? प्रसाद जी, ज॑सा कि हम पहले ही कह श्राए हैं, प्रेम की 
अनन्यता को- ही श्रेष्ठ नैतिकता मानते हैं। समाज को ऋरता ने वेला को गोली से 
छीन कर भरे से बांध दिया, इसमें वेला का क्या दोप है ? समाज के अन्याय से वह 
श्पनी एकनिष्ठा का ब्रत-भंग क्‍यों करे। भूरे श्रौर ठाकुर दोनों के द्वारा शारीरिक रूप 
से भ्रष्ट किये जाने पर भी बेला अपनी आत्मा से पवित्र हैँ, अपनी भावनाओं में महान 
" हैं, भौर भ्रपने प्रणय में एकनिष्ठ हूँ । नैतिकता की उदार परिभाषा को शारीरिक 
वावित्य की सीमाओं में श्रावद्ध नहीं किया जा सकता, वह भ्रात्मा की वस्तु. है । 

दुसरे, पलास वन की एकान्तता में जब बेला ठाकुर से पहले पहल मिलती है 
तब उसके महत्व का सम्पुर्ण चित्र, जिसे अपने मन की असंयत्त कल्पना में वह दुर्गंम 
शल-श्रंग समझ कर अपने भ्रम की हंसी उड़ा चुकी थी*, उसकी शक्रांखों में घूम 
गया । यह उसका मनोवैज्ञानिक पक्ष है। महत्व प्राप्ति की लालसा की कमजोरी में 
तथा इससे विशेष कि ठ कुर को प्राप्त कर लेने पर उसका श्रपने प्रिय गोली के प्रति- 
इन्दी भूरे से सम्बन्ध विछेद हो जायेगा, वह ठाकुर के शरीर से अपना सर सटा देती 
है। शायद उसने उस क्षण भी यह सोचा हो कि ठाकुर चाहे और कुछ भी क्‍यों न हो 
'पर भूरे की भाँति उसके प्रिय का प्रतिद्वन्दी श्रौर शत्रु तो नहीं है। शोर हो सकता 
है, इस तरह ठाकूर के प्रति समपंण भी गोलीं के प्रति श्रनन्य प्रशय की भावना के 
कारण ही हुआ हो । हाँ, यदि ठाकुर के पास जाने पर वह गोली को भूल जाती, उसके 
विलास वैभव में श्पने पत्रास-वन-जीवन के दिन बिसरा देती, तो हम इसे उसकी 
नैतिक मर्यादा का उल्लंघन तथा चारित्रिक पतन मान लेते । लेकिन ऐसा नहीं होता, 
और इमी जिए वह प्रत्ाद मान्य नीति का नवीन उदार प्रादर्श प्रस्तुत करने में समर्थ 
होती है । 

भारतीय संस्कृति में नारी के लिये पत्नीत्व की मर्यादा का अभ्रदर्श निर्वाह अन्य- 

तम क्तेंग्य है। पति के सुख दुःखों की सहचरी, उसके प्रति एकनिष्ठा श्ौर श्राज्ञा 


अनकननन, 


१--इन्द्रजाल, पृष्ठ १२ | 
२--इन्द्रजाल, पष्ठ ८। 
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2 गत पाई गा हे बा मो मा की महल 
कह कारिता के अर्थ को : उस विन 
..*, खींच ले जाते; जहाँ नारी: का अपना स्वर, अपनी इच्छो और अपना अस्तित्व ही लोप - - 
--. “हो जाता है-। उनके मत में जिस प्रकार नारी से आदर्श निर्वाह की अपेक्षा की 
हे जाती है उसी प्रकार से पुरुष को, भी अपनी सीमाओं एवं अधिकार क्षेत्रों का ध्यान 
. * रखना आवश्यके है| यदि वह नारी से नेतिक व्यवहार की आशा रखता है तो उसे. .- 
2 पि “भी स्वयं नीति-विरोघी व्यव॒हारों का अनुसरण नहीं करना चाहिए और यदि वह ऐसा 
_: करता हूं तो नारी, भी उसका विरोध करने के लिए स्वतन्त्र है । प्रसाद जी ने 
अपनी. अनेक पात्रियों को- यह. सुविधा: प्रदान. की हैँ । उनकी पत्नी-पात्रियाँ 
प रे .एकनिष्ठं, कर्तेव्यमयी एवं सदाचार से युक्त है । उनमें अपने पति के प्रति सम्मान ॒ 
. ० और आज्ञाक्नारित। की भावना विशिष्ठ है. । लेकिन साथ ही वे अपने पति को भी 
कु - दुराचार करते नहीं देख सकतों ।.ऐसे भ्रवसरों पर अपनी नेतिक महाशवित को लेकर 
हा ह ' थे अपने आराध्य समझे जाने वाले- पति का प्रकट विरोध करती हैं, और प्रसाद जी 
.« की दृष्टि में यह पूंणं नैतिक है ।. ऐसा करने से उनके नैतिक आचार की श्रष्ठता में 


ह * कोई अच्तर नहीं आता-। ..... 


० चन्द्रगुप्त से प्रेम करते हुए भी जब श्र्‌ वस्वामिती को राम गुप्त की पत्नो वन 
.. जाना पढ़ता है तो नारी स्वभाव के अनुसार नियति पर विश्वास करते हुए वह राम- 
| _ गुप्त के प्रति एकनिष्ठ हो जाती है । अपने जीवन की सम्पूर्ण संवेदताओ और अस्- 
* “ फलताओं को ममता और कारुण्य की अनुभूति में छिपा कर, वह अपने पलीलख का 
:« कर्तव्य निर्वाह करती चलती है। लेकिन रामगरुप्त उसे उपहार में देने की वस्तु सम- 
:: भंता है और पति होते हुए भी शकराज के पास भेजें जाने का झ्रादश देता है। तव 
“भी अ्रंवस्वामिनी सहनशीलता के ख्ू ग पर चढ़ कर उससे विनय करती है-- राजा : 
.  आराज मैं शरण की प्राधिनी हूं''मैं तुम्हारी होकर रहूंगी  *" राज्य और सलत्ति 


.  शहने पर राजा कों--पुरुष को--वहुत सी रानियाँ और स्त्रियाँ मिलती हैं, किस्तुः 


:... व्यक्तित्व का मान नष्ट हने पर फिर नहीं मिलता । * 


लेकिन दर्विनीति रामगुप्त जब उसे किसी दुसरे कर 
वह अपने स्वत्व.औरः स्वाभिमान का रक्षा के लिये सन्नद्ध होकर रोप भई 


को देने पर ही तत्पर हो जाता 


...+; है. तब 
शब्दों में कहती हैंए 

द : अनिलेज्ज- मंद्रप ! क्लीव। ओह, ता मेरा काइ रक्षक नहीं । 
देने की वस्त, शीवलमणि नहीं हूं । मुझ में स्व 


नहीं, में अपनी 
त््की 
. .. रक्षा स्वयं केडंगी । में उपहार मे 





१--अ्रवस्वामिनी, पृष्ठ २६ 
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त्तरल लालिमा है। मेरा हृदय उष्ण है श्रौर उसमें श्रात्म सम्मान की ज्योति है। 
उसकी रक्षा मैं ही करूंगी ।? 


उसकी भत्सेना में वह जैसे शक्तिमान्‌ होकर बोलती है :-- 


श्रनाय॑ ! निष्ठुर ! मुझे कलंक कालिमा के कारागार में बन्द कर मर्म वाक्य 
के धुएं से दम घोट कर मार डालने की श्राश्ा न करो । आज मेरी अ्रसहायता मुझे 
' श्रमृत पिला कर मेरा निलंज्ज. जीवन बढ़ाने के लिये तत्पर है *' ' मैं एकान्त चाहती 
हैं ॥ 

वह यह भी जानती है कि उसका राक्षस-विवाह हुत्रा है। श्रभी तक वह 
श्रपनी भ्रपार उदारता और सामंजस्य प्रवृति के कारण उसका यों ही निर्वाह कर लेना 
चाहती थी। परन्तु शभ्रव वह उसे मानने से भी इन्कार कर देती है । यह समाज का 
घोरतम श्रन्याय है कि “स्त्रियों को धर्म वन्धन में बांध कर विना उनकी सम्मतति के, 
उनके श्रधिकार का भ्रपहरण होता है और धर्म के पास कोई प्रतिकार, कोई संरक्षण 
नहीं होता जिससे वे अश्रभागी स्त्रियां आपत्तिकाल में श्रवलम्ब मान सके । * 


यहीं पर प्रसाद जी विवाह का आदर्श स्त्री श्रार पुरुष का परस्पर विद्वास- 
' पूर्वक भ्रधिकार, रक्षा भर सहयोग” के रूप में प्रस्तुत करते हैं ।* इनके श्रभाव में 
विच्छेद श्रनीतिपूर्ण नहीं कहा जा सकता । 


स्‍्कन्दगुप्त की पात्रा रामा अपने पति शर्वंनाग से पुर्णा स्नेह करती है, उप्तका 
सम्मान करती है । पर साथ ही उसके भ्रनीतिपूर्ण व्यवहार का विरोध भी । सत्य की 
मान-रक्षा के लिये पति का विरोध भ्रनेतिक नहीं कहा जा सकता । उसका पति सर्व- 
नाग महादेवी देवकी के बध की कुमंत्रणा का शिकार होता है। उसे इस महान दुष्कर्म 
में सम्मिलित हुआ देख कर रामा उसका विरोध करती है। उसे' फटठकारते हुए वह 
कहती है:---'मेरे रक्त के प्रत्येक्त परमाण में जिसकी कृपा की शक्ति है, जिसके स्नेह 
का श्राकर्पण है, उनके प्रतिकूल भ्राचरण ? बह मेरा पति तो क्या, स्वयं ईश्वर भा 
हो, नहीं करने पायेगा ।* 

झपने पत्ति के प्रति प्रताड़ना भरे इन शब्दों में उत्का रोप और भी उज्ज्वल 
हो उठता है :-- 





१--भ्र्‌ वल्वामिनी, पू० २७। 
२--वही, पृ० ३२। 
३--बही, पृ० ५२ | 
४--वही, पृ० ५२ । 
५--ह्कन्दगुप्त, पु० ६४ | 


टुकड़े वा खोभी ! तू सती का अपमान करे, यह तेरी स्पर्धा ? लू कीड़ों से 
भी तुच्छ है। पहले मे मस्गी, तव सद्दादेवी ।* 
प्रसाद छी नतिक ते भुप्ट पति के इस व्यवहार के विरीब को नीति 


सम्पत मानते हैं । इससे परतीत्व की नैश्िक मर्यादा टटठती नहीं वरन सबलत द्वोत्ती हू. । 
पत्नी का ग्रह नैतिक आदर्श ही तो उसके पति का जीवन बनाने में सद्दायक होता है । 
शअवंनाग को अपरार्थ के रूप में उपस्थित किया जाकर स्कत्द उन्चक लिये निर्णय 
द्वेता है :-- 

धर्योकि रामा-साथवी रामा की में अपनी श्रान्मा थे विधवा न बनाऊगा 
शामा सत्री : तेरे युप्य से आज तेरा पति सृत्यु से बचा । रामा इस छऋतदता के वीक 
से भूकी हुई सत्राट के चरणों पर गिर पड़ती है । वद् वास्तव में अपने पति से बहुत्त 
प्यार करती हू) लेकिन उसके भ्रतद्िक आचन्णो से नहीं। इसीलिए उसका 
विसध करता यढ़ता है, जो वात्तव में विरोध न द्वोकर उसका अर्च॑-प्रथम नेतिक 
ऋतंव्य हूँ 


ञे 


इसी प्रकार विद्यम विन्द्र मद्यप पनी पत्ली द्वारा व्यक्त व्यक्ति 
डर के ऋट, नि््रंय, और दसमचारी द्ोने पर पत्नी द्वारा उसका त्याग लेखक को 


किसी भी अवस्था दया छिसी भी दर्ग में 
भात 


। अपने पृत्र के सतत ऋत्थान के लिग्रे 


मे 
अ्रनीतिपुर्ण नहीं लगा है 
न््प 
द्दी कत्पनामों में सिमस्‍न रहता है | 


की कमता के चरित्र में मातृत्व का बढ़ी नैविक आदर्श व्रस्तुत किया है । उसका पृत्र 
अठाक अनन्त देदी की कुमत्तरणा में फंस कर डाज्य विद्रोही रदता है । कमला को 
उम्रका बढ़ नैतिक दुदाचरग सह्य नहीं है । नीति की रक्षा में तत्व बढ उसके लिये 
कहती है । “सुखी घरों में आग लगाने, हराद्ाकार मेच्राने और देश को कसा बना कर 
उम्रकी दर्द करने के लिये नरक के छीड़े ते छींद्रा रहा ? मंने भूल की, सृतिका-यृद्द 
में ही तेस गला घॉट कर क्यों न मार डाला ॥*” 


साता-उत्र का सम्बन्ध अथाद विश्वास पूर्ण, स्नेड और समसा दर्ण होता है । 
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मां श्रपने पुत्र की हित कामना' में कुछ भी नहीं उठा रखती । परन्तु आदर्श मां भ्रपने 
पुत्र को नीति-विरोधी व्यवहार करते देखकर चुप भी नहीं रह सकती । वह उससे 
जहां एक शोर अपरिमित, श्रतुल्य स्नेह कर सकती है वहाँ दूसरी श्रोर उसी मात्रा में 
घृणा भी, और ऐसा करने से मातृत्व के आदर्श का क्षय नहीं होता। कमला के नैतिक 
आ्राचार की श्र ष्ठता के कारण ही श्रन्त में भटा्क को पश्चाताप करना पड़ा है ६-- 


| भ्रनन्त देवी । एक क्षुद्र नारी--उसके कुचक्र में, श्राशा के प्रलोभन में, मैंने 
सब बिगाड़ दिया।' (पृष्ठ १३५) 


इस प्रकार से प्रसाद जी ने नंतिक आदर्श की विस्तृत श्रौर उदार व्याख्या की 
प्रस्थापना का प्रयास किया है। संक्षेप में नारी सम्बन्धी उनके नेतिक आदर्शों का 
संचयन करते हुए हम कह सकते हैं कि प्रसाद जी को वारी की स्वतन्त्रता पर श्रटल 
विश्वास है । स्वातन्त्रता-जन्य वस्तु ही वास्तविक श्रर्थों में लाभप्रद और कल्याण कर 
हो सकती है। लेकिन उसके साथ जुड़ी हुई उच्छु खलता की समस्या सम्बन्धी उनके 
विचारों को भी श्रभिव्यवित प्राप्त हुई है। वे नारी के द्वारा अपनी यथार्थ प्रौर निस्ग 
प्रकृति का त्याग कर देने के पक्ष में नहीं हैं ॥ न।री की भ्रबाध स्वतन्त्रता का परि- 
णाम उनके साहित्य में श्रनिष्टकर ही हुआ है | यहाँ पर वे उनमें सुधार की व्यवस्था 
करते हैं । उनके नेतिक आदर्श जड़ी-भूत नहीं हैं । 


वास्तव में प्रसाद जी की नैतिकता प्रयोगशील नैतिकता है। विभिन्न चरित्रों 

के भ्राचरणों में श्रनेकों प्रयोग करके वे नैतिकता का स्वरूप स्पष्ट करते हैं। नैतिकता 
उनकी दृष्टि में शाइवत नहीं है। देश, काल, परिस्थिति तथा इतिहास इन सबकी 
पृष्ठ भूमि में नैतिक मान्यता भिन्न-भिन्न रूप रेखाशों तथा भ्र्थों में व्यक्त होती है। 
प्रबुद्ध सामाजिक जीवन में नैतिकता का स्वरूप ग्राम्य जीवन की नैतिकता से भिन्न 
होता है । प्रदेश-अन्तर के कारण भी नैतिकता परिव्तित होती है । इसलिये न तो वह 
चिर स्थायी है, न चिर कालीन श्ौर इसी मान्यता के कारण वे यह मान कर नहीं 
चलते कि एक बार नीति विरोधी झ्राचरण कर लेने पर उसमें सुधार की सम्भावना 
नहीं रह जाती । उनके बहुत से पात्र महत्त्वाकांक्षा भौर लालसा के वशीभूत होकर 
प्रारम्भ में नैतिक मर्यादाओं का उल्लंघन करते दिखाई पड़ते हैं। परन्तु श्रन्त में 
परंचाताप पी भ्रग्नि के सम्मुख उनके चरित्र की मलिनता निर्मलता एवं सात्विक ते 
में परिवर्तित हो जाती है । यहाँ पर वे रूढ़िगत नैतिक आ्रादर्शो की धारा से स्वतन्त्र 
मत की श्रादर्श स्थायना करते हैं। विद्रोही भावना के परिणाम स्वरूप किसी अस्गस्थ 
रूढ़ि को तोड़ने की अभिलापा भी उनकी दृष्टि में नैतिकता विरोधी नहीं है । एसी 
प्रसंग में वे यह भी मान कर चलते हैं कि प्रेम नारी हृदय की सहज सात्विक भावना 
है । परन्तु साथ ही इस क्षेत्र में संयम की भावश्यकता भी वे बतलाते हैं । भ्रर्नंयमितत 
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: श्रेम के द्वारा नैतिक मर्यादाओं के उल्लंघन की झ्ाश्वंका वी रह सकती है । साथ ही 
- वे आात्मिक प्रणय को दारीरिक प्रेम से श्रप्ठतर मानते हैं श्रौर इसीलिए वाह्म 
: तथा श्रान्तरिक आचरणों की व्याख्या करते हुए वे इस श्रादर्श की स्थापना करते हैं 
: कि शरीर के कलंकित होने से नैतिकता भ्रप्ट नहीं हो जाती । शर्त यही है कि आत्मिक 
भावना श्रपने में पूर्ण स्वच्छ श्र निप्ठामय हो । इस तरह से प्रसाद जी ने नारी 
को जड़ीभूत जर्जर नंतिक आदर्शो के परिवद्ध एवं संकोर्ण बाड़े सं वाहर निकाल कर 
विस्तृत भाव भूमि के मध्य वौद्धिक विश्वास के प्रकाद्य में नवीन आदक्षों एवं मान्य- 
ताओ्रों की सृष्टि करते हुए बुद्धि प्रयोग की व्यावहारिक दिल्ला प्रदान की है । उसकी 
पृष्ठभूमि में वह श्रपने जीवन दर्शन का विकास भली भांति अनुभव करती है, भ्ौर 
' उसी के अनुसार आचरण भी । 


भेकरणखु-& 


प्रसाद की नारी--सनोवैज्ञानिक भ्रूसिका 


हम 0 हक मे की कल मे छा 7 कह हक कक के व ले लक महल की लि ली लक हल मु 





भ्श्रः आरम्भ 
: व : सामान्य स्थायो गुण 

: स: नारी मनोविज्ञान--विभिन्‍न वर्गों में 

: द: प्रणय प्रसंग श्ौर श्रसाधारण मनोविज्ञान 


आरम्भ 


मानव-स्वभाव की सबसे स्वाभाविक प्रवृत्ति विचार-शीलता है । मानव मानव 
का समात धर्मी है, इसलिए मानव-स्वभाव का विचार उसके चिन्तन की विद्येष 
महत्वपूर्ण वस्तु होती है । 'मानव के भाव की चिन्तनात्मक और भावात्मक सत्ता पर 
इस सर्वाधिकार का एक कारण और भी है कि इस व्यापार के द्वारा उसे स्वयं अ्रपने 
को समभने में सहायता मिलती है । इस प्रकार की मानव के प्रति मानव की चिन्ता 
को, समभने-समभाने, देखने-बूकने के प्रयत्न को मनोविज्ञान का भ्रध्ययन कहते हैं ॥ 
इसमें -मानव-व्यापार उसके क्रिया-कलाप, उसके श्राचरण तथा प्रतिक्रियाश्ों का 
अध्ययन होता है" ।! 

मानव के क्रिया-कलापों एवं व्यवहार हारा ही उसके मन की स्थिति का 
उद्घाटन होता है। वास्तव में मन ही वह केन्द्र स्थल है, जहां से प्रत्तेक वस्तु का 
झारम्भ होता हैं। सब कुछ मन ही की फ्रीड़ा हे' ।/ मन में किसी वस्तु के संकल्प, 
इच्छा तथा व्यवहार की कामना होती हूँ । वह चंचल होता है, तथा नियन्त्रण के 
अभाष में उच्छु खलता की सीमा तक पहुंच जाता हैँ । मनोव॑ैज्ञानिकों के अनुसार 
व्यकित श्रीौर मन ही सुष्टि के समस्त क्रिया-व्यापारों के केन्द्र हैं । मनोविन्ञान के 
साध्यम मन का श्रन्तविश्लेपण होता है। इस प्रकार से यह एक विश्लेषण प्रक्रिया 
है, जिसके द्वारा मानव-मन के श्रष्ययन में सहायता मिलती हैँ ।* मन की कूछ मूल 
प्रवृत्तियां होती हैं, जिन्हें प्रसिद्ध वैज्ञानिक ए० डी० मैन्दर ने संस्कार त्तथा घरीर की 
प्रन्तर्जात प्रवत्ति कहा हैँ, जो परिस्थिति विशेष में विशिष्ठ व्यवहार करती है । 


मन सम्बन्धी भारतीय मत 


भारतीय ग्रन्थों में मत का विवेचन ऋगवेद ग्रन्थ, निरुक्त श्रीमद्‌ भगवत्‌ 
गीता, योगवाधिष्ठ आदि ग्न्‍्यों के अतिरिक्त वौद्ध दर्शन, न्‍्थाय एवं वैधेषियः दर्शन, 


१--डा० देवराज : भ्राघुनिक हिन्दी कया-साहित्य भौर मनोविद्यान, पृष्ठ ३५। 
२-डा० प्रेम घंकर; प्रसाद का काव्य, पृष्ठ ३६३।॥ 
३-स्टाउट्‌ : मेनु पल झॉफ साइकॉलॉजी, पृष्ठ ३० । 


वा पे वाटर जलन किटलकमपमाकक गया... +चओा आज का 
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सांख्य और योग-दर्शन तथा वेदास्त दर्शन में भी मिलता है । इन ग्रन्थों में उल्लिखित 
मन यी व्याख्या के श्रनसार वह संत शरीर श्रसत्‌ दोनों प्रकार फी प्रवृत्तियों से पूर्ण है । 

वह ब्रह्म है,” तो कहीं जानने, थारण करने, देखने, संकल्प करने श्रादिकी 
श्रनेक दाक्तियों से सम्पन्न” श्रोर कहीं समस्त इन्द्रियों में सर्वाच्चि शवक्रितिमानू श्रीर सर्वे 
श्रेप्ठ भी ।? बढ़ बन्‍्यम झौर मोक्ष का कारण भी है ।* इसके साथ-ह्ी-साथ उसे 
चाचल्यपूर्ण तथा बायु के सम,न बशीभूत्‌ कर सकने में दुस्कर कह्दा गया दे ।7 इस पर 
नियस्त्रगा कर लेने पर ही घान्ति श्रौर कल्याण की प्राप्ति सम्भव है ।* बौद्ध द्शन 
में मन की उत्पत्ति श्रविद्या और तृप्णा से मानी गई है ।” न्याय तथा वैशेपिक-वर्गान 
में मन को सुख-दुख श्रादि निसग भावनाओं का प्रनुमव करने थाली साधन-एन्द्रिय के 
झप में प्रहण किया गया है ।* 


पादवरात्य मत 


प्राचीन भारतीय बर्म एवं दर्शन ग्रन्थों की भाँति मन सम्बन्धी पाइचात्य मत 
भी दृष्ट्रव्य हैं। मनोविज्ञान से सम्बन्धित खोज सबसे पूर्व यूनानी दाध्निकों द्वारा 
की गई श्री । उनका विश्वास था कि मन शक ठोस द्रव्य हैं जो जीवित प्राणियों में 
विद्यमान रहता है। इसी के माध्यम जीवन श्रथवा मृत्यु का ज्ञान द्वोता है। परन्तु 
एमेक्सेगोरस ने इस विश्वास का खण्हन करते हुए मन को चेतद-प्राशियों पर अ्रधि- 
कार रखने बाली श्रसीम स्वृथासित शवित के रूप में संसार के परिवर्तत का कारश 
माना है ।* प्लेटी के मत से भी मन सर्वोपरि है ।7” उनका कहना है कि समस्त 
कार्यो के मूल में दो कारण द्वोते £-- (श्र) थुद्धियत या स्वतन्त्र (4) परत्न्त्र या 
परचालित । इनमें से प्रथम मन से सम्बन्धित है जो स्वश्वारित था उन्मुक्त है । मन 
के द्वारा ही श्रत्य जान भी प्राप्त हीते हैं । 





१--छांदोरथ उपनिषद्‌ ३१८१ । 
२--एतरेय उपनिपद ३॥२ | 

३--कठापनिपद्‌ १।३।८ ६,२३७ । 
४--कल्यागा, उपनिपद्‌ श्रेक, पृष्ठ १६४ । 
५--श्री मद भग्वत्त गीता, ६३४ | 

६ -योगवशिप्द १४७-११४८८ | 
७--द्नन-द्रिग्द्शन, पृष्ठ ५०५, ५७८ | 
प-+-तक-संग्रह, पप्ठ ३५ | 

६--हिस्द्री श्राफ बैस्टर्म फिल्ामफी, पृष्ठ ८१ । 
१०--बरद्ठी, पु ० ६७४ । 
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प्रसस्तू ने मन को विचार करने की दवित के रूप में माना है । उसके मत में वह 
आत्मा से भिन्न वस्तु है ।" जा्ज वर्कले मन को सब का ज्ञाता कहते हैं श्रौर ससार को 
उसके विचार मात्र के रूप में मानते हैं ।* डेविड ह्यू,म मन को श्रविच्छिन्न प्रवाह युवत 
विभिन्न प्रत्ययों की राशि मानते हैं । लिवनीज उसे प्रत्ययों एवं प्रवृत्तियों से निर्मित 
एक चिद्‌ विन्दु के रूप में स्वीकार करते हैं ।” हेगेल ने मन को तकंपूर्णं प्रत्यय का 
विकास कहा है” श्रौर ह॒र्वर्ट स्पेन्सर उसे निरपेक्ष या भ्रश्ञेव शवित के उन्मेप-रूप में 
मानते हैं ।* फ्रायड ने मन के चेतन भर अ्रचेतन दो रूप स्वीकार किए हैं तथा चेतन 
मन की श्रपेक्षा श्रचेतन मन को श्रधिक महत्वपूर्ण माना है ।” उनके श्नुयायी युग 
भ्रौर एडलर ने मन के भ्रचेतन रूप को ही श्रधिक महत्ता प्रदान की हैँ। परन्तु युग 
श्रवेतन मन को फ्रायड की घारणा के विपरीत दमित काम शअ्रयवा इच्छाग्रों का ही 
स्थान नहीं मानते वरन्‌ भलाइयों का मूल और चेतना का श्रादि स्रोत भी सिद्ध करते 
हैं ।+ एडलर ने भी युग की ही भाँति मन में काम-प्रवृत्ति की श्रपेक्षा समाज को 
स्व-स्थापना को द्ाविति-प्राप्ति को प्रवृत्ति को ही भ्रधिक्र प्रवल माना है ।* 


इस प्रकार से प्राचीन दाशनिकों और मनोविज्ञान मनीपियों द्वारा मन 
सम्बन्धी धारणा उपस्थित करने के विषय को लेकर एक प्रकार की वबिक्रा प्-परम्परा 
सी स्पष्ट लक्षित होती है। प्रारम्भ से मन को सर्वोच्च, स्वतन्त्र इकाई के रूप में 
माना गया। इसी में निर्माण, धारणा, अनुभव, विचार श्रादि कार्यो के परिचालन की 
: दाकिति भी .वाल्पित की गई । परन्तु मनोविज्ञान-क्षेत्र में फ्रायड के प्रवेश ने मन के 
सर्वोच्च श्रौर स्वतन्त्र होने की धारणा को नष्ट करके नई ,मान्यता की प्रस्थापना 
की । उन्होंने उसे स्वतन्त्र भौर पूर्ण इकाई न मान कर विभिन्न इकाइयों के मिश्रित 
रूप 'में स्वीकार किया । उसको चेतन शौर श्रचेतन रूप में विभवत कर अचेतन रूप 
को भ्रपेक्षाकृत सशवत झौर समर्थ माना । क्योंकि उसके द्वारा ही चेतन मन की समत्त 





१-हिस्द्री श्राफ वेस्टर्न फिलासफी, पृ० १६२ । 
२--ए हिस्ट्री श्राफ फिलासफी, पृष्ठ ३६०-३६२ । 
३--चही, पृष्ठ ३७६ । 

है -- वढ़ी, पृष्ठ ३६० १॥ 

५-वबही, पृष्ठ ४८६५ । 

६--बंही, पृष्ठ ५४६ | 

७-- सिन्हा: मनोविज्ञान, पृष्ठ ५१७ । 

८---वही, पृष्ठ १३-१७ | 

६--सिन्हा : मनोविज्ञान, पृष्ठ ४६७-४६८ | 


( ३६६ ) 


क्रियायें होती हैं श्रौर वही समस्त मानसिक क्रियात्रों का सूल है। इसके साथ ही मन 
तथा शरीर का धनिप्ठ सम्बन्ध होता है, वयोंकि मन ही चेतना है जिसकी “इच्छा, 


ज्ञान और क्रिया ये तीन प्रक्रिपायें होती हैं । 


इसी प्रसंग में मनोविन्ान की नवीन आ्राचरणुवादी मान्यता के विपय में भी 
कछ कह लेना श्रावदयक हो जाता है। १६वीं शताब्दी के मनोविज्ञान में बौद्धिक 
तत्वी की प्रधिक महत्व प्रदान किया जाने लगा था, तथा इन्द्रियातीत प्रयोगशाला के 
कार्य-कारण श्खला के दृढ़ तथा वैज्ञानिक नियमों की पकड़ में न श्राने वाली 
वस्तुओं को सर्वक दप्टि से देखना उस बौद्धिक थरुग का स्वभाव हो गया था । 
सभी क्षेत्रों में वेजानिक दप्टिकोश के विकाश् ने मनोविनान के क्षेत्र को भी प्रमावित 
किया और यहाँ भी ऐसी पद्धति की मांय की जाने लगी, जो वैज्ञानिक पद्धति की 
तरह ठोस, दृढ़ तथा स्पम्ट हो, और जिसे प्रयोगशाला के निश्चित वातावरण में 
लिन्न-भिन्न रूप में परीक्षा लेकर देखा जा सके । फलस्वद्प श्रावरणवाद का जन्म 
हुआ । इस विपय की लेकर विशेष न्ूप से वाट्सन नामक अमरीकी मनोवैज्ञानिक का 
स्टिकोगा सामने आया । वाद्सन की दृष्टि वस्तु निष्ठ है, जो मनोवैज्ञानिक की भी 
व्याख्या उन संज्ाव्ं के सहारे करना चाहते हैं, जिनका ठोंस रूप हम समझ सकें, 
जिनके बारे में क्रिसी तरह के संदेह की गृजाइथ्व न हो ।! उन्होंने कहा कि मनोविज्ञान 
मानव ' के अन्त: प्रदेद के श्रन्थकार में चलतो रहने वाली प्रक्रिया का नाम नहीं हूँ 
हैं मनुष्य के वाह्य आचरण, झारीरिक अनुभवों के ऊपर विचार करने वाला एक 
द्यास्त्र हैँ ।* 


प्रसाद जी की बारणा 


चित्राबार में संकलित मानस कविता के भझ्राधार पर प्रसाद जी की मन 
सम्बन्धी घारणा को जाना जा सकता है। वे उसे सरोवर की भांति निर्मल तथा 
विद्याल मानते हैं ओर साथ ही मधर भावना-तरंगों से पूण भी । इसी मन के प्रलिन 
पर बैठ, मानव चिन्ता, हरप, विपाद, ऋरेच निर्देद, लोभ, मोह आ्रानन्द झादि विभिन्‍न 
भावनाओं भें लीन हाता हूं । थे भावनाएं मन-सरोवर के मकर श्रौर मत्त्य हैं। यहाँ 
कल्पना ही हँस आशा रूप मुकताओों को आनन्द पुर्वेक चुगता है । कभी कभी कह्पना 
को मद्दान्‌ मत्स्य निगल जाते हैं, जिसके कारण दुःखों की सप्टि होती है | इस मन 





१-सिन्हा : मनोविज्ञान, प० ५७४ [ 


दैणणडा० देवदाज उपाब्याय : आझ्रावुनिक हिन्दी कथा साहित्य तथा मनोदिश्वान 
पृ० ६५%] 


(३६७ ). 


मानस की उमंगित श्रसीमित तरंगों में चित्त-मराल सुख-पूर्वक विचरण करता हूँ । 

प्रसाद जी ने मन को चंचल तथा हरिण के समाव चौकड़ी भरने वाला कहा 
है।' साथ ही अतृप्त भी,* क्योंकि मत कभी बूढ़ा नहीं होता।* उनके विचार से 
मन समस्त रसों का अधिष्ठाता भी है ।* वह सर्देव सुक्षों की श्र श्राकपित होता है 
और उसका लक्ष्य श्रानन्द की प्राप्ति है ।* वे उसे संकल्प, विकल्प करने वाला मानते 
हैं,', और साथ-ही-साथ एक रहस्य भी।” 

इस प्रकार से मन-सम्बन्धी प्रसाद जी की घारणा. भारतीय एवं पाइ्चात्य 
मनोवैज्ञानिकों से मेल खाती है | वे उसमें सभी प्रकार की मनोवृत्तियों का भ्रधिष्ठान 
मान कर चलते हैं। विभिन्‍न मनोभावों को पीठिका पर लिखित 'कामायनी' इस 
कयन को पुष्ट करती है। वे यह भी मानते हैं कि मन की चेतन भौर अ्रचेतन दो 
भ्रवस्थाएं होती हैं, भौर दोनों अवस्थाप्ों में वह विभिन्न प्रकार की मानसिक प्रवृत्तियों 
में व्यस्त रहता है ।' तृष्णा और लालसा दो मनोवृत्तियाँ अत्यन्त प्रवल हैं । इनके 
वक्ष में होकर मन अपना नियन्त्रण नहीं रख पाता और अ्रधिकराधिक सु या आनन्द 
की खोज में पद-पद पर ठोकरें खाने लगता है | हाँ, यदि इनसे छुटकारा मिल जाये, 
तो इसे आनन्द-प्राप्ति भें कोई बाधा उत्पन्न नहीं होती । प्रसाद जी ने आनन्द के 
अ्रन्तर को सरलता शऔर वहिरंग को सौन्दर्य कहा है ।* इसलिए वह मन के निग्रह को 
आवश्यक समभते हैं, तथा इसे महापुरुषों का स्वभाव बतलाते हैं । मन सदवुद्धि श्ौर 
हृदय के साथ सामंजस्य स्थापित करके आनन्द मार्ग का श्रमुगामी होता है ।£ 


नारी मनोविज्ञान और रचना में प्रसाद जी उसके ध्ारीरिक एवं भानप्तिक 
गठन का विशेष महत्व मान कर चले हैं। झपने श्रवयवों की कोमलता के कारण यह 
स्वभाव में मृदु, कोमल, सौजन्‍्फपूर्ण एवं लज्जाशील, उदार, सहिप्णु, त्यागमयी झौर 
भावना प्रधान है। 'कामायती' की श्रद्धा के शबरों में उनकी इस धारणा का स्पष्टी- 
करण हो जाता है-- 
१--चित्राधार, पृष्ठ १७६ | 
२--राज्य श्री, पृष्ठ १८। 
३--चन्द्रगुप्त, पृष्ठ ६१ । 
४--प्राँसू, पृष्ठ र८। 
४-7 एक घट, पृष्ठ १७ । 
६ --कंकाल, पृष्ठ १८-१६ । 
७--मजातशदत्ू, पृष्ठ १४१ ॥ 
प--डा द्वारिका प्रसाद : कामायरी में काव्य, संस्कृति झोर दर्धव, ए० ३४४ । 
६--वही, पृ० ३५४ । 


(३६८ ) 
यह श्राज समझ तो पाई हूं 
मैं दुर्बलता में नादी हूँ। 
अवयब की युन्दर कोमलता 
लेकर, में सबसे हारी हूं ।/ (पृ० १०४) 


उनकी दृष्टि में स्त्रियों का दृदय अ्रभिलापाशों का, संसार के खुसाों का 
क्रीडा-स्यल है ।? सन की संवेदनणीलतता के कारण वे बहुत उत्साद्वित हो जाती हैं 
श्रौर उत्तने दी परिणाम में निराश्ाबादिती भी ।* उनका मन कझणा पूर्ण है, इसी 
लिए समस्त मानवी सूर्टि को कम्णा के लिए ही मानती है | ऋ,रता का निदर्शन 
उनकी दृष्टि में केवल दिख परणु-जगत के लिए ही यथेप्ट है ।? प्रसाद जी नारी-हृदय 
को कोमलता का पालना कहते हैं । टतकी दुप्टि में बह दया का उद्गम है, शीतलता 
की छाथा है, श्रीर श्रनन्‍्य भक्ति का श्रादर्श है ।/ उनका मन सर्देव ही चिर-श्रग्मान्त 
मंगल की कामना में पुणं है ।/ मन की श्रतियाय कदणा के कारण बातों में दी 
बकदगा-लाबित होकर उनका दूग-जल करने लगता है | 


प्रमाद जी नारी के इस उदार स्वरूप के साथ उसके कठोर-झूप को भी दृष्टि 
श्रोभल नहीं करते | क्षमा श्रीर प्रतिशोध नारी जीवन के दी श्रनिवाय श्रंग है । श्रौर 
दोनों द्वी में उसकी म्रहमनता प्रतिप्ठित की गई है ) बह कोमल द्ोते हुए भी कठोर 
है, श्रौर कठोर होते हुए भी कोमल । उसके चरित्र की यह रहस्यमयी विवेचना भसाद 
जी हादा, 'रमणी-हृद्य में इस प्रकार व्यक्त हुई है :--- 


कौन जानता है नीचे में, बया बहता है । 
बालू में भी स्नेह, कहां कैसे रहता है । 

फल्मू की है घार, हृदय बामा का जँसे 
मखा ऊपर, भीतर स्नेह सरोवर जैसे । 

इंकी बर्फ़ से शीतल, ऊंची चोटी जिनकी । 
भीतर है क्या बात न जानी जाती उनकी । . 


१--प्रांधी, पू० १०८ ॥। 

३--क्रंकाल, पृ० ३८ । 

३--प्रजात दान, पूृ० २४ तथा पु० १६४ भी । 
४--बही, १० १११-६१२ । 

५--कामायनी, पु० १४८ | 

६--प्रेम प्॑चिक, पूृ० १३ | 


( ३६६ ) 


ज्वाबामुखी समान कभी जब खुल जाते हैं । 

भस्म: किया उनको, जिनको वे पा खाते हैं । 
स्वच्छन्द, स्नेह, श्रन्तंनिहित, फल्यू सदृश किप्ती समय 
कभी सिन्धु.ज्वालाःमुखी, धन्य घन्य रमणी हृदय *'। 


| 78 
“सामान्य स्थायी गुण -. 


'प्रश्ताद जी मनुष्यों और मानवीय भावनाश्रों 'के कवि हैं। शेप प्रकृति यदि 
उनके लिए चंतन्य है, तो भी मनुष्य सापेक्य है। यह विकास-भूमि यद्दि संकीर् है तो 
भी मनुष्यता के प्रति तीबू श्राकर्पण से भरी हुई है। उनके साहित्य का मनोवैज्ञानिक 
प्राधार प्रौद़तर भाव-भूमि पर विकसित हुआ है । मानव मन की सूक्ष्म भ्रनुभूतियों 
को दृष्टिगत कर, भ्रपनी रचनाश्रों में उन्हें अभिव्यक्ति प्रदान करने में 'प्रशाद' जी 
का गौरव श्रन्यतम हो जाता है। मनोभावों का उत्थान पतन श्रौर परिवर्तन इतनी 
स्वाभाविक रीति से चित्रित होता है, कि श्रादि से श्रन्त तक कहीं भी क्ृत्रिमता का 
दोपारोपण नहीं किया जा सकता । उनका प्रत्येक पात्र भ्रपने संस्कारों भौर परिस्थि- 
तिंयों के परिपाइ्व॑ में श्रपने मनोभावों को व्यक्त ऋरता है | साथ हो वे उन 
परिस्थितियों का निर्माण करने में भी विशेष सफल सिद्ध हुए हैं, जिनके मध्य पात्रों 
'के चरिभ्रांकन, उनके मनोभाव तथा व्यवहार में किमी प्रकार की कृ्रिमता नहीं भाने 
'पाती | कहीं भी पाठक को क्यों, धयया भौर कैसे श्रादि प्रइनों के समाधान के लिए 
रुक कर सोचना नहीं पड़ता । सपाति-प्राप्त उपन्यास-लेखक और कलाकार जैनेन्द 
कुमार के पात्रों से प्रसाद जी के पा्रों की तुलना करने पर यह श्रस्तर स्पष्ट हो जाता 
हि | जनेन्द्र जी के पात्र रहस्यमय, गोपनीय तथा सामान्य समभ से कुछ परे के हैं ॥ 
उनके मनोभाव भ्रप्रत्याशित--भ्रस्वाभाविक कहना भी श्रधिक भ्नुपयुक्त ने होगा-- 
रूप से परिवर्तित होकर क्षण-क्षण नई भावभूमि पर कार्य करते, सोचते भ्रौर व्यवहार 
' करते दृष्टिगोचर होते-हैं। मृणालिनी, सुनीता श्रादि उनके विधिष्ट पान्न इसके 
उदाहरण रूप में प्रस्तुत किए जा सकते हैं। परन्तु प्रसाद जी के किसी भी पात्र में 
यह रहस्यमयता नहीं है । शौर यदि है भी, जैसा कि हम लैला, फ़िरोजा, चम्पा, पद्मा, 
रमला तथा मधूलिका आदि के चरित्रों का भ्रध्ययन करते समय देखेंगे, तो भो बह 
समझे में भ्ाने लायक है। उनका मनोवैज्ञानिक विशलेपरा इतना सूक्ष्म, पुर्णो भोर 
पुष्ठ है कि किसी भी पाप्त का कोई भी चारितिक पहलू धस्पप्ट नहीं रह जाता भौर 
पाठक की मनोवैज्ञानिक विचारधारा के प्रवाह में कहीं भी फोरई गतिरोध उत्पन्न नदी 
होता । 


कत3++नत--नन++ २० -)स७-कज-क न मारता मन+++नन+प जनक े-न. 


१--फानन-कुमुम, पू८ ७६-७७ । 


( ३७० ) 


प्रसाद जी को नारी-मनोविज्ञान के चित्रांकन में विशेष सफलता प्राप्त हुई 
है। थे उनके शारीरिक गठन के श्राधार पर उनके स्थायी गुणों को विवेचना फरते 
हैं। साथ ही विभिन्न वर्गों के अन्तर्गत, विभिन्‍न परिस्थितियों श्रौर वातावरण की 
पाद्व भूमियों में भी उतका तारी-मनोविज्ञान का सूध्म विम्तेषण, मनोविज्ञान-धीत्र में 
उनकी सिद्ध-हस्तता का प्रमाण उपस्थित करता है । इसी संदर्भ में कौमल श्रवयवी 
तारी के कठोर ही जाने के तथ्य का निमपण॒ भी, जिसे हम 'कानन-कुसुम” की कविता 
का उदाहरण देवार उपयुक्त पंक्तियों में उद्बृत कर श्राए हैं, पूर्णा सफलतापूर्वक 
श्रभिव्यक्त किया गया है । इन्हीं तीन भूमिकाशरों के श्रन्तगंत हम प्रसाद जी के नारी- 
मनीधिज्षान की विवचना करेंगे । 


नि ४ टि ्ः 


प्रसाद जी ने नारी का मनोबणानिक विदलेपश विशेष रूप से कयथा-सादह्ित्य 
एवं उपन्यात्ों में किया है । नाटकीय पात्रों में भी इसकी मात्रा कम नहीं है । वे 
नारी स्वभाव में मूलतः सदगुणों की श्रवस्थिति मान कर चले हैं । उनकी दृष्टि में 
नारी प्रकृति से उदार है । दया, त्याग, क्षमा श्रौर भमता उसके स्थायी गुण हैं । 
इन सत्र भुगों की स्वीकृति प्रसाद-साद्दित्य में कई खरित्रों के माध्यम से बार-बार 
बोहराई गई है । 'रंदिह!? बाढ्ानी की ध्यामा रामनिह्ाल के मन की यह बात जानते 
हुए भी, कि बह यह जानते हुए भी कि प्यामा विभ्रवा है, उससे प्रेम करने लगा है, 
उसे उदारता पूव॑क ही व्यवह्टार करती है । 'ममता'* विधर्मी पर दया करते द्वए 
प्रापतू-कात में उसकी सहायता करती है । उसे स्ैहसिक्त स्वरों में कहती हैं-- 
/भ्राश्नी भीतर, थक हुए पैथ्िक । तुम चाहे कोई हो, में तुम्हें श्राश्नय देती हूं. ।* 
'तितली' की बंजी दया से द्रवीभूत दोकर ही चौथे की सहायताय्थ उसे श्रपने कुटीर में 
नेप्रातीदें” । राज्यकश्षी विकट-धोप जैसे घू्त श्रौर पढयस्त्रफारी पर भी दया 
दिखाती है। हर्षवर्धन से उसकी मुक्ति की याचना करती हुईं वह कहती है--- 
; “श्राज दम लोगों ने स्वंस्व दान किया है भाई । श्राज मद्दावत्त का उद्यापन 
, दे। यया यही एक दान रह जाए--इसे प्राण-दान दो भाईश [!*« 
दया के साथ-साथ नारी त्याग श्रौर क्षमा के सिसर्ग गुणों से भी पूर्ण है। 
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१>इ्ख्धजाल में संकनल्लित | 
२--श्राफाथदीप में संकलित | 
३--बढ़ी, पृ० २१ । 
४--तित्तली, पु० १३-१४ | 
४--दाज्यक्षी, पृ० ७४ | 


( ३७१ ) 


वासवी भिक्षशों की उदर-पूर्ति के निमित्त श्रपने कंकश उत्तार कर उन्हें देती है! । 
मल्लिका क्षमा की साकार मूर्ति के रूप में श्रवतरित होती है। वह झौोदार्य की चरम 


स्थिति में क्षमा को ही सब से बड़ा दण्ड मानती है तथा राष्ट्र-नीति को इसी के 
अवलम्बन का श्राणीर्वाद देती है* | 


क्षमाशीलता के श्रतिरिवतत नारी ममता के श्रादर्श गुण से भी अ्भिसिक्‍त 
है| प्रत्येक नारी के मन में अपने शिशु को देखने की उत्कट लालसा होती है। तारा 
श्रपने श्रवेध शिशु को देखकर भी ममतापूर्ण स्नेह श्रौर सौहाद के मध्य मुस्करा देती 
, है? । किशोरी निरंजन के कारण श्रपने पुत्र का तिरस्कार कर देती है, किन्तु उसका 
सहज ममतापूर्ण मातृस्नेह विद्रोह करने लगता है श्रोर फिर वह इसी विपय को लेकर 
निरंजन से लड़ती है । यमुना श्रपने पुत्र मोहन के कारण ही श्रीचन्द के घर नौकरी 
करती है। यहाँ भी पुश्र-वात्मल्य की भावना प्रमुख है*। 'चित्र-मन्दिर की नारी? 
हरिणों के भुण्ड को संवेदनशील हृदय से निस्पृह्द देखती हुई शावक को भोद में उठा 
लेती हू। उसके निरीह नयनों में नारी श्रपनी छाया देखती है' । उसका कोमल 
दृदय प्रवंचना नहीं जानता” । श्रद्धा के मुख से नारी-जीवन की यह ममत्व भावना 
प्रभर हो उठो है । पक्षियों के मरे-पूरे नीड़ों को श्रोर संकेत करती हुई वह मनु से 
कहती हैँ -- 

'उनके घर में कोलाहल हैं 

मेरा सूना है गुफा-द्वार 

तुम को वया ऐसी कमी रहेगी 

जिसके हित जाते भ्रन्य द्वार! (कामायनी, पृ० १४४) 


भ्रपने पुत्र के लिए नारी के मन की ममता कितनी तोबू होती हैं । 'कामायनी ' 
' भ्पने भावी शिक्षु के प्रति कल्पना करती हुै-- 
'मूले पर उसे भुलाऊगी 
दुलरा कर लूंगी बदन चूम 
मेरी छाती से लिपठा इस 


२--भजातदान्रु, पु० ४० । 
२--वही, पृ० १२६ | 
३--कंकाल, पु० ६० । 
४--जही, पु० १६६॥। 
५--वही, पृ० २६५ । 
६--इन्द्रजाल, पु० ८७ । 
७--सेबाग्दगुप्त, पृ० ५६ । 





»( इ७२ ) 
घाटी में लेगा सहज घूम 
आयेगा मृदु मलयज सा 
लहराता अपने मसूछझ बाल 
उम्तके अवबरों से फेलेगी 
नव-मघुमय स्मित-छतिका प्रवाल (कामावनी, पृ० १६२) 


इन थब्दों में भी प्रत्ष्ट हुई है--'मेरा कुंशीक मुर्क 


प् 
नहीं जानती थी कि निसर्य से इत्तनी करुणा इतना 
था। बदि जानती होती तो इस निष्द्धस्दा 


थ्‌ 
का स्वाँग न करती' ॥ व्याम दुलारी के कठोर मन में मी शला का घंटी त्ञा बोलना 


सुन कर ममता जाग उठती है, क्योंकि वह उसके स्वमाव की निसर्गता है, डिसे वह 


भातत्व-ममता के साय-साथ प्रसाद जी ने नारी के सरल करुंणामय, भंादुक 
दे भी अंकित किए इन उदार गुग के परिपाइवद में 
उमकेा व्यक्तित्व निर्मेल और अचेनीय बन जाता हैं| देवतेना और कोमा के चरित्र में , 
नाती मन की सरलता और भावकता व्यक्त हुई हूँ । त्वस्वामिनी झपने इस उन्दों में 
कितनी कोमल बन जाती हैं--आह किततदी कठोरता हुँ । मनुष्य के हृदय में देवता 
फ़ कहाँ से घस जाता हे? । कार्ने लिया के चरित्र में मी चरलता की 
सात्रा कम नहीं हैँ । कल्पना के युखन्याकाद में मावना-वूर्ण विचरण और भारत की 
हरित उपत्वका के मध्य मन भर सो लेने की चाह, जैसे उसके जीवन के दो 
उद्धव हैं । 


क 
। 


प्रसाद दी ने वारी-स्वभाव में कदणा की भावना को विद्येप क््यान दिया 

है | वैसे तो उनके सम्पूर्ण साहित्य में वौद्ध-दर्शन से अनुप्रेरित कदणा का अजत्त 
री हित ह। परन्तु उदका नारी मनन ठो डऊँसे इप कदुणा के लिए ज्ञान्ति 
व । दिवरथ * की चुजाता के चरित्र में कारुण्य की यह घारा 
प्रवेगवत्ती हो उठी है। भैरवी होने के कारण वह श्रउने प्रिय आयंमित्र से विवाह कर 
ख्खः 





१-अडातझत्रु, पृ० १११ ।॥ 
२--विठलदी, पृ० थदे। 
इ---न्र वच्वामिनी, पूृ० १४ ॥ 
४--इच्धजाल में संग्रहीत । 
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( ३७३ ) 


लिखते थे। मिट जाने दो हृदय की सिकता से प्रेम का नाम । आ्रार्यमित्र इस रजनी 
के श्रन्धकार में उसे विलीन हो जाने दो? । 


* स्वर्ग के सण्डहर' की मीना भी इसी करुणा को स्वर देती है-- 


मं एक भटको हुई. बुलबुल हूं । मुक्के किसी. टूटी डाल पर श्रन्धकार विता 
लेने दो । इस रजनी विश्राम का मूल्य--भ्रन्तिम तान सुना कर जाऊंगी? ।? 
जहातारा का. चरित्र भी इसी करुणा से प्लावित होकर श्रपने जीवन की दिशा बदल 
देता है? । 'कंकाल' की यमुना का चरित्र भ्रारम्भ से श्रन्त तक करुणाद्र है । अपने 
प्रणय में श्रसफल हो, वह विजय द्वारा प्रस्तावित होने पर केवल दया की पात्री एक 
बहन होना चाहती है४ । कृष्ण मोहन द्वारा त्यक्त कर दिए जाने पर माघरी का 
भ्रधिकार भौर वैभव का दर्प, महान्‌ करुणा की छाया में विश्राम लेने लगता है 
प्रव वह शाला को श्रपता श्रात्मीय समझ कर उससे सब कुछ कह देती है । प्रग्निमित्र 
द्वारा श्रपने प्रणय को भ्रस्वीकार कर दिए जाने पर कालिन्दी स्त्रयं को श्रपमानित 
समभती है-- 

उसके नेन्न श्रारक्तिम हो उठे । परन्तु रमणी के नेत्र | उनमें श्रधिक ताप 
दोते ही जल-बिन्द्रु दिखलाई पड़े ६ ।! 

भागना से पूर्ण मसिमाला श्रपने स्वभाव में करण भी कम नहीं है । एक 
स्थान पर चह अपने भाई से कहती है-- 

“भाई, एसी से कहती हूं कि माँ को गोद में सिर रख कर रोने को जी 
चाहता है। मैं स्त्री हूं, प्रकट में रो सकोगी* ।* 

कामना के चरिय्र में भी इसी करणा का निदर्शन हुआ है-परन्तु विलास, 
देसो, यह हरी-भरी घास रबत से रंगी जाकर मयानक हो है । यहाँ का पवन 
भाराक्रान्त होकर दवे पांव चलने लगा है। ।” 'कामायनी” की इड़ा में भी यही भावना 
मुखर हुईं है-- 

“में आज अ्ररक्िचन पाती हूं 
भगने को नहीं सुहाती हूं 

१--इन्द्रजाल, पृू० ११५ ॥ 
२--प्राग़ाझदीप, पृ० ४४ ॥ 
३--छाया में संग्रहीत 'जहाँनारर' कहानी देखिये । 
४--फंकाल, पृ० १११। ह 
५४०-तितली, पृ० १४४ । 
६--एरायती, पृ० ५६। 
७--गनमेजय का नागन्यज्ञ, पृ० ४७ । 
८--कामना, पृ० ३४। 


( ३५४ ) 


दी क्षमा, न दो अपना विराग 
सोई चेतना, उठे जाग 
(कामायनी, पृ० २४०) 
नारी-स्वभाव की यह करुणा भावुकता और कोमलता से परिपृप्ठ होकर 
विस्तार पाती है । कामना का कख्णु चित्र पिछली पंवितयों में उपस्थित किया ऊ 
चुका है। यह कदणा उसकी भावना के मध्य से द्वी उद्भृत हुई है । एक स्थान पर 
चह कहती है--- 
दे मुरकाए फूल, उंह, कलियां चुनो, उन्हें ग्रंथों श्रीर सजाओ, तब कहीं 
पहनो | ले, इन्हें रूठने में भी देर नहीं लगती * ।' इसी प्रकार 'विश्ञाख” की चन्द्रलेखा' 
प्रगाय की पृष्ठनूमि में भावनामय बन जाती है: 
द्वां | प्रेम का विकास और वथविपत्ति का पर्हिस साथ द्वी साथ दोनों उत्ल 
पढ़े; दृदय में विपत्ति की दादण ज्वाला जल रही थी, झसी में प्रशय सुधाकर ने 
घीतलता की वर्षा की, मच्भूमि लहतद्ा उठी* 
प्रसाद ने नारी स्वभाव के अन्तर्गत भय को अधिक महत्व नहीं दिया है 
चन्नलेखा के स्वन्नाव में द्वी चैत्य में दीप के बुकने तथा उसकी श्राड़ में वेठे हुए भिक्ष 
की श्रावाज श्रौर गर्जना सुनने के कारण ही उसकी भय-त्रस्त दिखाया यगा है? | 


प्रसाद जी ने श्र्‌वस्वामिनी के स्वभाव में नायी की सहनश्यीलता के महान ., 


गुण को अधिस्ठित किया भरसक दामगुप्त के अत्याचारों का विरोध करती 
। ध्रमुना' जँसे जीवन के कठोर आधातों फी सहने के लिए दही उदत्यन्त हुई है | 


घितली भी इसी कोटि में ली जा सकती हैं । देबसेना के जीवन का उत्तर भाग 
सहनशीलता का उच्चतम शझादर्थ प्रस्तुत कर्ता है । 


सहनश्नीलता की इस कठिन अख्नि-यरीक्षा के साथ-च्चाथ उसके स्वभाव का 
एक श्रन्यत्तम गुण एकनिप्ठा भी है । प्रसाद को पात्रियां इस कसौटी में दत-प्रतिशमत 
खरी उतरती हैं। श्ननन्‍्त देवी, विचया, दामिनी श्रादि के चरित्र इस कब्ौटी की 
प्रसफकता के रूप में देख जा सकते हैँ । एकनिप्ठा के इस स्थायी गुणा का विवेचन 
अगले पृष्ठों में प्रेम-असंगर की विवेचना करते समय किया जायगा । 


एकनिप्ठा की भाँति ही प्रसाद ने नारी स्वभाव में समवंग के गा का 
भ्रधिप्ठान किया है । उतके मत में नारी पुरुष में पौदय देखने की श्रभिलायियी होठी 
है | बह वासना के वश्यीनृत दीकर पुद्य पर समवित नहीं होती ॥ शुकराज के प्रति 


(--आमना, पृ० ३, देखिये पृ० १ भी । 
२--विद्याख, पृ० ३६ । 
३इ--वही, पृ० ६७॥। 


( ३७५ ) 


कामा का यह कथन कितना खोजपूरं है-- 
प्रेम का नाम न लो । वह एक पीड़ा थी थो छूट गई ।'” में तो दर्प से 
दीप्त तुम्हारी महत्वमयी पुरुष मूर्ति की पुजारिन थी, जिसमें पृथ्वी पर भ्रपने पैरों से 
खढ़े रहने की दृढ़ता थी । इस स्वार्थ मभलिन कलुप से भरी मूत्ति से मेरा परिचय 
नहीं? | इसी प्रकार सुवासिगी विलाम-जीवन के विरुद्ध राक्षस को समर्वित होना 
चाहती है--'नहीं प्रिय ! मैं तुम्हारी अनुचरी हूं । में नन्‍्द वी विलास लीला का 
क्षुद्र उपकरण नहीं बनना चाहती* ।” कामनी भी पुरुष की तेजस्विता के सम्मुख ह्ठी 
भुकती है-- 
हूं | यह कौन ? मैं बयों भुकी जा रही हूं । श्रौर सर पर इसके वया चमक 
रहा है, जो इसे बड़ा प्रभावशाली बनाए है? !' 
श्रद्धा भी मनु के पौर्ष पर ही समर्पित होती है भोर उसके विश्वास पर 
भ्पना सर्वस्व दे दिया चाहती है-- 
'सर्वस्व समर्पण करने की 
विश्वास महा तरु छाया में 
चुपचाप पड़ी रहने की, क्यों 
ममता जगती है माया में ।' 
“--कामायनी : पृ० १०४ 


फार्नेंलिया के प्रेम का श्रालम्बन भी 'श्टगार भौर रोद का संगम चस्रजुप्त 
बनता है | वह उसके तेज, पौदप, साहस तथा सौजन्यपूर्णो व्यवहार पर श्रयुःक्त हैँ । 
इस प्रकार से नारी सर्देव ही समपित होने से पूर्व पृष्ष की दाक्ति का भ्न्दाज लगा 
लेती है भ्रौर उसे भपने प्रनुकूल पाकर बह भ्रपनी सम्पूर्रा एकनिप्ठा के साथ उस पर 
समवित हो जाती है, भपने पर वश नहीं रफ़ पाती । श्रद्धा के शब्दों मे-- 
के जमी तौलने का करती 
उपचार, स्वयं तुल जाती हूँ 
भुज लता फंसा फर नर तय से 
भूले से मौके साती हूँ। 
--मामायनी ; पृष्ठ ५६ 


समपपंण के उपराम्त मारी में लज्जा का प्राविभवि भी एक रवाभायिक ग्रुण 








--धवस्वामिनी, पृ० ४५। 
इ>--मरद्रमुछा, पू० ७० ॥ 
इ--फकामसा, पृ० ६। 


( ३५७६ ) 


है । भनु को समतित द्वोकर श्रद्धा श्रमनी सुकुमारता के भार से लज्जापूवक खुकत 
जाती हैं ल्‍ेु 
मूक चत्री सदीड़ बढ़ शुकरुमारता के भार 
लद गई पाकर परदे का सर्ममय छच्रावर । 
“--कामायनी : पृ० ६४ 


पुरुष का संसर्ग नादी में रक्त मद्ान्‌ परिवर्तत की सृष्टि करता & । मन की 
छाती फल भरता के ढर में अस झुक जाती हैं--- 
पुलकित कदम्ब की साला सी 
पहना देती अ्रन्तर में 
मुक्त जाती दे मत की डाली 


हे 


अपनी फल भरता ;के डर में 
-क्रमायनी : सू« ६८ 
अविप्य-कल्पना और सुरक्षा नारी-स्वमातर के दो महत्वपरर्ग बिन्द हैँ । चढ़ 
श्रयन सुखद भविष्य की कल्वना में संतोष श्रोर सामंजस्य की स्थापना ऋरने हुए जीवन 
का सरलता पूवेक निर्वाह कर लेने का स्वप्त देखती है । वरिवर्तद” (कहानी) की 


बूटी अपने प्रिय तीलथर के वियय में मालती को बतलाती थी है--- 
फिर हम ऊंचे पद्माड़ पर अपने सवि में खले जाएंगे । वहीं हम लोगों का 


अर बसेगा । लेती कर लू गी । ब्राल-बंचों के लिए भी तो कुछ चाहिये | फि बृृढ्राप 
के लिए, जो इन पढ़ाड़ों में कष्टपर्ग जीवन-वात्रा के खिए श्रत्यन्त श्रावस्यक दे? । 


जूदीवाली * की विलागिती भी विलय क्ृप्ण को पाकर कुछवथ बनने की 
अधिलाया में श्रपना भविष्य निश्चिन्त कर लिता चाहती है । श्रद्धा? के सम्रपंण में 
भी इसी भात्र की श्रश्निब्यक्ति हुई है 


भविष्य को युरक्षा के साथ साथ उसमें संत्ोपी, सरख श्रौद कलह धन्य जीवन 
बिताने की मधुर कामना हीती है । बायवी का स्वभाव ऐसे ही संतीप की कामना से 
परिपृग है | बह छोट से उपबन में जीवन-निर्बाह करके, श्रपने नाथ की सवा में द्वी 
सबसे बड़ा संतोष मान लैला चाहती है। विम्वसार से बह कहती टै--- 

“भगवन्‌ ! दम लोगों के लिए तो एक छोटा सा उपन्‍न पर्याप्त है। में वहीं 
नाथ के साथ रह कद सेवा कर सकेगी | चच्द्रलेखा के कथन में भी नाटी-स्वनात्र 





ल्‍ 


“-इन्ठजाल पृ० ४६॥ 
२-श्राकाशदीय में संकलित । 
$-“कामायनी की नायिका | 
४--अनातथत्र पू०- ३२। 


( ३७७ ) 


की यही संतोप भावना प्रतिलक्षित होती है.। वह महा7िगल से कहती है-- 
'मेरी इस कोपड़ी में राज मल्दिर से कहीं बढ़ कर श्रानन्द है | हमारे नर-पति 
के सुर-राज्य में हम लोगों को कानन में भी सुख है ।” 
+-विद्याखर, पृष्ठ ५८ 


इस संतोप की पृष्ठ भूमि में वह श्रपनी गृहस्थी को हरा-भरा, फला-फूला 
देखना चाहती है। यह उद्तके स्नेहमय, मधुर ममतापूरां स्वभाव के कारण ही है। 
तितली ने समस्त श्रभावों फे बीच मधुवन की छाया में श्रपनी गृहस्थी की जड़ों में 
सेवा श्रौर त्याग का पानी देकर उसे हरा-भरा बनाया है। शैला उसकी उस सुखद 
गृहस्थी को देख कर मन ही मन श्रपनी गृहस्थी की कल्पना करी है । तितली की 
गृहस्थी में जैसे उसे श्रपने मद की भावना का साकार रुप दिखाई पढ़ता है । 


नारी-स्वभात्र में सामंजस्य की प्रवृत्ति विशेष रूप से निद्वित द्वोती है। इसी 
प्रवृत्ति के कारण कौटुम्बिक एवं सामाजिक व्यवस्था में एक संतुलन बना रहता है। 
प्रसाद जी ने सामंजस्य की इस प्रवृत्ति को विश्येष महत्व प्रदान किया है । प्रसाद जी 
ने इस भावना को गाला की मां के चरित्र में स्पष्ट किया है । मिरजा शभ्ौर गाला की 
माँ दो विरोधी छ्षिव्रिरों से सम्बन्ध रखते हुए भी सामंजस्य के कारण सरल जीवन 
फा निर्वाह करते हैं । माला की मां के इन शब्दों में : -- 


योवन की पहली ऋतु हम लोगों के लिए जंगली उपहार लेकर श्राई। मन 
में नवादी का नथ्ा शौर माता की सरल सीख । इधर गूजर पति की फठोर दिल- 
चर्या । एक विचित्र सम्मेलन था । फिर भी मैं भ्रपना जीवन बिताने लगी हूं) ।॥ 
उसकी सामंजस्य प्रवृति स्पष्ट द्ो जाती है । 


प्रुवस्थामिनी भी इसी सामंजस्य स्थापना के प्रयत्स में झपने को कितना 
कऋुका देती है : -- 

राजा ! श्राज मैं क्षरण की प्राथिनी हूं । मैं रवीकार करती हूँ कि श्राज तक 
में तुम्हारे बिलास की सहचरी नहीं हुई, बिन्‍्तु मेरा वह श्रहंकार घुसा हा गया टटै। 
में टुस्दारी होकर रहूंगेी।? 

इसी प्रकार श्रद्धा का उत्तर-्जोवन थी सामंजस्य का संदेश देता दिस्याई 
पट़ता है। दी झ्रादर्श की स्यायना के प्रयत्न में बढ़ सब कुछ देवर वी मूछ लिया 
नही चाहती-- 


१--विवली, पृष्ठ १६७॥ 


२--आंकाद, पृष्ठ २६४ । 
३--भुवन्यासिनी, पृष्ठ ९ 


| 
के 


खैर 


( ६७८ ) 


विनिमय प्राणों का वह कितना, भय संकूल व्यापार झरे । 
देता हो जितना, दें: दे तू, लेना ! कोई यह न करे । 
“-कामायनी, पृ० १७८ 


उसके समर्पण और उत्स्ं की भावना भी इसी सामंजस्य की स्थापना का 
प्रच्छन्त संदेश देती है । 


इस [त्रर्पण में कुछ और नहीं 
- क्रेवल उत्सर्ग छलकता है । 
मैं दे दू' और न फिर कुछ |लू । 
इतना ही सरल भलकता है । 
--क्रामायनी, पृष्ठ १०५ ॥ 
प्राणी मात्र के प्रति दया की भावना, नारी स्वभाव का एक विश्विष्ठ अ्रद्य है। 
जाव-धर्म की रक्षा में वह प्रकृति से ही कतंव्यपरायण एवं तत्पर रही है। पदुमावती' 
लुब्धक से इसी भावना के अन्तगगंत कहती है :--- 
'निरीह जीवों को पकड़ कर निर्देयता सि्राने में सहायक न होना? / 


'कामायनी' की श्रद्धा में यह भावना पूर्ण विकसित दिखलाई पड़ती है। वह 
मनु की मृगया-प्रंवति का अनुमोदन नहीं करती । जीव-मान्र के प्रति उसके मन में 
अगाघ-ममता वर्तमान है । वह उनके जीने के अधिकार को नहीं छीन लेना चाहती । 


पर जो निरीह जीकर भी कुछ 
उपकारी होने में समर्थ 
वे क्यों न जिए',, उपयोगी वन 
इसका में समझ सकी न श्र्थ । 
“-कामायती, पृष्ठ १४६ | 


नारी-स्वभाव के इन स्थायी गुणों के साथ साथ प्रसाद जी के सुक्ष्म विश्लेषण 
ने उनकी प्रवृत्ति में और भी कुछ विश्विप्ठ भुणों की श्रवस्थिति मानी है । प्रसाद- 
साहित्य में नियतिवाद का स्वर चहुन ऊंचा है । उनके स्त्री-पुरुष सभी पात्र इस 
विश्वास से आविभूत हैं। प्रसाद जी नारी की प्रवृति में भी भाग्यवादिता के इस गण 
को विधिष्ठ मानते हैं।' 'आ्राकाद्ददीप' की चम्पा के इन खबरों में कि “मैं श्रपने अदृप्ठ 
को श्रदृष्ट ही रहने दूगी”* नियति बाद का स्व॒र मुखरित होता है | 'विद्याख” की 





१--अ्जावशन्रु, पृष्ठ २४ । 
१--आकाशझद्वीप पृष्ठ ६। 


( ३७६ ) 


चन्द्रलेखा भाग्य और भगवान के भरोसे ही विषम परिस्थितियों का सामना करने को 
प्रस्ट्त है* । ध्रुवस्वामिनी में भी जीवन को प्रतिकूलता से ऊब कर यही भाग्ववादी 
प्रवृति विकसित होती दिखाई देती है । 


'तो जाने दो, छिपी हुई दातों से में घबड़ा उठो हूं । हां, मैंने उन्हें देखा था, 
वह विनन्न प्राची का बाल अरुण । जाह ! राज चक्र सबको पीसता है, पिसने दो, हम 
निस्सहायों को और दुर्बलों को पिसने दो ॥' 

अपनी विपम नियति, पराजय भौर विवश्वता के क्षणों में नारी निराश भी 
बहुत शीघ्र हो जाती है । यमुना अपने दुखी जीवन की दयनीयता में एक स्थान पर 
लतिका से कहती है :-- 

'बहुतों का दिन कभी न लौटने के लिए चला जाता है। विशेष कर स्त्रियों 
का । मेरी रानी ! जब मैं स्त्रियों के ऊपर दया दिखाने का उत्साह पुरुषों में देखती 
हूं तो जैसे कट जाती हूं । 

ह --#काल, पृष्ठ २७५ 

प्रसाद जी की नारी यदि नियतिवादिता भौर ब्विवश्नता के प्रसंग में इतनी 
दयनीय और करुण है. तो वह इसकी क्षति-पूर्ति उसके स्वभाव में पूर्णो आत्म-स्म्मान 
की भावना का निरूपण करके कर देते हैं । उनकी झधिकाँश नारी पात्नियों में स्वाभि- 
मान की इस भावना का सन्तिवेश उच्चतर झौर स्वस्थ स्तर पर हुझा है! पुरस्कार 
की मधूलिका आत्म-सम्मान की तेजस्विता में राजा का भनुदान ग्रहरा नहीं करती | 
प्ररुण के प्रणय को भी पहली वार इसी लिए तिरस्कृत कर देती है। 'भिस्तारिन' को 
किशोरी बालिका अपने आत्म-सम्मान की रक्षा के लिए निर्मल द्वारा उससे विवाह 
की बात कह दिये जाने पर उसे फटकार बतलाठी हुई कहती है :-- 

'दो दिन मांगने पर भी तुम लोगों से एक पैसा तो देते नहीं बना, फिर गाली 
ययों देते हो बावू? ? ' प्रेम-प्रसंग में नारी का आत्म-सम्मान झपनी समस्त तेजल्विता 
लेकर भ्रस्फूदित हुआ है । वह भपने प्रेम का अपमान किसी भी दशा में सह सडने मे 
योग्य नहीं है । 'दासी” कहानी की इद्ावतो के चरित्र में उस भावता या दिस 
मिलता है :-- 

करे दुर्दी होने पर जो मेरे साय रोने ह्राता है। उसे मैं झपना मित्र नहों 
मान सकती फिरोडा ! मैं तो देख गी कि यह मेरे दुस को दितिना एम बर मे 
है। मु्के दुप्ा सहने के लिए जो छोड़ जाता है, कवच शपने ग्रमिझान झोद आप्येगा 
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लिए मरे दुःप में शाम बड़ाने का जिल्का साहस नहीं, जो मंद परिस्थिति में साथी 


>कनसन>न>+न 





रै-+ विशार, पृष्ठ एड । 
२--ध्रक्ध्यामिनी, पृष्ठ (४। 
च्जजी रो द् 


३--भाक्ाससरार, पृप्ठ एरे । 


( कर )' 


नहीं वन-सकता, जो- पहले अमीर वनना चाहता है, फिर अपने प्रेम. का. दान करना. 
चाहता है, वह मुझमे हृदय मांगे, इससे बढ़ कर दृष्टता और क्या होगी? 7? 
नारी अपनी विषम परिस्थितियों से लड़ना स्वीकार कर सकती है परन्तु 
दूसरे के महत्वपूरां प्रदर्शत के सम्मुख अपनी लघुता बता कर अपने आरात्म-सम्मान को 
छोटा नहीं करना च. हती । तितली मधुवन के वियोग में जीवन के वेपस्य की मार 
सहते हुए भी इन्द्र देव की दया-पात्री नहों वनना चाहती । वह इैला को बताती हैं।-- 
वे (इन्द्रदेव) कूछ करते भी, इसका मुझे विश्वास हैं; परन्तु मैंने यही 
समझा कि मुझे दूसरों के महत्व प्रद्शत के सामने अपनी लबुता न दिखानी चाहिए । 
मुझे अपनी थक्तियों पर अवलम्ब करके संसार से लड़ना श्रच्छा लगा ! 
.. इसी प्रकार देवसेना अपने, एकनिष्ट प्रणय का मूल्य देकर अश्रपने आत्म- 
सम्मान की रक्षा-करती है । स्कन्दगुप्त द्वारा. प्रस्ताव किये जाने पर कहती हैं--- 


परन्तु क्षमा हो सज्राट्‌ ! उस समय आप विजया का स्वप्न देखते थे । अब 
प्रतिदान लेकर मैं उस महत्व को कलंकित न करूंगी । मैं आजीवन दासी वनी रहूंगी, 
लेकिन आपके-अआप्य में भाग्य न लूगीर। 


आत्माभिमान का यही तेज वासदवी के स्वभाव में भी प्रकट हुआ हैं । मगघ 
पाश्राज्य की वैयस्यपूर् प्रवंचना की स्थिति में वह चिम्तित विम्बसार को धैर्य देती 
हुई कहती है-- 

काझ्षी का राज्य मुझें, मेरे पिता ने श्रांचल में दिया है। उसकी श्राय आपके 
हाथ में आनी चाहिए, और मगघ साम्राज्य की एक कौड़ो भी आप न छुए” ॥/ 

इसी प्रकार भ्रश्वसेन की विपय लोलुपता देख कर दामिनी नैतिक पतन 
दाह पर गिरते गिरते भी अपने सम्मान की रक्षा के लिए सन्‍नद्ध हो जाती है । 

वह दपंपूर्णा स्वर में उसे रोकते हुए कहती है-- 

'हटो, अदवसेन ! मेरा मानस कलुपित हो चुका है, पर भ्रभी तक मेरा घरीर 
पविन्न है। उसे दूषित न होने दूंगी“ ।! 

मनु द्वारा श्रद्धा त्याग के वाद, जब वह स्वप्न में अ्रतीत की स्मतियों का 
लेखा जोड़ती-घटाती है, - तो 'अपने निदुर प्रिय की जय को वह अ्रपनी पराजय स्वीकार 


. +-आंबी, पृष्ठ ५६ |” 

२--तितली, पृष्ठ २३४५-२३६ | 
ऐै-ह्कन्द गुप्त, पृष्ठ १४० | 
४---अ्जातशत्रु, पृष्ठ ३७। 
#५--जनमेजय का नाग-यज्ञ, पृष्ठ ६० | 


( ३८१ ) 


नहीं करती । यहां भी उसके आत्म-सम्मान का उन्मेप हुआ है । अब वह इस प्रकार 
सोचती है--- 
'विस्मृत हों वे बीती बातें, श्रव जिन में कुछ सार नहीं, 
वह जलती छाती न रही, अभ्रव वसा शीतल प्यार नहीं | 
'सब भ्रतीत में लीन हो चलीं, श्राशा मघु-अभिलापाए' । 
प्रिय की निष्ठुर विजय हुई, पर यह तो मेरी हार नहीं । 
--ऊमायनी, पृष्ठ १७७ 
यही आत्म-गौरव की भावना 'चित्राघार' की गन्धर्व कुमारी उवंशी में प्रकट 
हुईं है । पृरुरवा द्वारा अपने विपय में पूछे जाने पर वह भ्रपना परिचय देते हुए प्रागे 
बतलाती है--- 
राजन ! क्या मैं सामान्य नतंक्ी होने योग्य हूं ? क्या मैं दूसरों के विलास 
की सामग्री बनू गी ? क्‍या मेरे हृदय में अपना कुछ नहीं है ।' 
पूर्व-पृष्ठों में हम कह आए हैं कि नारी में पूर्ण समर्पण वी भावना निसर्ग 
से होती है। इसी समपंण से वह झपना भविष्य भी निश्चित कर सेना 
'चाहती है । इसके साथ ही साथ इसी से सम्बन्धित उसके स्वभाव को एफ 
महत्वपूर्ण अंग प्रतिदान की भावना है। वह अपना नर्वस्व देकर बदले में 
वही वस्तु अपने लिए भी लिया चाहती है। प्रसाद जी छी आदर्श पात्रियों को छोड़ 
पार यह प्रतिदान दी भावना उनके बहुत से चरिप्रों में मुसरित हुई है । प्रसाद! 
फहानी थी सरला देव-मन्दिर में पुजापा चढ़ा कर प्रतिदान की भावना से ही देर तक 
प्रतीक्षा करती है । उसके अपने ही शब्दों में प्रसाद की झ्राथा गे, शुभ कामना के 
' बदले फी लिप्सा मे मुझे छोटा बना कर प्रभी तक रोके रफा ।' 


--प्रतिध्वनि, पृष्ठ € 


जौ 


समिप्र से करती है-- 
फालिन्दी एसी प्रतिदान का प्रनुग्रद शग्लिमित्र से ऋरती हू 


मे तुम्हें "***क्रेदल तुग्हाओ सहायता एस संसार के दुसान्‍्दुरा में चाएती हैं । 
फालिन्दी को भौर युछ नहीं चाहिए । देखो, मगध बय स्तान्नाज्य सुस्द्षात होगा, झाद 
तुम मेरे, केवल मेरे हो जाझो ।' 
--एरटावती, पृष्ठ ६५ 


इसी तरह श्रद्धा के समपंध में भी ग्रटुशा फा भाव निहित -- 





अलनननननीनभआतन क्‍3िौ लटनशलत ध्ड 


६-सिप्ताघार, पृष्ठ ह४। 


( ३८२ ) 


था समर्पण में ग्रहण का एक सुनिद्ित भाव, 
थी प्रगति, पर भ्रढ़ा रहता था सतत श्रटकाय ।' 


“-फामायनी, पृष्ठ ८5१ | 


और जब उसे श्रपन्ती सवा, समर्थंगा सथा अश्रपरिमित बिंदवास वर प्रतिदान 
उसी रूप और उसी श्रतुवात में नहीं मिलता, तथ उसका मन लु्ध छोकर परदे 


उठता है--- 


जिस के छूृदय सदा समीप है, 
बढ़ी दूर जाता है । 
श्रौर क्रोध होता उस पर ही, 
जिससे शुछ नाता है ।/ 
“-कामायनी, पृष्ठ १२६ । 
ग्रौर दसी लिए नारी में श्रधिकार-भावना का दर्प विकास थाला है । श्रनवरी 
द्वारा शैला के प्रति माधुरी के मन में ईप्या का भाव खत्सन्न कर दिये जाने पट, 
माधुरी अपने लोगी मन के कारण, श्रधिकार व्यूत होने की आश्यका में, अधिकार" 
'प्रास्ति के लिए और भी प्रयलथीन होती है । वह जानती है कि उसके गौरव की 
ऊपा शैला की चदिनी में फीकी पढ़ेंगी, जिसकी दृढ़ संस्भावना थी भी; ४इसीलिए अपने 
श्रधिकारों को श्रक्षण्ण बनाये रखने के निमित्त बह युद्ध के लिए तत्सर द्वीती है? | 
जय माला, मधूलिका श्रादि के घरित्रों में भी बढ़ भावना बहुत ही प्रच्छन्‍न रूप से 
: प्रकट होती दे । - 
आ्रात्म-समर्पग, श्रात्म-सम्मान, प्रतिदान श्रौर श्रधिकार-मावना के साथन्साथ 
नारी-मनोविबान का एक तथ्य श्रोर स्पप्ट दीता है । बढ कभी भी अपनी उपेक्षा सहसे 
नहीं कर सकती | देवमेना के साथ बहुत कुछ यही हुआ है । विजया के प्रति स्कन्‍्द- 
गुछ्त के श्राकरंग ने देवसेना के मन में दुराव की एक रेखा खींच दी है, इसमें किसी 
भी प्रकार का संदेह नहीं किया जा सकता । भने ही प्रणव का बिवाह में परिवर्तन ने 
होने का कारण श्रन्य रहा ही । शसी प्रकाद माला! नए को प्यार करती रही है । 
लेकिन नए की श्रपने प्रत्ति उपेक्षा इसे सह्य नहीं है। बदन के द्वारा उससे बिचाह का 
प्रस्ताव किये जाने पद बढ़ उसी समय विवाह-सम्पन्ध की श्रावश्यकतां का श्रनुभव 
करने लगती है। परन्तु नए की उपेक्षा के कारण वह बदन थे रोकर कैव्ल इसना 
दही कह पाती है--- 
्राप सुर श्रपमानित कर रहे हैं । में ्रपने यहां पते हुए मनुष्य से कभी 
विवाह न कमंगी । 





१--व्वितली पृ० ४७ | 


( ३६३). 


नारी के मन में सुखी जीवन के प्रति बड़ा मोहक स्वप्न सजा होता है, और 
इसी लिये वह वैभव की धोर आकपित होती है । चम्पा भौर बेला के चरित्रों में यही 
भावना अभिव्यक्त हुईं है। लेकिन सच्चे प्रणय के सम्मुख वे कभी भी वेभव को महत्व 
नहीं देती । मन की बात को वाह्य भ्राचरण से छिपा रखना भी नारी-स्वभाव की 
एक विशेपता है । किशोरी को यमुना की धामिक प्रक्रिया सह्य न थी, क्योंकि धर्म का 
ढोंग करते हुए भी वह स्वभाव से घामिक न थी* । यह भावना ध्ुवस्वामिनी द्वारा 
चन्द्रगुप्त को कहे गये इन शब्दों में श्लौर भी श्रधिक स्पष्ट हो जाती है--- 
तुम्हारे उपकार भौर स्नेह को वर्षा से में भीगी जा रहो हूं। झोह ! इस 
_वक्षस्थल में दो हृदय हैं क्या ? जब भ्रन्तरंग 'हाँ' करना चाहता है, तथ ऊपरी मन 
'ना' क्यों कहला देता है" ।' 
मारी का मन विश्लेषण प्रधान होता है । किसी भी वस्तु को करने के पूर्व 
या उपरान्त वह एकान्त के क्षणों में बेठ कर उसका विश्लेषण करना आरम्भ कर 
देती है। किशोरी निरंजन के भाकपंरा में बंठो हुई श्रीचन्दर के साय न जाकर हरिद्वार 
में ही 5हहर जाती है, भौर फिर श्रीचन्द के चले जाने के वाद अपने ठहर जाने के 
#गैलित्य 4र विचार-विश्लेपण करती है? । माला बच्चों को शिक्षित करना आरम्भ 


करने के बाद अपने पिता को आज्ञा न मानने शौर उनकी उपेक्षा करमे की वात को 
बार बार सोचती है । 


विश्लेपण प्रवृति के समानान्तर उसमें ग्रतीत का हिसाव-कित्ताव सोल कर 
बेठ जाने का भो स्वभावगत संस्कार होता है। प्रसाद ने मतीत-घटनाओं का विश्लेपण 
करने बी इस प्रवृत्ति को नारी मनोविज्ञान का विश्लेप प्रंश माना है। 'गुण्डा * कहानी 
की राजमाता पन्‍ना विधवा हो जाने के पश्चात्‌ भी किधोरावस्था में नन्‍्हुकू सिंह से 
भेंट होने के परिणाम स्वरूप दूर की एक सम्भावना पर वितार करने लगती है । 
धनूरी' अपने प्रेमी याकूब सां को देसकर १८ वर्ष पूर्व की एक घटना के विषय में 
सोचना प्रारम्भ कर देती है-- 

ग्राज जीवन का कया रूप होता ? श्ाशा से भरी संसार यात्रा किस सुन्दर 
विश्वाम-स्पल में पहुंचती ? भव धक संस्तार के क्तिने सुन्दर रहस्य फूर्तों-गी तरह 
अपनी पंखुरियाँ सोल चुके होते ॥! 
२--ंप्ाल' पृष्ठ १०१॥ 
5-+ भुवरपामिनी, पृष्ठ ३२ । 
३--ककातल, पृष्ठ ६७। 
४-- बाकाल, पृष्ठ २५८ | 
५--एन्ट्रजाल में मंग्रटीत । 


६--इन्द्रजात, पृष्ठ ४४ । 


(३८४ ) 


इसी प्रक्रार श्रॉंकाशदीप' की चम्पा बुद्धगुप्त के वैभव ह की प्राचीरों से मुक्त 
होने की कामना ले केट उससे कहती है--मुझके इस वन्दीगुद्न से मुक्त करो । मुझे उन 
दिनों की स्मृति सुद्ावनी लगती है, जय तुम्दारे पास एक ही नाव थी, और चम्पा के 
उपकूल में पुण्य लाद कर हम सुखी जीवन वित्तति थे? । हे 
कंकाल की लतिका भी बाश्रम द्वारा त्यक्त ही जाते पर अपनी कल्सना में 
अपने श्रतीत का लेखा उपस्थित करती है। यमुना, घंटी सभी में यह निसर्ग प्रवृति । 
वर्तमान है | श्रन्वेरें घून्य में घंटी अपने अतीत क्षणों की स्मति करती है | शैला भी 
धोरकोट के खण्डहर में रामजस और मधवन के साथ चलते-चलते अपने श्रतीत की 
स्मृति में भूल जाती हे? । राजकुमारी गंगा के शीतल जल में खड़ी 'श्रपनी विगत 
घटनाओं का स्वप्न देखती है7 | श्र इसी प्रकार इरावती सोचती है-- 
विन्नवती का किनारा । माता के दाह-कार्य के उपरान्त उसका श्रकेले ध्वरद 
सन्ध्या में ब्रेठना | अग्निमित्र का श्राना । सान्‍्त्वना । फिर उसका आना-जाना चंद । वह 
विदिशा का कूल पुत्र | वह पंच की भिखारिणी, श्रादि आ्रादिट ? 
यहां भावना श्रसत्‌ कार्य-व्यापारों में दर तक चली जाने बाली नॉरी-पान्नों 
के स्वमाव में भी व्यक्त की गई है । मागन्वी जीवन की सब्या में अपनी अश्॒फ- 
- लता पर क्षद्त् श्रपने अतीत की स्मृति करती है। ठीक इसी प्रकार 'प्रश्रय की छाया' 
की कमला झात्म->वानि के सबसे निक्ृप्ट प्रहर में अपने श्रतीत की स्मृति-रेखाओं का 
जाल बुनती-बिछाती दिखाई पड़ती है-- 
पागल हुई मैं भ्रपनी ही भृदु गनन्‍्ध से 
कस्नूरी मृग जैसी 
गुजरदा पांवड़े बिछाते रहे पलकों के 
तिस्ततें थे 
मेरी अ्रगंद्रोब्यों की लहरीं में । 
बढ सुल्तान को जलाना चाहती थी, इश्नोडिए जीवित रही थी । उसने सोचा 
था--- 
पद्मिनी जली थी स्वयं, किन्तु वे जन्नाऊगी 
बढ़ दावानल ज्वाला--.- 
जिममें युल्तान जले | 
(--ध्राकाशदीव, पृष्ठ ८ । 
३- कंकाल, पृस्ठ १६७-१८८ | 
इ--तितली, पृप्ठ ६६ | 
४--तित्तली, पृष्ठ 5४-८६ | 
२--डराबती, पृ८थ्ठ ३६। 


( ३८५ ) 


परन्तु रूप वेभव भौर ऐश्वर्य की चकार्चौंत्र में वह पति का प्रतिशोध लेना भूल 

कर भारतेदवरी का पद प्राप्त करना चाहने लगी-- 
'हूप ने बनाया मुझे रानी गुजरात की 
वही रूप श्राज मुझ प्रेरित था करता 
भारतेश्वरी का पद लेने को* ।! 

भोर धन्त में भ्रपनी असफलता के क्षण में वह अतीत की इस घटना का 
स्मरण कर, शात्म-ग्लानि- की दावा में दग्य होती है । 

नारी स्वभाव को श्रन्य महत्वपूर्ण विशेषताशरों में प्रन्तर्सघ्ष की प्रवृत्ति मुरय 
है । भन्‍्तसंघप का मूल-सम्बन्ध मन के प्स्थर्‌य अथवा चांचल्य से होता है । प्रसाद 
जी ने भारी की चंचल प्रदत्ति का निदर्शन भ्रौर ग्रन्तसंधर्ष दोनों को नारी स्वभाव का 
स्थायी गुण माना है। विजया, श्यामा, दामिनी झ्रादि के चरित्रों में चंचलता की मात्रा 
प्रचुर है। अन्तर्सघर्ष की प्रौढ़ भावना चम्पा के स्वभाव में भ्रंतरित्त हुई है। एक ओर 
वह बुद्धगुप्त को प्यार करती है, क्योंकि वह उसका प्रेमी हैं, दूसरी श्लोर वह उससे 
घृणा करती है, क्योंकि उसे यह घंका है कि यही उसके पिता का ह॒त्यारा है। श्रत्तः 
उसके मस्तिष्क में चुद्धगुप्त के प्रति घुणा शौर प्यार की भाव-घाराएं साथ साथ 
बहती हैं । वह कहती है-- 

'भेरा पित्ता, घीर पिता की मृत्यु के निप्ठुर कारण जलदस्यु * हट जाप्रो। 
विश्वास ? कदापि नहीं, चुद्धगृप्त ! जब मैं श्रपने हृदय पर विश्वास नहीं कर सकी, 
उसी ने धोखा दिया, तब मैं कंसे बाहूं ? मैं तुम्हें घृणा करती हूं, फिर भी तुम्हारे लिये 
मर सकती हूं । भन्धेर है जलदसत्यु ! तुम्हें प्यार करती हूं ।? 

इसी प्रकार 'पुरस्कार' की मघूलिका के मन में प्रेम प्रोर कर्तव्य को सेकर 
इन्द्र मचता है । एक बार यह भण्ण के प्रणाय को दुकरा देती है, लेकिन दूसरों घार 
जसी के लिए यह देश तक से विश्वासघात्त करने के लिये तैयार हो जग्ती है ।' पांधो 
की मेला मनोभावों के इस संघ का सुन्दर उदाहरण प्रस्तुत करती है। श्रीनाद ने 
उसे उसके प्रिय रामेश्यर फे घिपय में एक दिन कोर्ट सुन्दर बात कहे कर सुर दिया 
है, बस एशी लिये बढ़ क्रीनाथ को दक्षमा किये रहती है । दामेस्वर की पत्ठी के बिपद 


| 


के लेकर भो उसमें प्रस्तसंघर्ष गया भयावह स्वरूप राड्ठा होता है । बास्वव में दे 


सारी या एक मनोवैज्ञानिक पहलू है हि यह फनी भी भपने से प्यार करन बात को 
उ्पेदा की पांसों से नहीं देय पा सफती । इस पहलू को हम 'प्रधय प्रसंग के घस्त्त 
झधिनाः विरतार से देशेंगे 


/ 


७ 
श्र 


नाक ब्म्न्क 


६ मिहर में गग्यात्त । 
२-- घाकदर्दीप, पृष्ठ ६, ११॥ 


( ३८६ ) 


प्रसाद जी ने नारी-स्वभाव में स्पष्ट विरोध के अभाव को भी लक्ष्य किया 
है। उनकी धारणा है कि नारी कभी भी स्पप्ट विरोध नहीं करती । किशोरी के 
स्वभाव में यह गुण कई प्रसंगों में व्यक्त हुआ है । इसी प्रकार 'तितली” की नन्द 
रानी में भी यह प्रवृत्ति, प्रकट हुई है। मुकुन्द लाल इन्द्रदेव से छोटे बंगले को नन्‍्दरानी 
के नाम लिखाने की बात कहते हैं । नन्‍्दरानी इसे सुनती है, लेकिन प्रतिवाद करना 
चाह कर भी वह कुछ नहीं कह पाती । नारी में वस्तुओं को जानने, उनसे परिचय 
प्राप्त करने की भी उत्सुकता होती है। श्रद्धा के छाब्ठों में उसकी यह प्रवृत्ति व्यक्त 
हुई है । 5 
हे भरा था मन में उत्साह 
सीख लू' ललित कला का ज्ञान, 
दृष्टि जाती जब [हिम-गिरि ओर 
प्रघत करता मन अधिक अधीर 
घरा को यह सिकुड़न भयभीत 
श्राह कैसी है क्या है पीर, 
-कामायनी, पृष्ठ ५१ 
इसी प्रकार वंजों प्रथम परिचय में हो शैला का परिचय प्राप्त करने की 
उत्कृष्ट अभिलापिनी हो उठती है। अनवरी शैला को “दृष्टि विनिमय से ही पहचान 
लेना चाहती है ।* 
* नारी का स्वभाव अपने पर प्रेम करने तथा आत्म-प्रशंसा सुनने का भी होता 
है। अपने 'स्व' पर प्रेम करने का स्वभाव जयमाला के इन शब्दों सें व्यक्त हुआ है-- 
'विख्व प्रेम, सर्वभूत हित कामना परम धर्म है । परन्तु इसका श्र्थ यह नहीं 
हो सकता कि अपने पर प्रेम न हो । इस अपने ने क्या अन्याय किया है कि इसका 
बहिष्कार हो ॥” 
“स्कन्द गप्त, पृष्ठ ७२ 
इस संदर्भ में नारी के भ्रात्म प्रशंसा सम्बन्धी स्वभाव के विषय में भी एक 
उद्धरण दे देना आवश्यक हो जाता है। यह गुण उनकी सवलता नहीं, वरन्‌ दुर्बलता 
का भाव प्रकट करता है। श्रपनी प्रद्ंसा के सम्मुख नारी सदेव ही नत-सिर_ होती 
पाई है। 'सिकन्दर की शपय' कहानी में स्रिकन्दर सरदार का बंध करके सरदार 
पत्नी के सम्मुख उपस्थित होता है। सिकन्दर को अपने पति का हत्यारा जान कर, 


भ्रतिश्ोध के प्र में वह भपने हाथ में चमकता छूरा ले लेती है। लेकिन तभी घटनों 
के बल वंठ कर सिकन्दर कहता है :--- हा 





१-तितली, पृष्ठ १४-१५ | 


( -है८७ -) ते हे 
ही सुस्दरी.एक:जीव के लिये तुम्हांरी दो 'तलवारें बहुत थीं, फिर तीसरी: 
हि हा की क्या भावंइ्यकता-है ?. . ३ 2 
0 कद -« नाछाया, पृष्ठ ५४१ 
और केवल एक ही. प्रच्छन्न प्रशंसा का वाक्य रमणी की दृढ़ता को विगलित 
डे कर देता है। “न जाने क्‍यों उसके हाथ से छुरा छंटक कर गिर पड़ा, वह भी घुटनों 


: * के बल बैठ गई.। 


-+छाया, पृष्ठ ५४ 


। उपयुक्त 'पंजितयों में हम नारी स्वभाव के उदात्त गरुगों की विवेबना कर 
..... :आए हैं। इसके साथ ही. नारी की मनोवैज्ञानिक घारणा के अन्य पहलुओं पर भी 

। ! <दृष्टिपांत कर लेना. ब्रावश्यक हो जाता है । नारी अपने स्वभाव में संतोपी-जीवन की .. 
“.. अभिलाषिवी:होती है, यह हम कह आए हैं परस्तु इसके साथ ही साथ उसमें मह- 
- त्वाकांक्षा की भावना भी कम नहीं होती । अ्रधिकार प्राप्ति के लिए वह अपने उदात्त 


हा गुणों की भी उपेक्षा कर सकंती है । राजकुमारी बतजरिया और शेरकोट के लिये 


5 तितली का विवाह मधुतवन से व कर इन्द्रदेव से करवा चाहती है।” छलना में भी 
इसी महत्वाक्ांक्षा की भावना का अतिरेक है ।* 'प्रलय की छाया! की कमला, 


 अजातशत्रु' की शक्तिमती तथा 'स्कंदगुप्त' की अनन्त देवी श्रादि--पात्राएं इसी 
भआावना-की झिकार हैं ।. . 


इसी' भावना के समातान्तर उनमें अपने रूप गौरव की भावता भी लक्षित 
होती है ।.कंमला को अपने रूप का ही गर्व है, जिसके बल पर वह भारतेश्वरी के पद 
पर सुशोभित होने का स्वप्न देखती है-- 
/ 'कृभी निज को सुन्दरता की अनुभूति 
. क्षण भर चाहती जगाना मैं 
सुल्तान ही के उम्त निर्मम हुदय में” 
900 लहर, पृष्ठ ६८ 


मागन्वी? से भ्री वह रूप-दर्प की भावना विद्यमान है। अपने सौन्दर्य-र्व में- 
चूर्ण मदान्ध मामन्धची गोतम से तिरस्कार का प्रतिशोध लिया चाहती है। उसके इस 


8५४००५०००७- ७० ५०५०+०३७+००५९९०९७०००५६६००५०७४७४५०००५०००५०-००%कल्ल “ 


१--तितली, पृष्ठ ६०-६१। ,- 
२--शभ्रजातश्न्रु, पृष्ठ १०६-१०७ । 
न ेज-अजातदचनु की पात्री। ...  - 


( द्र्द्टद्ध ) है 


बावय में कि 'दिखला दूंगी, स्थरियां बया कद सकती हैं। रूप का दर्प श्रौर वासना 
आव का हीं प्राधान्य है । 

नारी-स्व॒माव का एक प्रधान गुर है, व्यंग्य के माध्यम श्रपने मनोजावों की 
अभिव्यक्ति करता । 'मिखारिन! कहानी की किशोरी भिखारिन के द्वारा निर्मल को 
दिये गए उलाहने में यह भात्रना प्रतिलक्षित है देवदासी' की पद्मा के इन थझब्दों में 
व्यंग्य का भाव कदरःाद्र होकर व्यक्षत हुआ है-- 

मन्दिर के दर्शन करने वालों का मनोरजन करना मेरा क्ंव्य है। मैं 
देवदासी हूं ।” 

--आकाददीप, पृष्ठ ८७ 

'प्रतिध्वनि?” कहानी में तारा के प्रति उसकी ननद का व्यंग्य कितना कट 
है. 

अरे भैया हे, किसका पाप किसकी खा गया ने !! 

'कलावती' की शिक्षा में भी चीनी पुतली को सिखाते हुए कलावती वास्तव 
में अ्रपने पति को सुनाती है । इसी प्रकार से श्रनन्त देवी भी देवकी क्रो उलाहना भरे 
झवरों में कहती है :--- 

“बर्षों देवकी ! राजमिहासन लेने की स्पर्घा वया हुई ?! 


ईप्या और प्रतियोध की भावना का भी नारी-मनोविज्ञान से निकट का 
सम्दन्ध है । स्वर्ग के खण्डहर' में बहार और गुल को साथ-साय तेरता देखकर मीना 
में ईर्प्या-माव का उदय होता है, और वह हताश हो धीरे-घीरे तरने लगती है? ॥ 


ध् 


तारा की चाची तारा को सुखी नहीं देखना चाहती, इसीलिए मगल़ से तारा की बर्णो- 
संकरता के विपय में बतला कर उम्रका मन तारा के प्रति वितृप्गा से भर देती है” । 
लतिका घंटी के हाथ में वाथम की अंगूठी देखकर, उसके निकट से चली जाती है: + 
तितली की शान्त, सरल गृहस्थी से झला को ईर्या होती है। वह सोचती है--- 


वह गंवार लड़की ! अपनी वास्तविक स्थिति में कितनी सरलता से निर्वाह कर 
रही है । सो भी पूरी स्वतन्त्रता के साथ । और में, मैंने अपना जीवन, थोड़ा-मा 





१-आकाददीप में संग्रद्दीत 
२--पतिब्वनि, में संग्रहीत । 
इ--आकान्नदीप, पु० २८. । 
3४--ककराल पृ० ४५२ ॥ 
४--वही, पृ० १४१ । 


( ३८६ ? 


काल्पनिक सुख पाने के लिए जैसे वेच दिया ।! 
+तितली, पृ० २४१ 
इसी प्रकार -- स्कन्दगुप्प विजया को अ्रासक्ति की श्राँखों से देखता है । देव- 
सेना स्कन्दरगुप्त वो इस प्रकार देखता हुआ देख नती है । ईरप्या की एक हल्की-सी 
जाली जैसे उस पर छा जातो है । वह अपने श्राप से कहती है--- 
'भ्राह ! जिसकी मुझे झ्राशंका थी, वही हुमा । विजया ! श्राज तू हारकर 
भी जीत गई ।' 
“+च्कन्दगुप्त, प्‌ृ० ८३ 
छलना का मन वासवी के प्रति ई््पा-भाव से उत्तप्त है । इसी कारण उसके 
घरित्र के सभी उदात्त गुण विच्छिन्न हो गये से दिखाई पड़ते हैं । 
इस प्रकार जीवन के सभी क्षेत्रों एवं व्यापारों में नारी-मन की ईप्पा-मावना 
की अ्रभिव्यक्ति होती है । चाहे वह सामाजिक समादर का ही प्रश्न हो प्रयया 4भव 
फा प्रसंग । परन्तु इस भावना का विशास प्रणय के क्षेत्र में ग्रधिक होता है, जैसा कि 
हम उपयुक्त उद्धरणों से स्पष्ट कर श्राए हैं । 
ईर्ष्या की इस भावना के साथ-साथ नारी-ल्वमाव में प्रतिशोध फा एक गुण 
विशेष भी होता है। प्रपमान की ज्वाला में यह प्रतिकार किए बिना सन्तुष्ट नहीं रह 
सकती । बहूजी द्वारा भ्रपमानित होने पर “चूड़ीवाली” विजयकृष्ण को 'घागल' कर 
देती है" । भले ही उसके लिए उसे विपयगामिनी क्यों ने बनना पड़ा हो । 'चन्दा') 
में यही प्रतिशोध की भावना प्रवल रुप से व्यक्त की गई है । उसके प्रिय तथा प्ति 
द्वीरा को रामू की ऋरता के कारण बाप की छड़ाई में श्रपने प्राणों की बलि देसी 
पड़ती है। भनन्‍्दा इसी का बदला लेने के लिए छीवित रहती है । यह बगना गुर 
साश्रय छोनने वाले को कभी भी क्षमा नहीं कर सकतो सी प्रकार 'सुग्मा' भो 
जनमेजय से गझ्पमानित होकर उम्र बन जायो है । बिजया के घरतन्र में भी यही भावना 
विशिष्ट है । “प्रतिध्यनि' की सारा ने रामा की मृत्यु के उपरास्त भी उसको बेटी 
ध्यामा तक से प्रतिशोध लिया । परनतु घन्‍्त में उसके प्रशिधोष भाव का महू कजुष 
उसदे प्रायश्चित को निर्मेस भावन-धारा में बड़ जासा है, प्रौर इस रब पर बा पृ 
धपने सब्मास के उच्च शी को द्राप्त कर सेती है । प्रमाद ही मे मारी रदभांय मे 
इस उदात्त रपावी रबख्च की प्रत्तिष्ठा कर सारी के सेठ, सोहस्य चौर सधायार की 
रक्षा की है । 
मारो रझमभार में प्रायश्चित वा मृगा भी उतसा ही बिशिट ह डिक्सा प्रवि- 
३ प्रदागरीव, प्‌ृ० ११७ । 
२--एछापा, मे शंप्रहोद । 


( ३६० ) 


शोध का | उसे प्ान्ति श्रौर सन्तुन्लन के क्षणों में अपने किये पर पदचात्ताप होता 
है श्रौर उसी क्षण उसमें निम्र्ग उदार भावना जन्म लेती है। प्रसाद जी ने॥िश्रपने 
बहुत से चरित्रों के माध्यम से उक्त तथ्य की प्रष्टि की है । वासना, श्राकाला ओर 
वैभव-दर्प की उद्दाम भावना में बहने वाली विजया श्रपतरी श्रवमफलता,क क्षणा में इचस 
सर क्ि्त 
स्नेहमथी देवसेना का शंका से तिरस्कार किया । मिलते हुए स्वर्ग को बमंढ 
तुच्छ समझा । देवतुत्य स्कन्दगप्त से विरोध किया, किसलिए ? केवल अपना रूप, 
घन और यौवन दूसरे की दान करके उन्हें नीचा दिखाने के लिए । स्वार्यपुण मनुप्यों 
की प्रतारगा में पड़कर खो दिया, इस लोक का सुस्न, उस लोक की दान्ति । श्री ! 
+स्कन्दगुप्त, पृू० १११ 
ऐसी ही सलानि उसे श्रनन्तदेवी से प्रताड़ित होने पर होती है--- 
भी कहीं की न रही ***'दर्बल रमणी हृदय" “““गरह मन का तिप, यह 
बदलने वाले ह्दय की क्ष द्रता है। शोह ! * 
“स्कन्दगुप्त, पूृ० ११० ४ 
छलना देवदत्त के प्रवंचनागूर्ण व्यवहार को समझ कर अपने प्रति स्लानि से 
भर जाती है । देवदत्त की उपक्षा करती हुईं वद्द क्ठती है--- 


तिरी प्रवंचना से में इस दण्या को प्राप्त हुई । पत्र बन्दी होकर विदेश चला 
गया श्रीर पति को स्वय मैंने बन्दी बनाया ।/ 


-- श्रजात्रश्मत्रु, पृ० १०६ 


झ्ौर इन पद्चात्ताप के क्षणों में रह वासवी से दया और श्रपने पुत्र के,प्राणों. 
की भीख मांगती है। धयामा (मागवी) मल्लिका के निमू ल उदार देवत्वपुणं व्यक्तित्व 
से प्रभावित होकर स्वयं दी श्रपनी प्रतारणा करती है 


जिसे काल्पतिक देवत्व कद्ठते हैं, वद्दी तो मनृष्यता है । मागन्बी थिक्कार है 


तुझे । 

-अजातदात्ु, पृ० १९१ 

इसी प्रकार वक्तिमती राजकुशर को उपेक्षित करने की अ्रपनी भूल पर 
पद्चात्ताप करती हुई मल्लिका से क्षमा-याचना करती है -- 

बह मेरी भूल थी देवी ! वह वर्वरता का उद्रेक था । पाद्मवन्वृत्ति की 
उलेजना थी । 

“य्रजातशब्ु, पू० १२६ 


यह प्रसेनजित से भी क्षमा-याचनां करदी है--'बद् मेरा द्वी श्रपराव था: 


ह 


( ३६९१ ) 


भ्ाये । पया उसके लिए क्षमा नहीं मिलेगी ? में अपने कृत्यों पर पश्चात्ताप करती 
हूँ। धत्र भेरी सेवा मुझे मिले, उससे में वंचित न होऊं, यही मेरी प्रार्थना है । 
-+अजातभन्न्‌ , पृ० १२८ 
सत्पथ की भ्रनुगामिनी होकर दामिनी भी वेद से पश्चात्ताप भरे स्थरों में 
कहनी है-- वह मेरा भ्रम था, परन्तु हृदय से नहीं, श्राप अपनी स्वाभाविक छपा से 
पूछ देखिए । वही मुझे क्षमा कर देगी , मेरा और कौन है ।' 
“जनमेजय का नागयज, पृ० ७१ 
वपुप्टमा के इन णब्दों में भो यही पश्चात्ताप प्रकट हुआ है--- 
बहन सुरमा, मुझे क्षमा करो। मैंने तुम्हारा बड़ा प्रनादर किया था । प्राज 
मुझे तुम्हारे सामने श्रांख उठाते नंज्जा झाती है । 
क्कडक ही, पृ० ६६ 
ममता मी प्रायश्चित करती है-- 
भाई, मुझसे क्‍या चाहते हो ? क्या में उत्तेनना की एक सामग्री नहीं हूं ।' 
“-पही, पृ० ६५ 
भाकांका भोौर श्रतृत्ति के लम्बे पथ पर चलते-चलते जब वामना थक सी 
जाती है, तो वह स्वयं भ्रपने अपराध का दण्ड स्वीकार फर लेसी है-- 
'भपने हाथों जो विछम्बना मोल ली है, उसका प्रतिफन कौन भोगेगा ? 
“-+फामना, पृ० ७३ 


सुरमा भी इसी झाऊकांक्षा फे पथ पर रुक कर सोचती है--- 
'राज्यश्षी को देखती हूं तो मुझे प्रपना स्थान सूचित होता है, पता घज़्ता है 
कि में कहाँ हूं ।' 
--राज्यश्वीं, पृ० ७१ 
इड़ा को प्रस्त में यही प्रायश्चित करना पढ़ता है । कमला' भी इसी प्रात्म- 
ग्गानि की ज्याला में दग्ध होती है । उसके इन झवरों में कितनी दगसीदता ॥-- 
धाज सोचती हूं, जँस पद्चिनी थी कहती-- 
इनुकरगा बार मेरा 


ऊअभभ मा। | डे ॥ 
ब-ःयमनः समक। मे रे 
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च चक्र हि 8 ०8 कक 
मनो दिताद के इस संथ्य की घोर सदा हिया | पिनारीमा गम 


करे 


( ) 


था कटदोरता पर कभी भी अभिमान नहीं दीवा । अपने डुब्बद्धार श्रववा अनीतिएर्त 
प्राथरगा के खिए यह स्व ही खज्जित रही है। परिस्यितियग, भव ही उसका सदर 
स्वसय कुछ क्षण के लिए श्राकक्षा श्रतवा धीड लालसा के श्राव्रेद में बहुत पीछ छूट 
गाय, ठकरित झससें उसका साथ सदा-सद्रा के लिए छट गया ही, टुसा नहीं है 
उपयुक्त उद़रगो से ये बात हे पप्ट टी जाती टै डैयी ब्रस्ग भें के करा श्र्द्वस्गा 
मातगष्त की अयसी मालिनी का दिया था सकता है, जी अवगु ठस मे उसक सम्पन्न 
टपरियत की लाही है । समाज सास्य अपने अ्र्तेतिक श्राचरश के करारा बढ़ सात 
गुप्त के सस्कृय अपने मुख का आवयश छठ सकते ,का गसाद्टय भी नहीं करती । 
दगनीय होकर बढ़ सानगष्ठ थे कहती ६ 

नहीं, मानुगूत्त में ही हूं । श्रवग्‌ धत कैयल इसीलिए था कि में तुम्द मूल शद्ठी 
दिखा सकी थी ।! 

“प्कलगुप्त, (० ६2९७ 


| 


मी । 


4 ब्र *+ 
#. रु + 
नारी-मनीजिशान : विभिन्‍न बा में 


सात्रास्य झूप से नाटी-मनीजियान के श्राव्वाद पद उसके स्थायी गंगा का 
विवेचन पयू करत पंब्रितयों में किया जा चुका है । किस्तू विभिन्न परिस्थितित्ीं श्रीद 
वातावरण में नारी की मनीयशानिक सारणाों में परिवर्तन द्ीते सहन हैं । इसीलिए 
विभिन्न वर्गी में जारी-स्वभाय मे भी अन्तर हीना है | प्रसाद जी ने अपनी ऋट्ानियों, 
इपस्यायों श्रीर सादटकों में इस अन्तर को काफी स्वस्ट क्रिया है । ओटे तौर थे हुस 
वाष्ट सकते हैं क्रि उनकी कद्षामियों में सासाग्य बर्गीय तारीडयमाव का चित्रण मुख्य 
झप से इग्चा £ | समस्थाों में सध्यवर/गधि सारी %। खे सकते है तथा साटकों में छश्व 
बर्गाय माटी का अध्िक श्रश्निव्यग्रित मिश्री & । लेकित दत विभाजन के द्वारा कई 
गुनिड्िियत रेखा नहीं खींच €ा गई है । उपस्यासों में भी उच्च और सासास्य वर्गीय 
नाटी-स्बनभानब क्रा खिन्रग मिदया है । साटकीं में सामास्य और सध्य अगीय नाटी के 
लिम्र भी अंकित 2ूए हैं और इसी प्रकार कहानियों में भी मध्य-काय नारटियाँ विद्व- 
मान £ | 


गामात्य यर्गयि सारी में विद्यार्पक्ष की श्वेश्षा भाव-पक्ष की प्रददता होंठी 
है। खसके द्वारा सढ़ित आदेशों का पीयग होता ई । अ्र्य-विदवास उसके रखभाव 
को स्थायी जरा 8 | दसके साबन्याथ बढ़ अवक्षक्षत स्थस न्त्न भी ट्रोवी 2 | नाभशी में 
ध्ंग्य की जिय भावना की वास इसे विद बृष्टी में कह आए #, सामाम्यन्वर्गीय 
नारी में साथाश्गवया उसका श्रभाव हीता है) बढ़ अ्रव्रिक् स्फटबरादियी दास है. 


मूठ, शखा, घम्पा तथा मधूलिका के रवभाव इस कह में देय था सकते हैं । दस 


;छ 


( रे६३ ) 


वर्ग की नारी का मनोवैज्ञानिक विकास दृढ़ धारणा तक ही संमित होता है 
प्रविद्या श्रोर स्वस्थ विस्तृत वातावरण का श्रमाव उसके कारण हो सकते हैं । इस 
वर्ग की नारियों में वंभव के प्रत्ति एक सहज श्राकपंण होता है । परन्तु सच्चे प्रणम 
श्रौर स्वस््य हृदय के आदान-प्रदान के सम्मुस़ इस नारी के जिए सभी कुछ तुच्छ है । 
विलासिनी* का चरित्र इस बात की सफल पुष्टि कर देता है। इस वर्ग की नारी के 
स्वभाव की प्रनन्य विशेषता उत्कट ध्ात्म-सम्मान की भावना है। उपयुक्त सामान्य 
विवेचना में इस संदर्भ में कई उद्धरण दिए जा चुके है । प्रणाय, करत्त व्य शोर व्यवहार 
वह कहीं भी भ्रात्मसम्मान को खोकर, कुछ भी प्राप्त नहीं किया चाहती । बेला भिसा- 
रिन, मधूलिका, चम्पा, चन्दा श्रादि के स्वभाव इसी प्रात्म-सस्मान को भावना डे 
प्रतीक हैं। श्रौर इन सबसे विशेष 'गृदड़ी में लाल' की निव॑ल बुढ़िया पात्री है, जो 
झपनी श्रसहाय भौर दयनीय परिस्थितियों में भी काम करके हो पंसा प्राप्त करना 
भाहती है। वह सोचती है -- 
मैं बिना किसी काम के किए इनका पैसा फंसे लूगी | क्या यह भीस नहों ?! 
--प्रतिध्यनि, पृष्ठ १५४ । 
यह अपनी कोठरी में अपने एक मात्र संचित धन प्रात्म-ाम्मान की पोटली 
को भ्रपनी कोख में दवाएं केवल यही सोचती है-- 
“जीवन भर के वंचित प्ात्म-घन को एक मुट्ठी धन्‍्न की सिक्षा पर चेच देना 
होगा ? भसह्य ।! 
-अ्तिध्वनि, पृष्ठ १६ । 
मध्यवर्गीय नारी-मनोविज्ञान का चित्रशा प्रसाद साहित्य में स्‍प्रपिक माषा मे 
नहीं हुआ है । जितना हुआ है, उसके चाधार पर यह कहा जा सकता है कि सामा- 
जिक स्वीकृति के प्रभाव में उसे स्वतन्ध भाव-भूमि पर विद्यार थिनिमय फरने के 
भवमर नहीं मिले हैं । ग्रतः भावनापों के दमन के छारण उसमें दहत सी य्युठाएं 
प्रवेण कर गई है। व्यंग्य, ईरप्या, स्वयं को पिनद्धारने को प्रवृत्ति, संबोर्शोता, प्राय 
विश्वास, भाग्यवादिता तथा पदघाताप उसके रबभाव के मुस्य झग बसे मार से 
£। परिवर्तन में मालती का यही मनोवेद्यानिक विध्लेषय हप्रा है । उसे धरने पर 
रोप भाता है । काम दिगाहती है, इूसरों पर दोपारोपणा बरसों है । स्यय को 
दिकार्ती है घौर ईप्यदिय घपने पति चन्द्र देख को विसी 
धाग तो । किकाद को दिसोंयी, तितदी की रादपुशारो 
की मद शोर सारा धादि में घरित्र भी दसी मनोदशामिक विश्तेषण वि पष्ट 


भरते हैं । 
प्रसाद की सुणों प्रहीत हे रखावार मठ जाते हैं । प्तोद हा मोरद पे 


ः 

किक ३. हज ह्मा 
इमरे गा सही शोने देस 
+ 


से पद्रतिधोनि शष्टारी 


१० योीवाली, बरहानी को दापों । 


( इेषड ) 


साम्राज्यों, सिद्दासनों तथा सम्रादों के पन्पादर्द की सहायता 


साथ ही साम्रानियों तथा उच्च वर्गीव महिपियों के चरित्र भी श्वालोक में 
क्के 


के 
थे 


ब् 
बल 


आ्राबार पर उच्च वर्गीय नारी के मनोभावों एवं व्यवद्टार में 

उदसत्त कल्पना के साथ साथ दर्ष-माव, आत्म-सम्मान, समावाधिकार का 

तया धिक्षा और विस्तीर्ण स्वली पर व्यवहार करने के के रण 

तकंदादिता की भावना प्रवन्न है । इस प्रकार यदि सन्‌ हूप में मल्लिका, देव सेना, 
मादातवर 


श्भ 
हो 
५). &॥।| 
| 
आई है 4 


भसाद, प्रबल 


पद्मादती , वासवी, मालविक्रा, जबमाला, देवकी, कःने दिया, सुदासिनी ब्रादि के उदार 
मनोमावों को अभिव्यक्ति मिली है, तो दूसरी ओर छलना, घक्तिमती, बिजया, अनंत 


देवी, दामिनी, लाइसा आदि की अमन दिया में विकतित मनोर्वन्नानिक दृष्टि की ओर 


2 


भी लेबन ने संकेत किया है । 


सात साथ हद्माद की बह भी बतलाते चले हैं कि स्थायी सत्‌-सुस्णों से रहित नादटी कभी 


ञ 
हा 
| 
श्पु 
है 
न 
ज्यं 
न्‍्ध 
गण 
दर) 
5 हे 
१३ 
न! 
बा 
गे 
4९ 
श्प 
3।, 
र्न्फ 
है| 
| 
जे 
+>। 
फत 
हि 
| 
सबको । 
५ 
| 
के 
० | ॥ 
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ीढ.] 


किसी क्षेत्र म सफल नहीं हो सक्की है । बह उनकी आदझ्य-स्थायना की दिव्या में 


* 


के सृत्म मदोवेजश्ञानिक विद्लेयण ने नारी-स्व॒माव के प्रशव-असंगगों 
सम्बन्धी मनोनावों के वियय में कुछ नवीन रहस्यों का उद्घाटन किया है। वे इस 


थ 














4५७ हे ५४ के ज सब्रन्न 
आधधक हे ! [ व ) प्रगाय है ए बह सभी ब्ब्ट नया ० दर 
6:70 ५॥ अन्पव के ।दए वह सभी कुछ त्याग कर सकती है। (३) उसके प्रणव में 
एकनिष्दा हर >. हैं | 
छुकानप्टा का भावता प्रदल होती है ।[: अयने प्र्यय सम्मान के ग्रई चना 
फिर आज द लावता अदल हाता हैं [[४) अपने हस्पय तबा सम्मान के प्रस्ति प्रवचन 
27 ऊान पर बह् कोमन अवयदा दवद॑दह कठोर दा अर जाती रे ५० £१--३:-. 
3 पद वह कामन् अवबदा दुर्बह कठोर हो जाती है। यह प्रखाद की के विइके- 
घर का दरूप अंचा है से ऋब्ग्याओ २ &ु श्र हा 
५ पडता अं है (४) वह सभी अवस्याओं में दुद्धर की प्रत्याथा करती हैं 7(६)- 
अपने को प्रेम करने वाले को बद़ कभी नहीं भक पारी + 2६5. कक फि 
दिस पक कत वद् कमी नहीं मूद् पाती (७) विश्वेप अवस्यामं में वह 
दत्त ब्य का लिए ग्रग्य की उप दृक्ा भी सत्नन ऋ+ ५ क्री $ 2.६5 250० अं ०, 
हे 28 5५ अगय वा 245७3॥ +३३ हू ऋच लता -, लआाइतस स्थवन् कही मभीदी वास 
का कमा भा बच नहीं पती | उब्य (८ इसी प्रगद की दी न्‍्ड 5 
मा इुप मह्ी पचा। उया (८) इसी प्रत्मव की पीठिका में कमी-क॒मी उसके 
मनांदादा £- 0 औऔ-- द्र्द्र्य्ाःरः स्न्य्ता न नही 
गझाकर का अद्ममान्यठा भी प्रकृद होठी है | 
नारी अपने दी तक है द 
सरदार हट्र उ न 7:47 ६-॥ जिनका, द्र्ण जन भ््म्य स्तपना 5. हर] मी ट्द्सेना 
रर हे 78 3 उखब का मुख्य क््याद देकर उत्रती है। देदसेना; 
६: ## ६ शनधिननल । ब्श्न्नर 5> झार्चा डे, श्ड हा 
घद्रञया, अदा न्‍त जप 5५ हघक > छत 4 नह 
3 ऊँ ती, सादावका आर कार्सी कहानी की इसाइती के लिए प्रेंन की 
मावना ही प्रस्ख है 4 बच सत हुद इन्मवठी 22. ] 
_ 3 2 3 2 ४ ने देव इसवतो से अधिक महत्व घन को देकर उसे दुःख 
ब्दे म्विाय ्‌ बल. जज 
चंदन के कद छाड़ जादा है, दो बह इसे सद्रन नहीं ऋर पा्: न 
8 औछ टू ह ईद 33 सहत नहों कर पादी । मालबिका' ऋपने 
अथव के माव आद्य पन ही झपने प्राखों की दलति दे देनी - 5. ६.० 
है #$प खा का बलि दे देनी नल । विडया प्रसव के लिए 


5 


(. ३६४५ ) 


४ जीवन. भर भटकती है |. देवसेना-स्कन्दगुंप्त :के प्रति प्रशय भाव को अपने संगोत को 


हे पनि:इवासों में भर कर जीवन के दिव काठे चलतीं है + सुवासिनी का प्रगय, राक्षस की 


: : अप्ूल्य-घरोहर है। वह उसे कहीं. भी खंडित नहीं होते देती । अपदे प्रण॒य के भावा- 


' . पिरेक में वह सभी कछ त्याग करने के लिए. तत्पर रहती है। “इस रजाल” की वेला 


च्क्के लिए ठाक्र का ऐडत्र्य छोड़ते क्षण भर की भी देर नहीं करती । विजया स्कतन्‍्द- 
' गप्त का प्रणय प्राप्त करने के लिए अपने अपार वैभव को उसकी सहायतार्थ दे देचे 
में अपना मान समभती है । मधलिका प्रणु॒य के लिए राष्ट्र की विरोधिनी बनती है | 


: लैला" इसी प्रशय की भावना के प्रवाह में अपने ठोलो के लोगों की उपेक्षा करती 


प्रसाद जी ने इसी प्रसव प्रसंग में उत्सगं और दान की भावना को यों व्यक्त 
किया है-- 
पागन रे, वह मिलता है कब 
' उस को तो, देते ही हैं सब 
न +लहर, पृष्ठ ३७ | 
' - इस एकान्त सजन में कोई 

कुछ बाधा मत डालो 

- जो कुछ अपने सुन्दर से हैं . 

. दे देने दो इन 

+-लहर , पंष्ठ ४४-४५ 
ह नारी का प्रणाय त्याग का नहीं, वरतू एकनिष्ठा का उच्चतस आदर्श भी 
: अस्तुत करता है । 'इन्द्रजाल” की बेला भूरे और ठाकुर के पास रहती हुईं भी श्रपने 
प्रिय गोली को नहीं भूल पाती । ओर श्रवसर श्राने पर श्रन्‍्त में उसी को समर्थित 
* होती हैं। सुवासिनी, देव सेता, मालविका, मधूलिका, नूरी तथा विलासिनी आदि 
सभी. प्रण॒य-पात्राओं में यही एकनिष्ठा की भावना लक्षित होती है। “कंकाल! की 
“ गीलो की माँ में भी यह भाव अपने अननन्‍्य रूप सें प्रकट हुआ है । मिरज़्ा माला की 
मां को गर्भ देकर चला जाता है, फिर भी गाला की मां केवल उसी के पति एकनिष्ठ 
रहती है। आपत्तिकाल में जब मिरजा माला की मां से अप्रत्याशित रूप से मिलता 
है तब भी गाला की मां उसकी सेवा सुश्र पा कर अपनी निष्ठा को बनाए रखती है। 
अपराधी की वन-पालिका के स्वभाव में भी प्रणय की यहीं अ्रतन्यता प्रकट हुईं है ।. 
यमुना भी मंगल को समर्पित होकर उसे नहीं भुल पाती, भले द्वी उसने यमुता के 
प्रति श्रन्याय किया हो । ४ 
। नारी स्वभाव से ही दुलार की प्रत्याशिनी होती हैं। वह आाहती है कि कोई 
उसे स्नेह करने वाना ,. उसे अपना कहने वाला हो, उसके मन की सुनने वाला 





:.. १--आँधी' कहानी की पात्री । 
...२ओआकाशदीप, में संग्रहीत । .. 
, रे कैकाल. की पात्री । 
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हो। श्ौर इस दिशा में सोचने के लिए अवस्था, परिस्थिति श्रौर वातावरण का कोई 
बन्धन, कोई सीमा निर्धारण नहीं होता । राजकुमारी के जीवन मध्यान्ह चीवे का 
प्रवेश होता है | चौवे उसे स्नेह दिया चाहता है। राजकुमारी भ्रपनी निसर्ग भावना 
के प्रतिकूल क्या कर सकती है ? दुलार का प्रत्याशी निर्मल हृदय दिन प्रति-दिन सहज 
स्निग्पता भर सहानुभूति के प्रधाह में एक दूसरे के निकट आ्राने लगता है। ग्रव 
उसकी भोपड़ी में प्रमाधन की सामग्री भी दिखाई पट़ने लगी है। काद्दीं छोटा सा 
दर्पण, तो कहीं तेल की शीी ।* शौर इस प्रकार वह चिकने पथ पर फिसल रही 
रही होती है । है 
इसी दुलार की कामना के साथ साथ नारी भ्पने प्रेमी को कभी भी नहीं भूल 
पाती । यह दूसरी बात है कि वह उसका प्रणय स्वीकार करे ण न करे, परन्तु भ्रपने 
प्रेमी के प्रति उसके हृदय कया एक कोना कोमल हो ही जाता है। इस निसर्ग प्रवृत्ति 
का त्याग उसके सामथ्यं के बाहर की वस्तु है। 'रक्षिया बालम*” राजकुमारी से प्रेम 
करता है, श्रौर उसी के लिए वह श्रपने प्राणों का त्याग भी कर देता है। हालांकि 
हे प्रेम एकांगी है. परन्तु फिर भी, राजकुमारी उसके इस प्राण त्याग की उपेक्षा या 
अवहेलना नहीं कर सकी है, प्रौर उसके मन में 'रसिया वालम' के प्रति एक श्रद्धा 
सिक्‍्त स्नेह भावता का उदय हो ही जाता है। इसी प्रकार से 'देवदावी” की पद्मा को 
प्राप्त करन के लिए राम स्वामी को प्रपने प्राणों का उत्सर्ग करना पड़ता है। पदूमा 
अशोक से प्यार करती है; पर भ्रशोक द्वारा राम स्वामी की हत्या कर दिये जाने पर 
वह राम स्वामी को नहीं भूल पाती, केवल इसीलिए कि राम स्वामी ने उपके लिए-- 
केवल उसके प्रणय के लिए अपने प्राणों की वलि दी है । उवंशी का शैशव सहचर 
केयूरक उवंश्ी के लिए अपने प्राणों की वाज़ी लगा कर पुरुरवा द्वारा आहत होता 
हैं। उस समय पुरुरवा की प्रेयसी वनी हुई भी वह उससे कहती है-- 

'एक दिन मैं इसे चाहती थी। श्राज यह तुम्हारे हाथों से श्राहत्त हुआ है तो 
मैं क्या इसकी थोड़ी सी भी सुश्रुपा नहीं कर सकती ? सेकड़ों बार इसने मेरे लिए 
अपने प्राणों की वाज़ी लगा दी है ।' 

““चित्राघार, पृष्ठ २१। 

वास्तव में नारी यह नहीं सोच पाती, कि जिस पुरुष ने उसके लिए प्रा्सों 
की बाजी लगा दो हो, उसे वह क्‍यों न प्यार करे। 

कभी कभी प्रसाद जी की नारी को अपने आ्रात्म-सम्मान और कतंबव्य-निर्वाह 
के लिए प्रणय के त्याग का श्रादर्श भी प्रस्तुत करना पड़ता है। परन्तु इस के लिए 
५ न की हत्या नहीं करनी पड़ी है। वस, हृदय के किसी प्रश्वान्त कोने में उसे 
छिपा कर सुरक्षित रख देना पड़ा है। सुवासिनो राक्षस के प्रणय को लेकर अपनी 


--तितली, पृष्ठ १५३ | 
२--छाया में संग्रहीत । 
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विवशता श्रौर निरीहता के दिनों को काटे चलती है। वह केवल राक्षम की ही है, 
श्रौर उसे ही श्रपना मानती है । इतने पर भी बिछड़े हुए पिता को श्रप्रत्याशित रूप 
से पाकर, उनकी दयनीय दया से करुगाद् हो, राक्षस द्वारा विवाह की बात कही जाने 
पर उम्ससे कद्रती है - 

'मैं तुम्हारा प्रणाय भ्रस्वीकार नहीं करती, किन्तु अब इसका प्रस्ताव पिता जी 
से करो | मेरे चिर दु:खी पिता । राक्षस, तृम वासना से उत्तं जित हो, तुम नहीं देख 
रहे ही कि सामने एक जुड़ता हुआ घायल हृदय बिछुड़ जाएगा । एक परच्चित्त बल्पना 
सहज ही नप्ट हो जाएगी । 

-+चन्द्रगुप्त, पूःठ १७८ | 

यहीं से प्रणय प्रसंगों में प्रसाद जी द्वारा खोजी हुई नारी की कोमल 
प्रवृति में कठो रता का सन्निवेश होता है । जिमका संस्थान प्रसाद जी के श्रन्‍ने सूदषम 
दृष्टिकोण की उपलब्धि है। चद्द्रगुप्त वी 'कल्याणी' चन्द्रगुप्त को प्यार करती है। 
लेकिन चन्द्रगुप्त उसके पिता का विरोधी है, इसीलिए--पिता के श्रात्म-सम्मान के 
लिए, उनकी श्रात्मा की थधान्ति के लिए, वह उस प्रशाय को--प्रेम 4ी पीछा कौ-- 
पैरों से कुचल कर, दबा कर खड़ी रहती है ।* 'भ्राकाशदीप” की चम्पा, “बुद्ध गृथ्त' 
से प्यार करते हुए भी इसी शंका के कारण कि वह उसके पिता का हत्यारा है, उसका 
वरण नहीं करती । इसी पितृ-सम्मान की रक्षा के लिए कोमा शकराज के प्रणय- 
प्रस्ताव को स्वीकार नहीं करती । मबूलिका श्रपने स्वर्गीय विता के प्रति राजा के 
विश्वास को नहीं तीड़ना चाहती । देश्-सेवक सिंहमिश्र की कन्या होकर वह किस 
प्रकार श्रपने देश के साथ विध्वासघात कर सकती है । इसीलिए श्रदणश को मनथआण 
से चाह कर भी वह उसे बन्दी बनाने की साधन बनती है। 

नारी-स्वमाव की कठोरता का यह भाव विशेष रूप से दो प्रसंगों को लेकर 
व्यक्त हुआ है । १--प्रणय प्रसंगों में, २--पश्रात्म-सम्मान की रक्षा के क्षेत्र में । 

बाल-विधवा मंगला" अपनी श्रसहाव दशा में छत्रि नाथ की सेविका सी' 
बन कर अ्गना कतंव्य निर्वाह करती है | उसका सुख साधन बनती है । परन्तु 
अपने पूर्व-परिचित मुरली के श्रकस्मात्‌ मिल जाने से वह छवि नाथ से उसके 
दुव्यंबह्ार एवं श्रत्याचारों का प्रतिशोव लेने के लिए इतनी कठोर हो जाती 
है कि उसकी हत्या करने के प्रयत्न से भी नहीं चुकती । 'देवरथ' की सुज ता श्रार्य 
मित्र की बाग्दता भावी पत्नी है। बह उसी के लिए भिन्नु बनता है। सुजाता भी 
श्रार्य मित्र को श्रपनी पूर्णा निष्ठा के साथ चाहती है, परन्तु पारिवारिक पवित्र बन्धनों 
को तोड़ कर वह मक्ति, निर्वाण और शान्ति की मरीचिका--बौद्ध संघ में भिक्षणी 
का स्वरूप लेकर भरवी का जीवन विता रही होती हूँ, तो श्रव वह किस प्रकार कुल-: 


१--चन्द्रगुप्त', पृष्ठ १७६ । 
२-- चित्रवाले पत्थर”, कहानी की नायिका | ४४2 ५८ «कर 


बध-दने । आये मित्र से बह पृछरतः है--कि बह अमृल्य उतद्धार--जों स्त्रियां, कुल 
ब्र् अपने पत्ति के चस्शीं में समवित करदी हैं, वह कहाँ दे लाएगी। वह वरघाला 
जिममें दुर्गा सदश कौमार्य हृदान्म व रहता है, जिसमें मबक छुसुम सा दृदब-त्स भरा 
हू, कंस, कहीं से तुम्हें पहला सक्ू गी ? 
गाइडनाल, पृष्ठ ११४। 

और इसी अछूते उ्पदह्वार के अनाव में वह आर्य मित्र को पति-रुप में स्वीकार 
नहीं करती । लेकिन ब्रार्य-मित्र के व्रिना उसके जीवन का श्रमाव पूर्ण नहीं हो खकता 
इतलिये बह मृ“्यु का श्रालिगन करती है । 


करने हु! भी, उसके द्वारा 
ह्वो 


+्राकामदीव, पृष्ठ 2६ ॥ 
मन में पिता के प्रति उत्पन्न ममता, द्रद्ध गस्त के प्रणव की सर्देव परा- 
। उसने पिदा की स्मू लि को संजोय रखने के लिए अपने स्व, सीच्य श्रौर 
अबिस्य का दलकिदान कर दिया, कठार बन कर | 

दह्मनी की यात्री लैला अवोध गति से उलने बाली निर्करणी हैं। 
हैं कि डिसे बढ प्यार करती है, वह भी उस्त प्यार करता है, तो 


तु ६ | 


दृ बह ऐंव्रे 
अवसरों पर झांवी से भी अधिक वेगवर्ती हौट मबानक हो उठती हैं । श्रीनाय से वह 
,  2०+ गन 7 ५ 


देखती हुई दांत दीदने लगी । बह आगे नी कहती है 

(तुम घूद सकते हो, मैं नहीं । में खूद कर्वूंगी“अोह नहीं, तुम्द्दारा नहीं। 
तुमने एक दिन मुक्क सबसे बढ़ा आराम दिया हैं। हो, वह कूठा । तुमने अच्छा नहीं 
क्रिया, तो भी में तुमको अपना दोस्त सम हु 


0, 


पक टू हो जाती है| लेता के 
मसनोभाव इसी दिया में व्यक्त हुए हैं. । वुरस्कार की सब लिका पहली वार अद्ख के 
प्रझुय-पच्ताव का अयता चिवतता पर व्यंग्य समझ कर ठकरा देती है | और दसरी 
बार अपन दब का रक्षा के दिंमत्त  प्रणय की भावना से अन्िसिक्त, अपने व्यवहार 
में विरमंल मवृलिका का चरित्र परिस्थितियों के चक्र में कठोर दन गया है-। 


द् 
अपनी निप्ठा को टठते देख कर नारी हमेधा भर 
मर 





६---आ्राँवी, पृष्ठ 4० । 
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प्रराय वंचिता रमणी के मनोभाव विजया के इन दाब्दों में स्पष्ट मुखरितत 
हैं... 
द्‌ ह॒ ४ 
'प्रणय-वंचिता स्त्रियां श्रपने राह के रोढ़ें-विष्नों को दूर करने के लिए बज्‌ 


' से भी दृढ़ होती हूँ । हृदय को छीन लेने वालो स्त्री के प्रति हृत-सर्वस्वा रमणी पहाड़ी 


तदियों से भी भयानक, ज्वाला-सुस्ती से विस्फोट से वीभत्स शौर प्रलय की श्रनल 
शिखा से भी लहरदार होती हैं ।' 
-- स्कन्दगुप्त, पृष्ठ १०६। 

मागन्धी के स्वभाव में भी गौतम को पा सकने की श्रसफ़लता में यही कठो: 
रता प्रतिलक्षित हुईं है । दूसरे श्रवसर पर शैलेन्द्र द्वारा उसके एकमिष्ठ प्रेम के प्रत्ति 
को गई प्रबंचना से यह क्षुव्ध हो उठती है, श्रीर मल्लिका के सम्मुख उसकी प्रताइना 
करती हुई कहती है 

हां, शैलेन्द्र । तुम्हारी नीचता का प्रत्यक्ष उदाहरण मैं श्रभी जीवित हूं। 
नदेध ) चाँडाल के समान ऋर कर्म तुमने किया । श्रोह, जिसके लिए मैंने श्रपना सब 
छोड़ दिया, भ्रपने वैभव पर ठोकर लगा दी, उसका ऐसा श्राचरण । प्रतिहिसा शौर 
पश्चाताथ से सारा शरीर भस्म हो रहा है ।* 

--अजातशन्रु, पृष्ठ १२० 

यही प्रतिटिसा 'चन्दा' कहानी की पात्री में लक्षित होती है। श्रपने प्रिय का 
कल्याणा श्रौर निधन करने वाल को यह दक्षमा नहीं कर सकती । वह उससे प्रतिशोध 
लेकर ही थान्त होती हूँ । 

, नारी-स्वभाव में उपयुक्त कठोर भावना का शभ्रारोपण प्रसाद जी के व्यक्ति- 
गत जीवन से सम्बन्धित है। 'श्रांसू” के नायक स्वयं प्रसाद हैं । उस नायक के जीवन 
में प्रभूत सुख और सौन्दर्य-याशि को लिए हुए कोई प्रेयसी श्राती है। कुछ क्षणों की 
धूम-धाम के उपरान्त वह नायक को छोड़ कर चली जाती है। प्रसाद जी का नायक 
एक श्रोर उसके मृद्ुल स्वभाव, श्रोदार्य भौर भ्रप्रतिम सौन्दर्य की श्रोर देखता है, भ्रौर 
दूसरी श्रोर स्वयं को छले जाने की कठोरता को । उनके मनोवैज्ञानिक विकास के मूल 
में यह्‌ घटना विशेष चिन्ह भौर धारणा छोड़ जाती है। श्रौर इसी लिए इसी भ्राधार 
पर उन्होंने नारी स्वभाव के चित्रण की स्थापना की है । 

प्रेम-प्रसंगों के श्रतिरिक्त भी श्रात्म-सम्मान की रक्षा के हेतु, प्रसाद जी ने 
नारी के कठर स्वभाव को ग्रभिव्यक्त किया है। देवसेना आत्म-सम्मान की भावना 
के कारण ही स्कन्दगुप्त का प्रणय- स्वीकार नहीं कर पाती । बह यह नहीं चाहती 
कि लोग कहें कि मालव देकर उसके लिए स्कन्दगुप्त के प्रशय को मोल लिया गया 
है । मंगल द्वारा ऋषिकूल की बा तचलाई जाने पर परित्यक्ता तारा के रोयें खड़े हो 
जाते हैं। वह सोचने लगती हैं--मंगल क्‍या है ? देवता है ? उसी समय उसे श्रपने 
तिरस्कृत हृदय पिंड का ध्यान । गया । उसने मन में सोचा-- 


( ४००): 
रा पुरुष को उसकी क्या चिन्ता हो सकती: है;:. उसने कहा --मंगल: ही : नहीं 
-“ सब-पुरुष राक्षस हैं, देवता कदांपि.नहीं हो. सकते 
अप "कंकाल; पृष्ठ १०६। 2 
. कालिंन्दी को शतधनुष ने अपनी का मेवासनां - की पृति के लिए पंकड़ मंगवायां 
“था "लेकिन जिस दिन वह प्रासाद में भ्राई. संयोंगवर्श उसी दिन शतंधनुष की मृत्यु: हे 





. हो गई। और एक बार जब॑ वह अपने जीरा गह से निकल श्राई है, तो अ्रब॑ अपने: 


... इसे अंपराध का प्रतिशोध लेना चाहती हैं, वह मौ्यों का विनाश किया चाहती हैं, 
“क्योंकि: उन्होंते ननदों का-विनाश किया थां । वह अ्रग्निमित्र से कहंठी है-- ' 
रा , मैं: सावधान: हूं,: प्रारंण हथेली में लिए मैं किसी भविष्य की प्रतीक्षा में हूं 
मित्र) ० । े 

:. -“ईरावती, पृष्ठ ५६ । ० के १०- | 
; ४ “कंठोरता की यह भावनां कोमल मना श्र व-स्वीमिनी के चरित्र में स्पष्ट प्रति- , 
: लक्षित होती है।: जब उसकी निष्ठा को उपहार में देने की वस्तु कह कर उपहास का 
_ «उपक्रम: होता है; तबं बह:कठोर होकर,-रामगुप्त, सामाजिक और धामिक विधान तथा 
है 5 आझाडम्बर पूर्णो व्यवेहारं सभी का प्रतिशोध करती है, और उनके उस नवीन स्वरूप में 





"०, ज्ञारी-का गर्जेन मुखर हो उठता हैः । 


न सरमा- जातीय, एकता के लिए जीवन के सुखों को तिलांजलि. देकर नवीन 
“० स्वरूप में उपस्थित होती. है । वह नागकुन से अपमानित होकर अपने कठोर स्वभाव 


कि 


राज्य श्री, जो. विमला. के सम्मुख भूली हुई यातना, अन्याय भौर अत्याचार 


हु की कंहानी “कहते कहते कहुणा को सजीव कर दंती है, वही राज्य श्री देवगुप्त से 


5 अपमानित -होकर अपने संम्मान: की रक्षा के हेतु कठोर. होकर तिरस्कार भी कर 
: सकती: हैदण -.....: ह 
५ तुम देव॑गुप्त मुझसे बात करने के अधिकारी नहीं हो । मैं तुम्हारी दासी नहीं 
हे “हं। एक निर्लज्ज.प्रंबंचक का इतना साहस । 
का कक . >> राज्य श्री, पृष्ठ रे८ 
0: नारी-मन की कोमलता- कंठोरता विषयक यह भावना कामायनी में सुन्दर 
| हि रूप से प्रकट: हुई है :--.. ह+ 7. । 

मे ..... «नारी का वह हृदय ! हृदय में 
५. सुधा-सिन्धु लहरें लेता 

:बाड़व-ज्बंलन-उसी में जल कर 


द :कंचन-सा जल. रंग देता:। द 
< / 7... | >-कामायती, पृष्ठ २१६ 


है 









७ /जनमेजय का नाग की पोती । 


(४०१ ) 


फठो रता-कोमलता की इस पादरव॑-भूमि में कुछ रहस्यमय नारी-चरित्र विक- 
सित हुए हैं। देवदासी की 'पद्‌मा' का चरित्र उनमें से एक है जिसकी विस्तृत व्याख्या 
प्रसाद के नारी सम्बन्धी सामान्य भ्रादश' वाले प्रकरण में 'मनोव॑ज्ञानिक पक्ष' के भ्रन्त- 
गत की जा चुकी है । इसी कोटि के श्रन्य चरित्र लैला, चम्पा, फिरोजा तथा मधलिका 
श्रादि हैं । 

“रमला' कहानी की पात्रा गोप-पालिका 'रमला/ भ्रपने व्यवहार में स्वरच्छन्द है। 
वह एक दिन खेल खेल में, मंजुल द्वारा पहाड़ी से गिरा दी जाती है। कुछ दिनों के 
बाद नीचे कील के पास उसका परिचय साजन--अपने पुराने गोप-सहचर से होता 
है। वह उसके साथ रहने लगती है। परन्तु साथ-साथ रहते हुए भी वे श्रलग-प्रलग 
रहते हैं। एक दिन रमला और साजन अपने गांव में श्राते हैं । वहां रमला युवक 
मंजुल से मिलती है। वह तब साजन को छोड़ देती है। साजन भील के देश में एकाकी 
लीट श्रात्ता है । 


इसी प्रकार लैला के मन में महान भ्रन्तंद्ःद्द चलता है। वह एक क्षण श्रीन'थ 
'का खून करने के लिये तैयार हो जाती है, दूसरे क्षण उसे श्रपना दोस्त मानती है 
'चम्पा के स्वभाव में भी बुद्ध गृप्त के प्रति ठीक यही भावना प्रकट हुई है। मधूलिका 
पहले अ्ररुण का प्रणय श्रस्वीकार करती है, फिर उसी के लिए देश-विद्रोहिनी बनने में 
भी नहीं हिचकती । उसका संघर्ष यहीं पर नहीं रुक जाता, वरन्‌ वह भ्रपने श्ररुण को 
बन्‍्दी भी बनवा देती है, श्रौर जब उसे विद्रोह के भ्रपराध में प्राण-दण्ड मिलता हैं, 
तो स्त्र॒रं भी श्ररुण के साथ इसी प्रकार दंडित हो जाना चाहती है । फ़िरोजा बलराज 
को इसीलिये प्यार करती है कि वह एक नारी को प्पार करता है। वह यह नहीं 
समझ पाती कि एक नारीं को प्यार करने वाले पुरुष से किस प्रकार घृणा की जाए। 
वहाँ पर बरबस ही प्रेमचन्द जी के 'गबन' की जोहरा याद भ्रा जाती है। वह भी 
रमानाथ की सहायता इसीलिए करती है कि वह एक नारी से--जालपा से--सच्चा 
स्नेह करता है। इसी प्रकार फिरोज़ा बलराज से कहती है-- 

'बलराज, न जाने क्यों मैं तुम्हें मरने देना नहीं चाहती । वह तुम्हारी राह 
देखती हुई कहीं जी रही होगी, तब ? श्राह ! कभी उसे देख पाती, तो उसका मुह 
चूम लेती । कितना प्यार होगा उसके छोटे से हृदय में | 

सामान्यतः: भारी का मन ऐसे श्रवसरों पर ईर्ष्या से जल उठता है, जैसा कि 
प्रसाद जी ने कई पात्रों में चित्रित किया है। विजया, लैला भ्रादि के चरित्र इसी रूप में 
देखे जा सकते हैं। परन्तु नारी कब क्या सोच ले, इसके विषय में निश्चय और विश्वास 
पूर्वक कुछ नहीं जा सकता । प्रसाद जी ने नारी मनोविज्ञान के सूक्ष्म चित्र उपस्थित 
किए हैं। उनके सीधे चरित्रांकन में वैशिष्ठ्य नहीं है, परन्तु विशि८्ठ चरित्रों के भ्रकन 


( ४०२ ) 


में-- गूढ़ मनोवृत्ति का संघर्ष उपस्थित करते हुए, नारी के श्राचरण का रहस्यमय 
पहलू प्रकट कर उन्होंने विशेष प्रकार के मनोविज्ञान की भांकियां प्रस्तुत की है। 
उपर्युक्त पंक्तियों में विवेचित चरित्र इसी अश्नामान्य भ्राचरुण का भाव प्रकट करते 
हैं। प्रसाद जी ने नारी के इस अश्रसाधारण मनोविज्ञान को विश्वेप रूप से प्रणय प्रसंगों 
के श्रन्तगगंत ही गूंथा है । मन में भरा हुआ्ना अपरिमित स्नेह, स्वयं में एकरनिप्ठा .के 
भाव का प्राचुयं, विरोधी मनोवृत्तियों का पारस्परिक संघर्ष श्रीर मन्त की कोमल 
तथा उदार वृत्ति एवं परिस्थितिवश् कठोर हो जाने का विरोधी स्वाभाविक गुण प्रसाद 
की भारी के इस श्रसाधारण मनोवैज्ञानिक प्रक्रिया के कारण बहे जा सकते हैं |. इसी 
लिए उनके नारी-मनोविज्ञान की अभिव्यक्ति स्पष्ट रेखाश्रों में विभाजित नहीं हुई है। 
सारी के प्रसावा+झा मनोविज्ञान का सूक्ष्म विशलेपणा, विस्तृत अध्ययन एवं वैचारिक 
विवेचन करने के पश्चात्‌ भी वे उसे अ्रत्यन्त जटिल, दुर्वोध तथा रहस्यमय ही मानते 
हैं। श्रपनी श्रन्तिम कृति 'इरावती, के पात्र श्रग्निमित्र के माध्यम जैसे उन्होंने. अपनी 
ही भावना व्यक्त की है--- ५ 

चुप रहो कालिन्दी । मैं स्त्रियों के प्रेम का रहस्य नहीं समझ पाता हूं ।.. जब 
मैट चंचल लास्य से मन को*'“अथवा जाने दो, मैं प्रशय के स्वाध्याय का अ्ऱ्॑फल 
विद्यार्थी हूं। (पप्ठ ५३) । 


प्रकरण १० 


प्रसाद की सांस्कृतिक नारी 


(श्र) आरम्स 
(ब) उदात्त भावना 


(स) < राष्ट्रीय स्वरूप 


आरम्भ 


राष्ट्रीय नवोत्यान की प्रेरणा में प्रसाद जी का साहित्य भारत की श्रतीत' 
समृद्ध संस्कृति के बहुरंगी चित्र लेकर उपस्थित हुप्रा है। सामान्यतः संस्कृति शब्द का 
श्र्थ व्यापक श्रथरों में व्यवहरित होता है । त्रिभिन्न विद्वानों ने ;विभिन्न प्रकार से इस 
घब्द की व्याख्या प्रस्तुत की है । संस्कृति का शाव्दिक श्र्थ संशोधन, सुधार श्रथवा! 
पारिप्कार श्रादि होता है। लावी के श्रनुस्तार संस्कृति 'समस्त सामाजिक परम्परा है।" ; 
लिटन इसे 'सामाजिक विरासत कहता है? ।” हस कोविद्स के मत में संस्कृति मनुष्य | 
का 'समस्त सीखा हुम्रा व्यवहार! है श्रर्थात्‌ वे वस्तुएं जो मनुष्यों के पास हैं, 
वे बस्तुएं जो वे करते हैं, और बह सब जो वे सोचते हैं, संस्कृति है? ॥ 
टाइलर ने उननीसवीं शी के श्रन्तिम चरण में संस्कृति की प्राचीनतम व्याएक 
परिभाषा उसे वह जटिल तत्व कह कर दी थी, जिसमें नीति, कानूर, रीति- 
रिवाज तथा दूसरी उन योग्यताओं श्रौर श्रादतों का समावेश हैं, जिन्हें मनुष्य सामा- 
जिक प्राणी होने के नाते प्राप्त करता है” । मैलिनाउस्की के श्रनुतार संस्कृति सामा- 
जिक विरासत है, जिसमें परम्परा से पाया हुआ कला-कौशल वस्तु सामग्री, यांत्रिक 
क्रियायें, विचार, श्रादतें श्रौर मूल्य समाविश्ित हैं: । 


भारतीय विद्वानों में श्री ब्रह्म|नन्‍्दासरस्वती का मत है कि जिन चेष्टाओं द्वारा है 
भनुष्य जीवन के विभिन्न क्षेत्रों में प्रगति करता हुआ सुख-शान्ति की श्राष्ति करता है, 
वे ही संस्कृति कही जा सकती हैं* । करवपात्री जी 'लौकिक, पारलौकिक, घामिक 
भ्राध्यात्मिक, भ्राथिक, राजनैतिक, श्रम्युदय के लिए उपयुक्त देहेन्द्रिय, मन, बुद्धि, 





त्तोट--उद्ध रण क्रमांक १ से ५ तक--पंस्कृति का दार्दोनिक विवेचन : डा० देवराज; 
पृष्ठ १४३ से उत्कथित । 


॒ 


६---कल्याण : हिन्दू संस्कृति श्रक, पृष्ठ २४ । 


४6 ) 


अ्ईकार श्रादि की भूषण श्रृत सम्यक अैप्टाओं और हलचलों को ही संरक्षति मानते 
हूँ 4! 

ढा० सम्ट्गानन्द्र का मत है कि संस्कृति छत दष्टिकोण को कद्ते हैं. हि 
कोई समुदाय विद्येय जीवन की समस्याश्रों पद दसष्टि-निपेक्ष करता है । यह दृष्टिकोण 
कई बातों पर निर्भर करता है । थोड़े में कह सकते हैं कि समदाय की वर्तमान श्रनु- 
अद्तियों श्रीर पृरातन अनुश्नतियों के संस्कारों के श्रनुरुष उसका दष्टिकोग होता 
आजगायालाचारी के श्रनुमार किमी भी जाति श्रववा राप्टु के थिष्ट पुदयीं में विचार, 
बागी और क्रिया का व्याप्त रुप ही संस्कृति है? | टा० बासुदेव शरण अग्रवाल 
संस्कृति की व्याख्या 'मनृष्य के भूत, वर्नमान श्रीर भावी जीवन के स्वागपू्?ा प्रकार 
के रूप में करते 87 । डा० हजारी प्रसाद द्विवेदी सम्यता के झान्तरिक प्रभाव को ही 
संस्कृति मानते हैं । उनके मत्त में सभ्यता समान की बाह्य व्यथस्थाप्रों का नाम है 
संस्कृति व्यक्ति के श्र्दर के दिकास काट । छा० भ्ुत्नावराय के श्रनुमार संस्क्ृति झब्द 
का शब्बन्ध संस्कार से है, लिसका श्रर्थ है सं्रोधन करना, उत्तम बताना, परिष्कार 
करना | संस्क्रत शब्द का भी यही अर्थ है, शरीर संस्कार व्यक्ति के भी होते हैं, और 
जाति के भी, किस्तू जातीय संस्कारों को ही संस्कृति कहते हूं: | टा० सत्यकेन के 
अनुमार मनूप्य द्वारा श्रपती बृद्धि प्रयोग के बल पर विचार और कर्म के क्षेत्र में 
किया गया सूजन हीं संस्क्रनि है? । श्री रायबारी भिद्द दिनकर से चार श्रश्यायों में 
भारतीय संस्कृति की बढ़ायी प्रस्तुत करते हुए संस्क्राति की 7, सरख शरीर शुग्रम्य 
पन्भिपा की उनके अ्रनुत्ार संस्कृति, जिलदंगी का एक तरीका £ै, श्रौर यह 


[2 &8। 
तंसीका सब्ियों से किर उस समाज में छात्रा रहता ह, छिसमें हम जन्म :वेतत 


यलिए जिस समाण में दस पैदा हुए £, अथवा जिस सभाज् से मिल्र कर ह_म, दी 


सि हमारी संस्कृति है, बद्यवि श्र्ने छीचन में हम जो संरक्ार 
जमा करते हैं, ह भी हमारी संस्कृति का श्रग ध्न छात्ता ट्रै, श्रीर मरने के बाद | ट्ट्म 


ठच्य बरलुओं के साथ श्रपनी संस्कृति बी विशागत दी अपनी संतानों के लिए 


(कल्याण ; हिन्दू संस्कृति अंक, पध्द ३५ | 
इेनकम्याग : हिन्दू संस्क्षत्ति श्रक्, पृष्द ७०॥ 
-चबंड्री, पट ६३ | 
४- बला और संस्कृति, पृष्ठ £॥ 
४- विचार छोर विनर, पृप्ट १६० ॥ 
इ--भास्तीय संस्कृति की व्य रेखा, पृष्ठ 2॥ 


७- भारतीय संस्कृति श्रीर उसका विकास, पृष्ठ २० 


बडे # 32 मर कटी 2 बन 
'+ #/ 5 44 त्द्र 


३ 
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जाते हैं। इसलिए संस्कृति वह चीज़ मानी जाती है, जो हमारे सारे जीवन को व्या५े 
हुए हैं तथा जिसकी रचना और विकास में श्रनेक सर्दियों के अनुभवों का हाथ है । 
-- संस्कृति के घार अ्रध्याय, पृष्ठ ६५३ । 

उपयु क्त व्याख्या के श्राधार पर हम कह सकते हैं कि संस्कृति का सम्बन्ध 
व्यक्ति भौर जाति के परम्परागत आचार, व्यवहार, नियम, रुचि, मान्यता, विश्वास 
तथा संस्कारों से सम्बद्ध होता है। जीवन के सभी क्षेत्रों में इनका हाथ होता हैं। 
इनके ही द्वारा उस जाति, वर्ग भ्रथवा देश के संस्कारों को श्रभिव्यक्ति प्राप्त होती 
है। इस प्रकार संस्कृति को हम 'संस्कारों का इतिहास' कह सत़ते हैं । 


भारतीय संस्कृति चिश्व मंत्री, राष्ट्र प्रेम, मानवतावाद भ्रादि उच्चतम आदशों 
के साथ साथ क्षमा, त्याग, शान्ति, करुणा, सहयोग, उदारता, सामंजस्य, सतोष, 
सहिष्णुता, विद्वास, निस्वार्थ भावना, सत्यनिष्ठा, संयम, आ्रातिथ्य सत्कार, प्राणी 
मात्र के प्रति सहज स्नेह तथा पति-ब्नत के उदात्त गुणों की आधार शिला पर हो 
खड़ी हुई है। इन सब महान्‌ आादर्शों के श्रालोक में भारतीय संस्कृति का उज्ज्वल 
रूप देखा जा सकता हैं। प्रसाद जी अपने नारी-पात्रों के चरित्रांकन में भारतीय 
संस्कृति के इसी महान्‌ स्वरूप को अभिव्यक्त करते हैं। उन्हें श्रपती प्राचीन संस्कृति 
से बड़ा मोह रहा है । भारतीय इतिहास और संस्कृति के प्रति इस अनुराग के मूल 
में प्रसाद जी की राष्ट्रीय भावना कार्य करती है। वे एक ऐसे युग में उत्पन्त हुए 
थे जबकि देश दासता के बन्धनों से मुक्त होने का प्रवल प्रयत्न कर रहा था । श्रन्य 
कलाकारों की भाँति उन्होंने भी इसमें सहयोग दिया। उनकी भावना सामान्य 
राष्ट्रीयतावादी कवि से किचित्‌ भिन्‍न है। मैथिलीशरण गुप्त के कवि का राष्ट्रीय 
स्वरूप स्पष्ट ज्ञात होता है । प्रसाद का दृष्टिकोण सांस्कृतिक अधिक है । वे किसी 
क्रान्तिकारी कवि की भाँति उद्वोधन-गीत नहीं गाते लगते, किन्तु क्रशः एक ऐसी 
परिस्थिति की योजना करते हैं, जिसमें राष्ट्र की संस्कृति शोर परम्परा का .चित्र 
हो" ।* 

प्रसाद जी ने समय की आवश्यकता को समझ कर भारतीय नारी में भारतीय 
संस्कृति के उदात गुणों को--भ्रधिष्ठित करते हुए उसे राष्ट्रीय योजना में जो नवीन 
स्वरूप प्रदान किया, वह उनके साहित्य--विशेषतया नाटक साहित्य की आधुनिक भारत 
को एक अमूल्य देन है। उनके सभी नाटक सांस्कृतिक पृष्ठभूमि पर ही लिख गए 
हैं। जैसा कि ऊपर कह आए हैं कि 'आाये-संस्कृति में उन्हें गहत झ्रास्था थी, इसी 
लिये उनके नाटकों में भारत के इतिहास का प्रायः वही परिच्छेद है, जिसमें उसकी 





कनीजीतज+ 


१--डा० प्रेम शंकर : प्रसाद का काव्य, पृष्ठ ५६०३. 8 
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संस्कृति अ्रपने पूर्णा वैभव में थी! । वे भारतीय संस्कृति पर मुर्ष थे | स्वताव से चिस्तन- 
धील शोर कल्पना प्रधान होने के कारण थे उसी युग में रहते थे | वे विदेशी छाया से 
श्राच्छादित भारतीय जीवन को फिर से उसी स्वर्ग की श्रोर प्रेरित करने की बात 
सोचा करते थे। उन्होंने भारतीय संस्कृति के घिखरे श्रवयवों को जोड़ कर श्रमनी 
भावुतता, चिन्ता व बत्यना द्वारा उसमें प्राण संचार कियाऊँ । 

प्रसाद जी के मन में श्रारम्भ से ही वारी जाति के प्रति श्रद्धा-सिक्त भावना 
विद्यमान थी। श्रतः सॉस्कृतिक चैतना श्रौर पुनरुत्थान के मद्दान्‌ श्र दर्श की स्थापना, 
तथा राष्ट्रीय भावना के विकास को भी उन्होंने नारी-चरित्रों के माध्यम से ही व्यक्त 
किया है । उनका विद्व/स था कि राष्ट्रीय समुन्नत्ति के साथ साथ लोक मंगल की 
साधना भी परम श्रावध्यक है, श्रौर लीक-मंगल की साधना नारी हारा श्रधिक सम्भव 
है, इसीलिए नारी का सॉस्कृतिक निरूपण उनकी साहित्यिक साधना का मुख्य विपय 
वना। नादी चरित्रों के माध्यम भारत की प्राचीन संस्कृति के द्वार को झनावृत कर, 
उन्होंने राष्ट्रीय गौरव एवं ऐद्वर्य-गाली श्रत्तीतत का पुनम्द्धार किया हैं। और उनकी 
श्राँखों में बद्दो सपना कृत उठा है, जो कभी कालिदास की श्राँखों में कूल उठा था? । 
उनके नारी-चरित्र जातीय गौरव, राष्ट्र प्रेम शरीर विद्व-मंगत श्रादि की उदात्त प्रवृ- 
त्तियों मे गौरवान्त्रित् हुए हैं । उनकी सत्परेरखा पुपों को सत्कार्यो श्रौर दाप्ट्रीय छित्तों 
की श्रोर प्रोत्साहित श्र प्रेरित करती हैं । अपनी श्रन्य उद्ात्त प्रवृत्तियों से वे सामा- 
जिक भावशृि में उच्चादर्ण स्थापना के पुनीत कार्य में संलर्त होती हैं, तथा मानवत्ता 
वाद की प्रत्तिष्या में श्रपने मन की सम्पूर्ण सच्चाई श्र निष्ठा के साथ श्रग्नसर दिखाई 
पड़ती हूँ । 

उपयुक्त कथन के श्राधार पर प्रसाद जी की सस्क्रतिक नारी का अ्रध्ययन दो 
विभिन्‍न विभागों के श्रन्तर्गत स्पप्टता और सरलतापूर्वक किया जा सकता है । पहल 
विभाग में हम उनके उदात्त गुशों की विवेचना करेंगे, जिनके कारण थे पुरुष से उच्च 
धीर्ष पर श्रासीन द्ोती है, श्रौर दुसरे व्रिभाग के श्रन्तगंत उनके दाष्ट्रीय स्ररूप का 

श्रध्धयन, जो श्राज् की राष्ट्रीय परिस्थिति में उनके व्यक्तित्व कौ श्रौर भी श्रधिक 

महत्व प्रदान करता है | 
उदात्त मावना 


कं प्रसाद जी की संस्कृतिनिप्ठ उदात्त-भावना देवसेना, मालविकरा, मल्लिका, 
कान जिया, श्रद्धा, तितली, ममता, वासदी, पद्मावत्ती, सरमा, मणिमान्ना, चप्रप्टमा, 
हि मल अल तल धमकी के लक, 


(7० नयमेस्र : प्रसाद के नाटक; जयशंकर प्रसाद, चिन्तन व कला, में संकलित, 
पृष्ठ १६६ ॥ 


२--जय थंकर प्रसाद : चिन्तन व॑ कला, पृष्ठ १६७ ॥ 


श्र 


3-“दाम रतन भटनागर : प्रग्नाद साहित्य भौर समीक्षा, पृ० २६५० | 
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देवकी, कोमा और चन्द्रलेखा झादि नारी-पात्रों में श्रभिव्यक्त हुई है । 

देवसेना प्रेम, त्याग, वेदना और कोमलता की साकार, सुन्दर मूर्ति है । उसके 
हृदय की विद्ञालता, स्वभाव की उदारता और व्यवहार की- निःस्वार्थपरता उसके 
जीवन में कदरणा के विस्तार के लिए उत्तरदायी है । उसके चरित्न फी श्रादर्शवादिता 
में भी व्यावहारिक व्यवितत्व की--अपूर्णता विद्यमान है । उसके व्यवहार की भ्रलौ- 
किकता में गाम्मीय का श्राच्छादन सुशोभित है तथा 'गाम्भीय की सहयोगिनी दृढ़ता' 
भी उप्तमें उच्च कोंटि की है | देवसेना की विचारधारा कुछ उच्चतर भावभूमि 
पर चलती हैं। उसके जीवन का श्रादर्श एकान्त टीले पर, सबसे श्रलग, शरद के 
सुन्दर प्रभात में फूला हुआ, पारिजात वृक्ष है? । वह श्रपनी भावनाओं में रहस्यमयी 
श्रौर कल्पना के किसी सुख-कोने में बैठी हुई विचार निमग्न सी प्रतीत होती है। 
उम्रकी दृष्टि में प्रत्येक परमाणु के मिलन में एक सम है, प्रत्येक हरी-हरी पत्ती के 
हिलने में एक लय है ****' पक्षियों को देखो, उनकी चह-चह, कल-कल, छल-छल 
में, काकली में एक रागिनी है ।! 

--स्पन्दगुप्त, पृ० ५४ 
देवसेना के चरित्र में उदारता का रंग उभरा हुश्रा है । देश-कल्याण के लिए 

मालव के राज्य को देने में वह जयमाला के सम्मुख कितनी उदार भादना प्रकट करती 
है--क्षुद्र स्वार्थ । भाभी जाने दो, भैया को देखो । कैसा उदार, कसा भहान्‌ शौर 
कितना पवित्र ।! 

“स्कन्दगुप्त, पृ० ७१ 


वंधुवर्मा के साथ युद्ध-भूमि में जाकर श्राहत वीरों की सेवा का कार्य उसकी 
सेवा-वृत्ति का श्रादर्श प्रस्तुत करता है । नीच भावनाश्रों से भ्रष्ट नागरिकों की बातों 
का वह तनिक भी बुरा नहीं मानती । ऐदवर्य और वैभव के मध्य लाड़-प्यार से पली 
होने पर, विपभ परिस्थितियों में गाकर भीख माँग लेने पर भी वह श्रपने दुःख को 
प्रकट नहीं करती? । थ्ान्ति से वह इन सब विभीषिकाओश्ों को सहती चलती है । 
सहिष्णुता की यह चरमता उसके व्यक्तित्व को श्ौर भी निर्मल बना देती है । देव- 
सेना का उदात्त स्वरूप उसके प्ररय-प्रसंग में भ्पने महान्‌ उत्सर्ग की पीठिका पर 
भ्रभिव्यवत्त हुआ है -। वह स्कन्दगुप्त को श्रपनी प्रतिस्पधिनी विजया के हाथ सौंपकर 
भी उससे कभी विद्वेप प्रकट नहीं करती । सुख-दु:ख दोनों श्रवसरों पर समान भ्राचरण 


भ्ौर व्यवहार उसके चारित्रिक समरसता की भश्रादर्ष प्रतिष्ठा करता है । संगीत उसके 
2 


(-डा० जगन्नाथ भ्रसाद छर्मा, प्रसाद के नाटकों का धाास्त्रीय श्रष्ययन, पूृ० १०२ 
उत्कधित । ४ 

२-स्कन्दगुप्त, पृ० १३७ | 

३--वही, पृ० १६६ । 
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'नहीं सरला ! मैं भी व्यवहार जानती हूं, भ्ातिथ्य परम धर्म है । मैं भी 
नारी हूं, नारी के हृदय में जो हाहाकार होता है, वह मैं भ्रनुभव कर रही हूं । जी रो 
उठता है, तब भी कत्तंव्य करना ही होगा" । 

--उसकी उदारता को महत्वपूर्ण बना देता है। 


उदयन के द्वारा घायल हुए विरुद्धक की वह सेवा करती है तथा उसके पिता से 
उसे क्षमा दान दिलवा कर उसे युवराज के पद पर भ्रधिष्ठित कराती है। न्याय स्‍श्रौर 
सहनशीलता उसके स्वभाव के प्रमुख अंग बनकर प्रकट हुए हैं॥॥ विश्व-मंत्री का 
उदात्त रूप उसके चरित्र में चित्रित्त हुआ है । वह जीवन के सुस-दुःखों. उत्पान-पत्तन 
शोर छत्रु-मित्र के सध्य सर्देव ही समदुष्टि रखती हूँ । यह उसके जीवन की उच्च 
झौर भ्रादर्श स्थिति हैँ । “स्त्री-सुलभ सौजन्यता और संवेदना, वर्न्व्य श्रौर घैर्य की 
शिक्षा” को वह व्यवहारज्षेत्र में अपने पुनीत झाचरणों द्वारा सार्थकता प्रदान करती 
है । उसके चरित्र में सद्वुत्तियों का चूड़ान्त निदर्शन हुआ है । 'वह झपने महान्‌ गौरव- 
शाली शुणों की गरिमा के द्वारा सामान्य लौकिक धरातल से बहुत ऊंची उठी प्रतीत 
होती है* । यह कहा जा सकता है कि गौतम की शझ्रात्मा को मल्लिका के व्यवहार में 
ही सही अ्रभिव्यवित मिली हैं । 


प्रसाद जी 'संस्क्ृति को विभिन्न मानवीय अरजन का समन्वय मानकर चलते 
हैं, जो कोई स्वत्तन्त्र पदार्थ नहीं किन्तु विभिन्न क्षेत्रों मे अजित मानव-श्रम का नवनीत 
है । उनका कथन था कि भारतीय जीवन-दर्शन क। श्राशावादी स्वरूप समन्वय की 
भीत्ति पर प्राधारित होकर ही इतना उन्नत हो सकता है?” ।” इसी प्रकार थे विभिन्न 
संस्कृतियों के समन्वय पर भी विश्वास करते हैं, परन्तु भारतीय संस्कृति को उन्होंने 
प्राथमिकता प्रदान की है । इसीलिए उनके विदेशी पान्न भी इस पीर्वात्य संस्कृति से 
प्रभावित हो, उसी के स्वर में बोलने लगते हैं । ग्रीक नवकुमारी काने लिया का तन 
भले ही यूनान का रहा हो, किन्तु उसमें पैठी हुई श्रात्मा शुद्ध भारतीय है । उसकी 
भावनाओं में भारतीय संस्कृति की उदात्तता मुखरित होती है। वह भारत के नैसगिक 
सौन्दर्य, यहां के ज्ञान-विज्ञान, दशशन, संगीत भ्ादि सभी से प्रभावित है । उसके लिए 
यह स्वप्नों का देश, त्याग और ज्ञान का पालना, प्रेम की रंगभूमि तथा मानवता की 
जन्म-स्थली सब कुछ तो है, तभी उसे इस देश से जन्म-भूमि के समान स्नेह होता 
जाता है* । इसी प्रभाव के कारण वह भारतीय भ्ौर ग्रीक युद्ध में चाणक्य की ही 


३०+-_-+>«»»३»म+->»कनय 








वजन 


१-अजातश्षत्र्‌ू , पु० ८३ ! 

२--जगदीक्ष नारायण दीक्षित : प्रसाद के नाटकीय पात्र, पृ० १५८। 
रै--१० नच्द दुलारे वाजपेयी, प्रसाद का साहित्य (संकलन); प्‌० १६३॥ 
४---चब्द्रगुप्त, पृ० श्ष्प््‌ |] 
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विजय मानती है,* तथा भारत को रक्त-रंजित नहीं देखना चाहती । उसके द्वारा सेल्यूकस 
की महत्वाकॉला को दवाने की पृष्ठभूमि में भी यद्दी भावना विशिष्ट है । वबरदचि के 
अधदों में यह सवन वाला सर से लेकर प्रर तक श्राय-सस्कृति में परी है ! इसीलिए 
आरतीय संस्कृति का पाठ बढ़ बार-बार दीहराना ताहती है, उसे मूलता नहीं चाहती 
अपने स्वमाव की इसी ददाध-वत्ति के कारण जैसे उसे भारतीय संस्कृति द्वारा 
अन्टगप्त का उपहार दिया जाता # 

काने लिया की भांति 'तितली' की अंग्रज रमणी बेला भी भारतीय संस्कृति 
भावित है इख्धदेव ही मात्रा से विनीत व्यवहार, गाँव बालों के साथ अलाव पर 
उनके दःख-सख की चर्चा, भारतीय जीवन की दीक्षा प्राप्ति श्रौर संस्कृत भाषा 

उस पर नाइतीय संस्कृति का प्रमात्र ही ह्यप्द करते हैं । 
और मारतीय वायमण्डल हवते, खूब, फर्लसो और हरियाली से स्थिग्व 
है. । डिसकी निर्मलता में वादुमन के 


ड 
च्दू 


है » भा! 
जे 


उछम्तक चारा 
ह्ठा च्चर होता 
दय से उसके प्रति हे प का श्रावरण हट जाता 


। इसके बदले अब उसके सौन्दर्य में बढ़ श्रद्धानाव एवं मेत्री को विकसित करने की 
चप्टा कस्ता है? । 


पे 


यहीं पर प्रसाद जी भारतीय और पराबवत्य संस्कृति का विभेद-निर्द घन भी 


रत हैं। भला एक द्यान पर इख्धदेव से कटनी है--- 


5। 
| छः 
उपर 


टुम्दारे मारदीब हुदय में जो कीटुस्विक कोमलतस। में पन्ना है, परच्यर सहा 


नुनूत्रि की--मरद्माअता की बड़ी आधाएंं परस्थरागद संस्कृति के कारण, बलवती रहती 
ब 4 ६: 
ध्ू 


। ढ्िन्‍्त्रु मरा जीवन कया रहा है, उसे चुमसे अधिक कौन जान सकता है । मुझसे 


काम खो और बदते में कुछ दी । 
“-तितखी, पू० ७६ | 
इस कबन 


से अवध्य ही भारतीय जंस्कृति परादत्रात्य संस्कृति से छची व्दस्ती 


१2 ध््‌ का 
द्वै। 


परन्तु अपनी इस संस्कारमत भावना के होते हुए भी बह भारतीय जीवन की 
ठोय मेहनत, चंत्रोय से भरी, हंसती खेलती थान्तरि से प्रभावित द्वोती हुईं, उसको 
शयनाने के लिए सभी सम्भव अयल्त करती हैं । कनेखिया की भाँधि वह भी भारत 
का यवित्रत्ता का देख यानती है-- 


कट्टाँ भारत, कहाँ में और कहाँ इन्दद्रेव | श्रौट फिर तितली ! निम््॒के कारण 


१--बन्द्रगुल्त, पु० १४. | 
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मु्े श्पनी माता की उदारता के स्वर्गीय संगीत सुनने को मिले। यह पावन प्रदेश 
देखने को मिला ।' 
-+तितली , पृष्ठ ७० । 

प्रसाद जी ने अपने विदेशी नारी-पात्रों को भारतीय संध्कृति से प्रभावित करने 
में बड़ी रुचि दिखलाई हूँ । 'कंकाल' की मारगेरेट लतिका बन कर भारतीय ढंग से 
रहती है । उसे भारतीय गृहिणी का रूप प्रभावित किए हुए हैं। उसका पति भार- 
ततीय गृहिणीत्व की सुन्दर योजना को भ्रन्यत्र दुर्लभ मानता है। एक स्थान पर वह 
कहता है-- ; 

“इतना श्राकर्षक, इतना माया ममतापूर्ण स्त्री-सुलभ गाहंस्थ्य जोवन भ्रौर 
किसी समाज में नहीं ।* 

“-केकाल, पृष्ठ १२१। 

इसी प्रकार 'शरणागत', कहानी की एलिस, सुकुमारी के भारतीय ढंग एवं 
व्यवहार से प्रभावित होती है । उसकी सलज्जता, सेवा भावना, संयम तथा प्रातिथ्य 
सत्कार जो भारतीय संस्कृति के मुख्य श्रंग हैं, उसको लुभा लेते हैं । वह सुकुमारी 
के घर गाऊन पहने, घोड़े पर बेठ॑ कर श्राई थी, किन्तु जाते समय बह रेशमी लंहगा 
ओर कंचुकी पहने है । श्रधर पान की लाली से रक्तिम, श्रांखों में काजल, वेणी-रूप में 
'संवारे गए केश श्र इन सब से विशेष उसके जाने के लिए घोड़े के स्थान पर पालकी 
श्राती है" । 

भारतीय संस्कृति में नारी के पत्नी श्रीर भृहिएी रूप का विशिष्ठ स्थान है। 
प्रसाद जी के दृष्टिकोण से गृहस्थ नारी की मंगलमयी कृति, भक्ति को वस्तु है। जो 
'साधारण संन्यास से भी दुष्कर और दम्भ विहीन उपासना है” | पत्नीत्व का यह रूप 
* ध्रूवस्वामिनी, तितली और श्रद्धा के चरित्रों में व्यक्त हुआ है । रामगुप्त के साथ 
राक्षमन-विवाह कर दिए जाने पर भी श्रात्म-पीड़न भर उपेक्षा से क्षुब्ध प्रूव-स्वामिनी 
-उस समय तक कोई विरोध नहीं करती, जब तक कि रामगरुप्त की नृशंसता तथा उसका 
क्लीवताजन्य दुव्यंबहार उसकी मान-हानि तथा पत्नीत्व की मर्यादा का प्रइने नहीं 
बन जाता | श्रपने पत्नीत्व की रक्षा के लिए वह कितनी भुक जाती है। स्वयं को 
उपहार में दिए जाने की बात सुन कर वह रामगरुप्त से कहती है-- 

' स्वीकार करती हुं कि भ्राज तक मैं तुम्हारे विलास की सहचरी नहीं हुईं। 
किस्तु मेरा वह श्रहंंकार चूर्ण हो गया है। मैं तुम्हारी हो कर रहूंगी ।' 

--पश्र.वस्वामिनी, पृ० २६ | 





१--छाया में संकलित, दरण।गत कहानी । 
२--विवली, पृष्ठ १६८। 
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यह वास्तव में ही भारतीय संस्कृति का ही प्रभाव है कि जहाँ नारी-अपने 
पत्नीत्व की सीमाओं को समभती हैं। उसी की रक्षा के लिए वह अपने अ्रस्तित्व को 
भिटा देने के लिए भी संकोच नहीं करती । है ! 
श्रद्धा के चरित्र में भी यही पत्नीत्व की श्रादरश॑-मर्यादा व्यक्त हुई है। मनु के 
चले जाने पर वह वावली सी भटकती हुईं उसे खोज रहो है-- 
“अ्ररे बता दो मुझे दया कर 
कहाँ प्रवासी है मेरा 
उसी वाजले से मिलने को 
डाल रही हूं मैं फेरा ।॥! 
-कामायनी, पृष्ठ २११ | 
रूठ गया था अपनेपन से 
अपना सकी न उसको मैं 
वह तो मेरा श्रपना ही था 
भला मनाती किस को मैं । 
कामायनी, पृष्ठ २१२ । 
पति के लिए पत्नी ही सव कुछ है । पति की सेवा ही पत्नीत्व के आदर्श की 
कसोटी है । “चित्रकूट” में सीता जी कहती हैं-- 
'नारी के सुख सभी पति के साथ रहते हैं ।' 
“कानन कुसुम, पृष्ठ १०३। 
+ "प्रेम परथिक' में पुतली का विवाह उसके प्रेमी से न होकर किसी श्रन्य व्यक्ति 
से हो जाता है। फिर भी वह अपने पति के चरणों पर सम्पूर्ण निष्ठा के साथ सम- 
पिंत होती है-- न 
” मैं भी सव-कुछ देकर वेतन-भुक्त पुजारी-सी, उस पत्थर का आरराबन दिन- 
रात किया करती थी ।! 
“प्रेम पथिक: पृष्ठ २६। 
तितली में नारी के गृहिणी रूप का आदर्श मूतिमान हो उठा है । अपनी 
सीमित सुविधाश्रों के साध्यम, वह श्रपनी छोटी-सी गृहस्थी का निर्माण करती है । वह 
उसो में सच्तुष्ट है। श्रौर उसको चलाने के लिए उसने एक व्यवस्थित तरीका भ्रपना 
लिया ह्‌, जिसमें किसी भी परिस्थिति में कोई विक्षेप नहीं आ पाता । इन्द्रदेब उसके 
विषय में सोचत्ते हैं- 
'तितली, यही तो है । एक दिन भेरे साथ इसी के ब्याह का प्रस्ताव हुआ था। 


( ४१४ ) 


उस समय मैं हंस पड़ा था, संभवत: मन-ही-मन । श्रपना दुर्वलता में, अभावों और 
लघधुता में दढ़ खड़ी होकर रहने में यह कितनी तत्पर है। यही तो हम खोज रहे थे 
न। '***मैं तो समझता हूं इसके जन्म लेने का उदंद्म्न सफल हो गया । तितली 
वास्तव में महीयप्ती है, गरिमामयी हैं। छोला--वह श्रपने लिए सब्र कुछ कर लेगी । 
स्वावलम्ब, हाँ, वह उसे भी पूरा कर लेगी। किन्तु रुत्नी का दूसरा पक्ष--पतिं । 
उसके न रहने पर भी उसकी भावना को पूरी कच्ते रहना, शला-से भी न हो सकेगा । 
वह भ्रपने पैरों खड़ी हो सकती है, किन्तु दूसरे को श्रवलम्ब नहीं दे सकती ।' 
, तितली, पृ० २४० । 
इस प्रकार तितली ; के चरित्र की पर्वत सी श्रटलता, सागर-सा गाम्भीर्य 
और पृथ्बी-सी सहिष्णुता उसे समन्वित रूप से महान्‌ बनाये हुए हैं । 
श्रद्धा के स्वक््प में गृहणी भाव का सांस्कृतिक श्रादर्श प्रस्तुत किया गया है । 
श्रद्धा गृहस्थी के निर्माण कार्य में संलग्न हो कर श्रपने.- निवास के लिए एक छोटा-सा 
नव-कुटी र रचाती है; श्रौर मनु को उसे दिखाती है-- 
थे बातायन: भी कटे हुए 
प्राचीर पर्णमय रचित शु्र 
श्रावें क्षण भर तो चले जाएं 
रुक जाएं कहीं त समीर, अ्रभ्र 
उसमें था कूला पड़ा हुआ्रा 
वेतसी पूर्ण लता का सुरुचिपूर्ण 
'बिछ रहा घरातल पर चिकना 
सुमनों का कोमल सुरभिचूर्ण । 
--कामायनी, पृ० १४६ । 
इतना ही नहीं, श्रद्धा के चरित्र में भारतीय सांस्कृतिक नारी का संम्पूर्ण चित्र 
उपस्थित हुम्रा है । वह मानवता का पोपण करना चाहती है, हनन नहीं । मगु का 
श्रहेरी रूप उसे तनिक भी नहीं रुचता । वह उससे कहती है-- 
'मनु ! क्‍या यही तुम्हारी होगी 
उज्ज्वल नव-मानवता 
जिसमें सब कुछ ले लेना हो 
हन्त, बची क्या शवता । 
“+-पु० १३० 
भारतीय संस्कृति की दृष्टि से नारीत्व का चरम विकास उसके मातृत्व रूप 
में निहित है । विद्व के प्रति पुत्रवत्‌ प्रेम मातृत्व का प्रधान गुणा है । साथ ही प्राणी 


( ४१६ ) 


मात्र के प्रति करुणा की भावना तथा निर्माण फी-- सृजन की इच्छा - सभी मातृत्व 
की मान-प्रतिष्ठा में सहायक होते हूँ । श्रद्धा का चरित्र इन्हीं गुणों की पादवे-भूमि में 
चित्रित हुम्ना है। वह श्रपनी प्रकृति के अनुसार पशु, पायाणा श्र जीव सभी में नृत्य 
का नव छन्‍्द देखती है--- 
पशु कि हो पापाण, सब में नृत्य का नव छन्द 
एक भालिंगन बुलाता, सभी को सानन्‍्द । 
न+-ऊकामायनी, पृ० 5८६ । 
उसके मन में प्राणी मात्र के प्रति दया की ब्जस्र धारा सतत प्रवाहित होती 
है । मनु को समभाते हुए वह कहती है-- 
पर जो निरीह, जी कर भी कुछ 
उपकारी होने में समर्थ 
वे क्‍यों न जियें उपयोगी बन 
इसका मैं समझ सकी न प्रर्थ । 
-:प० १५६ । 
प्रणय के क्षेत्र में भी श्रद्धा भारतीय संस्क्रति का हो स्वरूप उपस्थित करती 
है। प्रसाद जी की प्रेम भावना 'भारतीय दर्शन श्रौर संस्कृति के अनुकूल है । 
हिन्दू संस्कृति की दृष्टि से वैत्राहिक प्रेम एक ऐसा पुनीत श्रसाधारण बन्धन 
है, जिससे मुक्ति, भारतीय नारी, मृत्यु के भनन्तर, शरीरान्तर में भी नहीं 
चाहती । भारतीय दृष्टि से व्यप्टि प्रेम एक ऐसा सम्बन्ध-मूत्र है जिसके द्वारा 
एक अनेक में बंधता हुआ सदा अ्रभेदत्व की ओर बढ़ता रहता है? । प्रसाद जी 
ने श्रद्धा में इसी भाव की श्रभिव्यक्ति की है । साथ ही कर्तव्य के क्षेत्र में भारतोय 
“संस्कृति का श्रनुगामी, सदैव ही श्रपना सम्बन्ध विद्धात्मा से जोइता है । वह अपने 
को सभी प्राणियों में और सभी प्राणियों को अपने में देखता है। श्रद्धा अपने जीवन के 
प्रत्येक क्षेत्र में इसी कर्त्तव्य के श्रादर्श का श्राचरण करती दिखलाई पड़ती है? । वह 
जीवन की उपयोगिता उपभोग में नहीं वरन्‌ त्याग में मानती है । मनु जब श्रपने दो 
दिन के जीवन में लौकिक सुख को श्रधिक महत्त्व देने की वात कहते हैं, तब श्रद्धा 
उनसे कहती है-- 
अपने में सब कुछ भर कैसे 


व्यक्ति विकास करेगा 7? 
3.2...3...3.334+--++ 458७ ४७५४७७ ७, 


१-रामलाल सिंह, कामायनो अ्रनुशीलन, प्‌ृ० २२५ | 
'३--टामलाल पिंह, कामायनी अ्नुशीलन, पृ० २७। 
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यह एकान्‍्त स्वार्थ भीषण है 


झपना नाश करेगा।' 
-+कामायनी, पू० १३२। 


ह भारतीय संस्कृति में सामंजस्य का विशिष्ट स्थान है । विश्वासमयी श्रद्धा के 
. चरित्र में इस सामंजस्थ और समन्वय की पीयूप-मंदाकिनी प्रवाहित हुईं हैं । श्रद्धा का 
चरित्र सही श्रर्थों में कोलाहलमय रंगमंच पर शान्ति का विश्वाम-स्थल है । उसके अपने 
ही शब्दों में-- 
'तुमुल कोलाहल कलह में 
मैं हृदय की बात रे मन ।' 


वास्तव में 'श्रद्धा नाम के अनुसार हृदय की सारी उदात्त वृत्तियों को वह 
साकार मूर्ति है। नारीत्व की शाइवत प्रतिमाश्रों की प्रतीक है । सेवा उसकी साधना 
है, कर्म उसका साधन । त्याग उसका संकल्प है, विश्व-मंगल उसका बृत । क्षमा उसका 
निलय है । सहिरणुता उसका सम्बल । समरसता उसका सिद्धान्त है, परमार्थ उसका 
संतोष । अनुराग उसकी निधि है, करुणा उत्तका भाभृषण । प्रकृति की गोद में 
उसका वास है, सुसंस्कृत जीवन उप्तका सरल है, पर सिद्धान्त बहुत ऊँचा । हदय 
उसका कोमल है पर शरीर स्फूर्ति, दीप्ति भौर शक्ति से पूर्रा ।' 
---रामलाल सिंह : फामायनी अनुशीलन, पृ० ७६॥ 


: प्रसाद जी की नारी-सम्वन्धी उदात्त भावना झन्य पात्रियों के चरित्र में भी 
अभिव्यक्त हुई है । जहां वे भ्पने सामान्य जीवन में भी यह गुण लिए हुए हैं ४ 
“ममता” कहानी की ममतां कूटीर में दुरावस्था के दिन बिताती हुई भी विप्र्मी और 
झाततायी का अ्रतिथि-सत्कार करती है । राज्यश्री पति की इच्छा में ही सनन्‍्तोष मानती 
हैँ । उम्तकी अ्नुपस्थिति में सदेव उसी के विषय में सोचती है। उसके स्वरूप में धर्म- 
भाव से उद्दीप्त उत्साह एवं त्याग-भावना का सम्मिश्नण प्राप्त होता है! । उसके चरित्र 
का विशेष गुण उदारेता हैं। कोई याचक उसके द्वार से मिराश और विमुख होकर 
नहीं जाता | क्षमा का गुण भी उसमें विद्विष्ट है । विकंट घोष सदृश नीचात्मा तक 
के प्रति भी वह कोई प्रतिहिसा का भाव नहीं रखती, वरन्‌ उसे क्षमा करने का 
झनुरोध करती हुई वह हंवर्धन से कहतो है-- | 

आज हम लोगों ने स्वस्व दान किया है भाई ! भाज महावृत्त का उद्यापन 


१-जगचन्नाय प्रसाद शर्मा : प्रसाद के नाठकों का शास्त्रीय अध्ययन १० ९९.) 
















० है: कै यही एक दान रहें. जाय: इसे. प्रार-दान दो. भाई. । 

- महाअम॒रण सु-एन चांग उसके चरित्र की, इस दृढ़ता से श्रेभिभूत है | 
मल ते कल जी वाली देवी: [. मैं: तुम्हें कुछ दृ” । यह मेरा भाग्य । तुम्हीं. रे 
मुझे वरदान दो कि. भारत से जो मैंने सीखा है, वह जाकर: अपने देश में सुताऊ। एप 


75 निःस्सन्‍्देंहूपसाद जी: ने. राज्यश्री के नारीत्व में. भारतीय संस्कृति की उदारता : _.. 
5 का सम्पूर्ण चरित्र उपस्थित कर दिया है । ह ह 

मर श्रजातंशत्र की वासवी का:चरित्र क्षमाःझर वात्सल्य से आपूर्ण है । उसमें 
कह न्‍्ञ् ममता की स्निग्धता व्याप्त है । वह अपने सौतेले पुत्र अजातक्ञत्रु की कुटिलताओं से 


--राज्यशरी पु० ७३। 


.क्षब्ध न होकर, उल्टे अपनी उंदारता से उनका मन जीत लेती हैं । उसका चरित्र ही 


पवित्र उज्जज्वलता से पूंण है। प्रेम, देया और अपनत्व उसके: जीवन के मन्त्र हैं । 
“बह भारतीय अर दर्शों का थ्रारक्षण करने वाली नारीः की शुद्ध प्रतिमूर्ति हैं । माता का 
...सनेहं, संती का उत्तरदायित्व और नारी: का गौरवः उसमें . मिलेता है? । पति. की 
_ त्याग-तितिक्षा में वह साथ देंती हैं । सम्तोष का गण उसके चरित्र को वैशिष्द्य 
:_ प्रेंदान करता है। संतोप-भावनों की इस भूमिका के विस्तार में वह कहती है - 


7 5 भगवन्‌! हम लोगों के लिए एक छोटा-सा उर्पवेंन पर्याप्त है । मैं यहीं वाथ 
. : के साथ रहकर सेवा कर संकूगी। 4 । 
जम ० 5 ० शग्रजातशंब, पूंण ३२। 


| 


रा प्रंपनी संपत्वी :छलवा/-की कदूक्तियों तथा दुव्यवहार की उपेक्षा करते हुए वह 
. ' सदव ही उसकी कल्याणं-कामना करता हैं। एक स्थान पर झपनी स्वाभाविक. सर्हि 
आता का:पंरिचंय देंती हुईःबह केवल इतना ही कहती है-- 

हु । ८777 बहिन, जाओ:  सिहाध्षत पर बठकर राजकार्य देखो । व्यर्थ भंगड़ने में तुम्हें 
है 2. क्यों सुख मिलेगा: और अधिक : तुम्हें क्या कहूँ ? तुम्हारी बुद्धि । 





“--“अजातशने, १० पप-प6 














४. उसकी सहिष्णुता का चरम उत्कप विंम्बसार के इन शब्दों में व्यक्त हुमा 
 वबांसवीं, तुम मानवी हो कि देवी १” - -अजातशनत्रु, पु० (४४ 
«इसी नाटक की अत्य पांत्रा मगध की राजकुमारी पद्मावत्ती के चरित्र पर 





:२+राज्यश्री पू ०.७४ हि 
“३ गुलाबराय < प्रसाद जी कला, १० १र२८,। 
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वासवी के आदर गुणों की छाया स्पष्ट भ्रंकित है । उसके चरित्र का प्रधान गुण 
करुणा है जो उसे गौतम के व्यक्तित्व की देन है | गौतम का भश्रप्रतिभ व्यक्तित्व 
' उसके लिए शुद्ध हृदय से उपासना की वस्तु है । वह विदव-कल्याण की सदभावना से 
प्रेरित श्रपने व्यक्तित्व: में इस उदात्त गुण की स्थापना के लिए सतत प्रयत्नशील है । 
प्रसाद जी ने उसके- चरित्र में सहिष्णुता, कोमलता, पति परायरण॒[ता तथा विदव- 
' कल्याण कामना श्रादि भावों, को प्रदर्शित कर उसके व्यक्तित्व को, परम श्रद्धास्पद 
बना दिया है । वह कभी किसी का विरोध नहीं करती ! सहतशीलता उस्में प्रभूत 
मात्रा में है। पति की प्रत्येक इच्छा के सम्मुख उसका सर नत है । उसके हृदय की 
सरलता और निएछलता ही उसके हृदय की सबसे बड़ी शक्ति है । 
ह दगुप्त' की देवकी अपने उदात्त स्वरूप में महान्‌ है | वह उदार धर्म- 
परुयण, सत्यनिष्ठ और कोमल भावनामयी नारी है ! निर्भीकता का गुण भी उसमें 
विद्यमान है | घोर आ्रापत्तिकाल में उसका घैर्ये अनुकरण की वस्तु है । वह ब्रिपत्ति 
के समय भगवान की 'स्निग्ध करुणा क! शीतल ध्यान! करती है । जीवन की महान्‌ 
करुणा के समारोह में भी वह दृढ़ता के साथ सभी विषमताओं का सामता करती. 
हुई भ्रागे की ही ओर देखती है । पुत्र-वियोग में उसका प्राणु-त्याग करना उसके 
वात्सल्यपूर्णं स्वभाव का परिचायक हैँ । धातुसेन के इन शब्दों में देवकी के उदात्त 
चरित्र की सुन्दर अभिव्यक्ति हुई हँ-- 
झाय॑ नारी सती ! तुम घन्य हो | इसी गौरव से तुम्हारे देश का सिर ऊचा 
रहेगा । 
प्रवस्वाभिनी' की कोमा विनम्नता, समपंण, त्याग, करुणा, देन्य श्रादि परम 
उदात्त गुणों के निदर्शन से भारतीय संस्कृति का स्वकूप भ्रभिव्यक्त करती हैँ । वह 
जीवंन-मधु की श्रनुभूति से संचलित हैँ ।! भ्रभावमयी अपनी लघुता में वह इसीलिए 
स्वयं को महत्वपूर्ण नहीं दिखाना चाहती क्योंकि वह 'रूठने के सुहाग” से वंचित रही 
है। प्रणय के पन्‍थ की अनुगामिनी होकर उसे उत्पीड़न, निराशा भौर जपहास ही _ 
मिला है.। फिर भी सब कुछ देन्य भौर त्याग के बल पर सहती हुई वह अपने प्रेम 
का सफन निर्वाह करती है। .शकराज के भ्रति उसकी एकनिष्ठा अनन्प है, परन्तु 
उसके राजनीतिक प्रतियोध का विरोध करना भी वह नहीं भूलती तथा पिता के भात्म 
सम्मान के लिए अपने प्रणय का त्याग भी कर देती है। परन्तु शकराज की मृत्यु के 
उपरान्त जिश्न 'विद्वास भरे दैनन्‍्य के साथ वह ध्रुव .देवी के पास जाती है, उसी में 
स्त्रीत्व का शाइवत रूप प्रकट होता है। इस स्थल पर सम्पूर्ण दाशंनिकता को परा- 
जित करता हुप्रा उसका भखण्ड नारीत्व जागता .दिखाई पड़ता है.' । . | 


१--जगन्नाथ  १--जगन्नाथ प्रसाद शर्मा; प्रसाद के. नाटकों का शास्त्रीय अध्ययन, पू० २२५१ 


([ ४२० ) 


इसी प्रकार से विद्याख की चच्द्लेखा स्वाभाविक सरलता एवं प्राणी मात्र के 
प्रति सहज सहानुभूतिपूर्ण भावना को लिए अ्रवरित होती है । वह महापिगल श्रोर 
राजा नर देव का आतिगश्य करती है | परन्तु प्रवंचनापृर्ण व्यवहार के विरोध में उसके 
सतीत्व का तेज भी दृष्टियत होता है । इसी में बली-मिली उसकी सम्मान-भावना भी 
निद्ठित है। सत्यथील के प्रलोभनों को ठुकरा कर बह अपने चरित्र की पविश्रता, 
उज्ज्बलता को मुखरित करती है | साथ दी प्रेम की श्रनन्‍्यता भी उम्रके स्वमाव का 
एक विश्वप गण बन कर प्रकट हुई है । 

--जगन्ताथ प्रसाद थर्मा : प्रसाद के नाटकों का बास्त्रीय भ्रध्ययन, पृष्ठ १६१ । 

बद॒प्टमा धान्त, उदार और न्यायपूर्णा भावनाश्रों से युक्त सात्विक भावपूरं 
नारी है। भारतीय सती नारी का श्रादर्श-रूप उसके चरित्र में देखा जा सकता है। 

इसी प्रसंग में मशिमाला श्रौर सरमा के चरित्र भी उपस्थित किए जा सकते. 
हैं। ये दोनों ही जातीय गौरव की साकार वत्माहमयी तेज्पूर्णा प्रतिमाए हैं। मणि- 
साला नागंकन्या है, परन्तु श्रारय-संस्कृति से विशेष प्रभावित है। उसके चरित्र में 
कदशा, उदारता, विद्व-मत्री श्रादि उद्ात्त भावनाश्रों को ग्रभिव्यक्ति मित्रो है। 
अ्रतिथि सेवा, विपन्न-रक्षा श्रादि उसकी साथना के मुख्य विपय रे हैं। विद्व-मैत्री के 
मद्गान्‌ श्रादर्श को लेकर वह अपने पिता को समकाती है--- 


विताजी जब आायों ने इधर उपद्रव बन्द कर दिया है, झौर वे एक दूसरे रूप 


में सन्धि के अभिलापी हैं, तब श्राप फिर युद्ध के लिए क्यों उत्सुक हैं ?” 


“जनमेजय का नाग यज्ञ, पृष्ठ ८४॥ 
जा नाटक में श्रपनी सम्पूर्ण तेजस्विता श्रौर 
की वीरता से प्रभ्मावित्त होकर वह आत्म- 


38. द्वारा किए गये जातीय श्रवमान को सहन नहीं 
कर सकती । छझसके चरिश्र में जातीय अ्रभिमान के साथ साथ पतिपरायणता भी 


उच्चकोटि की है | जो उसका स्वस्थ सॉस्क्ृतिक रूप प्रस्तुत करती है-- 


. वाथ, भ्रभिमान से में अलग हूं किन्तु स्नेह से श्रभिन्‍त हूं । रमणी का अ्नु- 
राग कोमल होने पर भी बढ़ा दृढ़ होता है । प्राणेद्वर ! इस निर्जन बन में तुम्हारी 
अप्रत्यक्ष मूर्ति के चरणों पर श्रभ्रिमानिनी सरमा लोट रही है । देवता ! तुम्र संकट में 
हो, यद्ध सुन कर भला में कैसे रह सकती ह# थ कर 


न कर भला में कैसे रह हैं। मेरा अश्रु-लल समुद्र बन कर तुम्हारे 
और बथत्र, के बीच गर्जन करेगा । मेरी 


हि ली छुम कामना तुम्हारा धर्म बन कर तुम्हें युर- 


सरमा कुकुर बंशीया यादवी है 
निर्मीकदा के साथ प्रकट होती है | नागों 
समर्पण कर देतो है । परन्तु मनसा के 


/7जनमेजय का नाग यज्ञ, पृष्ठ ६६ । 


भा र्क्षृत्तिक 4 में ए व्‌ 
रतीय सांस्कृतिक वातावरण क॑ पृष्ठमूमि में ऐतिहासिक कल्पना के माध्यम 


( ४२१ ) 


प्रसाद जी ने नारी-सम्पन्धी जिन उदात्त ग॒गों की अ्रभिव्यक्ति की है, उनकी विवेचना 
हम उपयुक्त पंक्तियों में कर भ्राए हैं। नारी-जाति के गौरव को उच्चतर भाव-भूमि 
भदान करने के क्षेत्र में उनकी इस कल्पना का योग स्तुत्य है। समाज की उन्नति के 
लिए नारी का उदात्त गुणों से पूर्ण होना आवश्यक है, तभी उससे सामाजिक एवं 
राष्ट्रीय हित्रों की सुरक्षा और विस्तार कौ भ्राशा की जा सकतो है। प्रसादजी ने 
इसी भावना को ध्यान में रख कर उदात्त नारी चरित्रों को ही राष्ट्रीय योजनाञ्रों के 
क्षेत्र में भ्रवतीर्ण कराया है। दूसरे, संस्कृति के मूलभूत आदर्शों और सिद्धान्तों के 
श्रारक्षण के लिए भी इस उदात्त भाव की श्रभिव्यक्ति भौर स्थापना भ्रावदयक हो 
जाती है। प्रसाद जी का इस दिशा में यह प्रयत्न राष्ट्रीय हित के क्षेत्र में उनकी दुर- 
गामी दृष्टि का परिचायक है । 


राष्ट्रीय स्वरूप 


प्रसाद-युग 'वस्तुतः राष्ट्रीय चेतना के विकास का युग रहा है। इस काल में 
राजनीतिक और सामाजिक क्षंत्रों में गांधी जी द्वारा नवीन राष्ट्रवादी सिद्धान्तों की 
स्थापना हो रहो थी। उन्होंने ही नारी वर्ग को व्यावहारिक रूप में राष्ट्रीय स्वरूप 
प्रदान क़िप्रा श्रौर देश ने उनके सहयोग की झावश्यकता समझ उन्हें राजनीतिक क्षेत्र 
में निमन्त्रण देकर उनकी सेवाश्रों का लाभ उठाया। गांधी जी द्वारा नारी को राष्ट्रीय 
स्वरूप प्रदान करने का जो कार्य व्याख्यानों, संस्थाओं और व्यावहारिक योजनाश्रों 
हारा किया गया, वही काय॑ प्रसाद जी ने भी अपने साहित्य के माध्यम द्वारा सम्पन्त 
किया । एक प्रकार से इस दिल्ञा में प्रसाद जी साहित्यिक क्षेत्र के गांधी हैं। नारी के 
उदात्त स्वरूप की कल्पना के साथ-साथ उसे राष्ट्रीय रंगमंच पर राष्ट्रीय सेवाशों के 
लिये अ्रश्रर करने की योजना प्रसाद जी के साहित्य, विशेषत: नाटक साहित्य की 
अन्यतम विशेषता है। प्रसाद जी के सभी मुख्य नाटकों में नारी के इस गौरवमय राष्ट्रीय 
स्वरूप के भव्य दर्शन होते हैं जहां वह देश सेवा के व्रत में तत्पर पुरुष की सहचरी 
भौर सहयोगिनी के रूप में राष्ट्रीय योजनाम्रों में भाग लेती दिखाई पड़ती है। नारी 
को विस्तृत क्षत्र में श्रधिकार देने के विषय को लेकर प्रसाद जी की धारणा में बहुत 
विकास हुआ मालूम होता है । अजातशत्रु में वे विश्व में सब कर्म सबके लिये नहीं 
, भानते । उनमें वे विभागों की योजना करते हैं, परन्तु अपने उत्तरकालीन नाटकों में 
उन्होंने नारी को सभी स्थान पर पुरुषों के समान' ही समान भ्वसर भ्ौर अधिकार 
भदान किये हैं। मूलतः प्रसाद जी नारी और पुरुष के करतेव्य क्षेत्र को भ्रलग-प्रलग 
भान कर चले हैं, परन्तु झावदयकता और परिस्थिति के समय यदि नारी का सहयोग 
उैरुप-क्षेत्र में वांछनीय और भ्रावश्यक्र हो जाता है तो प्रसाद जी उसका सबल सम- 
थंन करते हैं। राष्ट्रीय.जागृति और स्वतल्त्रता प्राप्ति के भ्रपने युग में यदि उन्होंने 
नारी का राष्ट्रीय रूप झपनी पुणुं उज्ज्वलता के साथ चित्रित्न किया है, तो उसमें यही 


३ + १2 2२8३० ६६ 


आवना प्रमुख रही है कि इस आवश्यकता के काल में देश को नारी के सहयोग और 

*आवित की परम श्रान्श्यकत्ता है श्रीर उसे भी राष्ट्र की स्वतन्त्रता प्राप्ति की दिद्ला 'में 
राष्ट्रवादी के रूप में श्रपन कर्तव्य का निर्वाह करना चाहिए । प्रसाद जी के राष्ट्रीय 
साटी पात्रियों के चरित्र में इसे भाव की श्रभ्िव्यवित हुई है । 


प्रस्ाद-साहित्य के नादी पात्रों में राष्ट्रीय भावना का चरम विकास श्रलका के 
चरित्र में ्रतिव्िस्वित हुआ हैं । अ्रलका चन्धगृत्त और सिंहकिरण की सुनी बातो से 
प्रभावित होकर दाप्ट्रीय सेवा के लिए उद्यत होती है। श्रपने पिता श्रौर भाई श्राम्भीक 
को दाप्टर-द्रोह में हाथ बंठाते देख कर उसका मन विद्रोह कर उठता है। उसका यह 
विद्रोह इन अब्दों में प्रकट हुआ है--- 


महाराज ! मुझे दण्ड दीडिए, कारागार में भेजिए; नहीं तो मैं मुक्त होने पर 
-भीं थी करूंगी । कुलपत्रों के रक्त से श्रार्यावर्त की मूमि सिचेगी । दानवी बन कर 
जननी जन्म भूमि श्रपनी सम्तान को खाएगी। महाराज ! श्रार्यावर्त के सब बच्चे 
आम्भीक जंसे नहीं होंगे । थे श्रपनी मान प्रतिप्ठा और रक्षा के लिए तिल-मिल कट 
सायेंगे ।! 

-++चन्त्रगुप्त पृष्ठ द८ | 


देध-प्रेम अलका के जीवन की सर्वप्रथम सावना हूँ यद्दी उसका प्राण है, 
भौर बड़ी स्थिति । सिल्यूकस से बह कहती है-.- 

मैदा देश है. मेरे पढ़ाड हैं, मेरी रदियां हैं श्रौर मेरे जंगल हैं। इस भूमि के 
पक प्रमाण जेरे हैँ और मेरे थरीर के एक-एक क्ष दर श्र उन्ही परमाणश्रों से 
बने हैं ।! ६ हु 


“वही, पृष्ठ ६२ । 


। उसका यद् देथ-प्रेम त्याग भर निःस्वार्य भावना की नीति पर आधारित है | 
यही उसके कार्यों का संचालक हैं । इसी के लिए बढ़ नटी बनती है । देगोद्धार के प्रथत्त 
, में ही उसे बन्दी भी बनना पड़ता है । सिंहरुण के प्रति श्रासवित के मूल में भी 
यह राष्ट्र श्रम की भावना प्रमुख है । बह अपने प्रिय की बीरोचित देश मवित पर मुग्घ 
है । इसीलिए युद्ध में भी उसकी वद्रायता कस्ती है। उससे प्रेम करती हैं और जीवन 


की प्रत्येक स्थिति में उसका साथ देती चलनी है। यरद्ध में आहत घायलों की सेवा 


वस्तृत्र व्यक्तित्व का परिचय देता हैँ ॥ 
ओर झक्िति बन कर अबतार्ण होती हँ-- 


हथा मानव दुर्ग की रक्षा का भार उसके ब्रहु 
बढ़ सिहरण के लिए उत्साह 


“मालब वीर, तुम्हारे मनोबल में स्वतन्त्रता £ श्रीर तुम्हारी दढ़ भजाओं में 
आयादत के >क्षण की अवित हू,वुम्द सुरक्षित रहना ही चाहिए । में भी आ्रार्यावर्त की 
बालिका हूं . मे झाम्मीक की झवित भर पतन से रोकूगी, परन्तु उसके न मानने पर 


रे 
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, तुम्हारी भ्रावशयकता होगी । जायो वीर ।/ ु 
; --चन्द्रगुप्त, पृष्ठ ६१।॥ 
तक्षशिला में राष्ट्रीय उत्साह का विस्तार करती हुई वह नागरिकों के हृद 
में देश-प्रेम की प्रेरणा का मन्त्र फूकती दिखाई पड़ती है-- 
'असंख्य कीति रशिमियां 
विकीर्ण दिव्य दाह सी; 
सपृत मातृभूमि के) 
रुको न शूर साहती ।' ु 
प्राति सैन्य सिन्त्रु में--सुवाडबार्नि से जलो,] 
प्रवीर हो जयी वनो--बढ़े चलो, बढ़े चलो । 
+--चन्द्रगुप्त प० १६९४ 
इस प्रकार के स्वदेशानराग, साहस, वीरता, सेवा श्रौर चातुर्य भाव से श्रापूर्र 
प्रलका “चन्द्रगुप्त' की महीयती, व्यक्तित्व प्रधान नारी-तान्र के रूप में प्रकट हुई है । 
स्कन्दगुप्त' की जयमाला इस प्रसंग में दूसरा राष्ट्रीय चरित्र है जिसमें क्षात्र 
तेज, बल, साहस भ्रौर देश के प्रति श्रसीम निष्ठा की भावना विकसित हुई है । वह 
भपने इस गौरव को श्रभिव्यक्ति प्रदान करती हुईं विजया से कहती है-- 
'्रेष्ठि कन्ये ! हम क्षत्राणी हैं, चिरसंगिनी खड्ग लता से हम लोगों का 
चिर-स्नेह है? । 
भीम वर्मा से इसी प्रसंग में उसका यह कथन कितना श्रोजपूर्ण है-: 
ब्रीर ! स्त्रियों की, ब्राह्मणों की, पीड़ितों श्रौर श्रनाथों की रक्षा में श्रार 
विसर्जन करना क्षत्रियों का धर्म है । एक प्रलय की ज्वाला श्रपनी तलवार से फैला 
दो । भैरव के श्य भीनाथ के समान प्रवल हुंकार से शत्रु हृदय कंपा दो | वीर ! बढ़ी 
गिरी तो मध्याह् के भीपण सूर्य के समान । झ्ागे, पीछे सर्वत्र झालोक भ्रौर 
उज्ज्बलता रहे? । 
प्रपने इस बीरोचित साहस के साथ-साथ वह प्रुष को प्रेरणा भौर साहस 
भी बनती है । शर्तों श्रौर हुणों की सम्मिलित वाहिनी से युद्ध करने में अनमयस्तत 
भ्रथने पति पर वीरत/पूरां व्यंग्य करती हुई वह कहती है-- 
नाथ ! तब क्या मुझे स्कन्द्रगुप्त का आभिनय करना होगा ? क्या मालवश 
_ऊ दूसरे की राहायता पर ही राज्य करने का साहस हुआ या ? जाओ प्रभु ! सेना 


(हिल- नन-+क 3 +क 2 39५3-3०७०-०७+ ०७, 


२ “स्वच्दगुप्त, पु० ४६ । 
२३- वही, पृ० ४८ | 
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लेकर सिंह विक्रम से सेना पर दूट पढ़ो । हुगे रक्षा का भार में लेती हूं ।* 
+स्कत्दगृप्त, पु ० ४५ 


जयमालता सर्वात्मा के स्वर में श्रपने विश्विप्ठ व्यक्तित्व का लेख करने में ' 
स्वभाव से ही तत्यर है । उसमें ठत्याद, स्वावलम्ब श्लौर गौरव का विस्तार प्रवृत 
माद्रा में विद्यमान है। बुद्ध उसके लिए गान है, ब्वंसमयी महामाया प्रकृति का निरन्तर 
संगीत है । ण्ह बीरोजखित स्वभाव उसकैे-व्यकितित्व की श्रेध्दता प्रदान करता है, 
जिसके द्वारा वास्तविक रूप में सात सेज से आलोकित नारी-जीबन का गौदवपृर्ण 
जिन प्रस्तुत किया जा सकता है 


अडानमत्रु की मल्लिका में उदात्त गुणों की यृस्ठभूमि के मध्य उसके राष्ट्रीय 
स्वरूप के भी दश्न होते हैँ । पत्ति के प्रति पदवन्‍्द की बात जान कर भी उन्हें कर्तव्य 
दिमुल ने करने में +प्ट्रीय कर्तव्य का निर्वाद करने की भावना नी यामान्य नहीं । 


व्िख्दगुप्त' की देवठेता श्रात्म-सम्मान के खाथ-साथ देश-प्रेम थे द्वी प्रस्ति 
पीकर स्कत्दयूप्त के उस प्रणव प्रस्वाव का विरीधब करती है, लिसमें उसने क्रिसी 


श् 


कानन के कोने में, उस देखते हुए छीवत के दिन व्यतीस करने की दच्छा प्रकद की 
थी । शप्ट्रीय गगन का सकमात्र नक्षत्र उसके निमित्त अपने कर्तव्य निर्दाद का पुनीद्त 
आजरग छोड़ दे, इससे बढ़कर दीनठा ओर खज्जास्यद बात उसके लिए और बया 
ही सकती है ? स्कन्दगृप्त को कर्चवब्य की प्रसणा देते हुए बढ़ कहती है - 


ब््श्द्र 
मादव का सद्ृत्व तो रदेवया ही, परन्तु उयका उद्दब्य भी सकल होना 
चाहिए | क्रपकी अरकर्मस्य बनाने के लिय्रे देववेना जीवित ने रहेंगी । सजाट क्षमा हो। 
“- सकच्दमुप्त, पू० ६९४० 


द्रेश्न के बल्याण के लिए राज-द्वाग और इच्ये भी विधेय अपने प्रराय का 
बलिदान, उसके हास्ट्रीय स्वरूप के साव-याब उसके व्यक्तित्व को निर्मल कन्णा की 
चन्द्रिका में झिगरो द्वता है । इसीलिए उसकी बह राष्ट्रीय भावना छठ्यत्त एकाम्विक 
प्रेम और संगीव कब्पना की भारी भीड़ में दन्हें शिद्यु मी कहीं थो गई है । 


मालविका सिन्‍्धु देश की निदासिती चन्धगुपत्त की उद्यत पादी है । स्नेह 
गौर सैया से अभिभृत अपुर्द कद८ा उसके वब्चि की विधिश्द्ध मिधि है | हस्हीं में 
बुदधा-मिला उसका रस्ट्रीय स्वरूप व्यवत हुआ है । राष्ट्र के छिए छीवन की आाहुलि 
डनसे बादे वीर्य से उसका सम्वर्क है । बढ़ उन्हीं की सेदा में संलरत दहोटी है । इस सेदा 
में छ् छमकी चास्ट्रीय स्रद्ा प्रच्छ्ष दप से श्रश्निध्यस्त हुई है 
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जुन्ध है | दूसरे, मातृत्व रूप में ही उसकी राष्ट्रीय भावना को श्रभिव्यक्ति मिलती 
है। अपने पुत्र के लिए उसकी यह सत्कामना कितनी भावपूर्ण है-- 

'सोचा था कि पुत्र देश सेवक होगा, मलेच्छों से पद-दलित भारत भूमि का 
उद्धार करके मेरा कलंक धो डालेगा ।' 

कुम्भा के तीव प्रवाह से निकलने पर निरुत्साहित हुए स्कन्दग्रुप्त को कमला 
के शब्दों से ही धैयं मिलता है । वह कहती है-- 

“कौन कहता है कि तुम अकेले हो । समग्र संसार तुम्हारे साथ है । स्वानुभूति 
को जागृत करो । तुम्हारे प्रचण्ड श्रोर विश्वासपूर्णा पदाघात से विध्य के समाव कोई 
शैल खण्ड खड़ा होगा, जो इस विध्त स्रोत को लौटा देगा । राम और कृष्ण के समान 
क्या तुम भी अवतार नहीं हो सकते ? उठो स्कन्द ! आसुरी वृत्तियों का नाश करो, 
सोने वालों को जग़ाभों और रोने वालों को हंसाझो ।* 

| --स्कन्द गुप्त पु० १३० 

'रमा” अपने पति को उसके दुप्कृत्यों के लिए प्रताड़ित करती है । देवकी के 
लिए, जिसका नमक खाकर उसके शरीर का पोषण हुआ है, उसका मन असीम निष्ठा 
श्रोर सेवा-भाव से झापूर्णा है। उसकी इस निष्ठा और सेवा-भावना में ही उसके चरित्र 
का राष्ट्रीय तत्व छिपा हुआ है । 

झ्राये संस्कृति से प्रभावित नागकन्या--मरिशमाला के चरित्र में राष्ट्रीय 
भावना जातीय उत्साह के रूप में प्रकट हुई है । उसमें युद्धोत्साह है तथा राजनीतिक 
एवं सांस्कृतिक रूप की भावना को लेकर ही वह जनमेजय के प्रणय में बंधती है। ' 

मनसा में जातीय अभिमान की मात्रा कम नहीं है । यह ठीक है कि इसका 
चरित्र स्वस्थ भावभूमि पर लोक -उल्याण की कामना से पूर्ण नहीं है, फिर भी जातीय 
गौरव उसके द्वारा गाये हुए गीत में प्रकट हुआ है । नागवीरों को उत्साहित करती 
हुई वह कहते है-- 

घिक्‍कार और शअ्रवहेलना की बलिहारी 
सचमुच तुम सब हो पुरुष या कि नारी 
चल जाय दासता की न कहीं यह छलना 
देखते तुम्हारे लांछित हो कुल ललना 
जातीय क्षेत्र में अयश बीज बोते हो 
क्यों निज स्वतन्त्त्ता की लज्जा खोते हो । 
->जनमेजय का नागयज्ञ, पृ० ५३े 


प्रसाद जी ने अपनी कतिपय कहानियों में भी राष्ट्रीय प्रेम की इस भावना 


( ४२६ ) 


का मिदर्भन किया है । पुरस्कार की मबलिका के चरित्र में बढ़ी राष्ट्रीय भावना 
व्यक्त हुई है । अ्रपने पितामह की भूमि को वह विदेशियों के अधिकार में नहीं देख 
सकती | चाद्दि वह विदेशी उसका प्रणयी ही क्यों न हो । 
फिर सहसा सोचने लगी-- वह बयों सफल हो ? श्ाम्वती दुर्ग झुक विदेशी 
के अधिकार में वयों चस्ा जाय ? मगव कौथल का चिर-अत्र । बह ! उसकी *ि 
कौशल नरेश ने क्या कहा था--सिद्र॒मित्र की कन्या ? 
“भरांवी, पृ० १२३ 
इसी प्रकार से “निदूर की शपथ? में मिगलोर दुर्ग की महिलाएं श्रपने दुर्ग 
की रक्षा के लिए जीवन देकर अपना श्रम अन्षुण्ण बनाये रखती हैं । 
उनकी कविता प्रेम राज्य! में भी राष्ट्रीय भावना को देखा जा सकता ह ६ 
सेनिक की पतली राप्ट और राजा के गय्रत्ति अपने पति के कर्सब्य-निर्वाह की इस 
अिथिलता को नहीं सह पाती और उसे एक अवरहलनापूर्ण पत्र लिखकर स्वयं आत्म- 
स्लानि से विद्ग्य, ग्रात्म-हत्या कर लेती है-- 
पदयों ताहि, नहिं तअरही हो तुम पत्ती हमारे 
“तुम्हारे सम्मुख महाराज, क्रिमि- स्वर्ग सिधारे 
तुम आधामयब बाला को, लॉन्‍्हें हिय पोखों 
तुमहि क्षमा हित स्वर्ग-माहि सहराजहि तोरूं । 
| “चिचराघार, पृ० छ८ 
प्रसाद के नाटकों में विजया श्रीर कत्याणी के चरित्र में भी नाप्ट्रीय स्वरूप 
के दर्शन होते हैं । परन्तु इस दोनों में रूढसस्‍्थ सास्टीय भावता का अभाव है । विजया 


हा 


स्कन्दगृप्त को शाप्त करने और स्वार्थ सिद्धि के दिए रास्ट्रीय छोच्र में अवनीण होती 
है । ऐसे अवसर पर उसका महत्वाकॉक्षामय विलासी रूप एकदम विलुप्त होकर 
नया तेजोमय स्वदूप अहस्य कर लेता है । मातृगृप्व को प्ररस्गा देती हुईं 


(ववसमनमम- 


चह्ढे दटुा १8 
ध््‌ 


मुऊवि शिरोमणि | ****“““शगा चुके कोमल कल्पतायों के लचीले गान, 
शे चुके प्रेम के पचरई ? एक बार वह उद्योधन गीत गा दो कि भासताब अपनी 
नदबरता पर विद्शस करके झमर भारत की सेवा के लिए सन्नद्ध हो जायें । 
नासकसद्रग॒प्त, पू० १२६ 
परन्तु विजया की इस भावना में एक स्वाथंपूर्ण आवेग ही हैँ । अश्रपदी श्रश्न- 
फलता के क्षगी में वढ़ निदाम द्ोकर झात्म-द्ृत्वा करती है, देश के लिये आात्मोत्स्ग 
नहीं 


£१- छाबा में संकलित, । 
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विजया की भांति कल्यारी भी पर्वत्ेश्वर से प्रतिशोध लेने श्रौर चन्द्रगुप्त 
फी भव्य मूर्ति के दर्शन करने की कामना से ही पंचनद के युद्ध में भाग लेती है । 
अपने पिता नन्‍्द से वह कहती है-- 

'में पर्वतेशवर के गर्व की परीक्षा लूगी । मैं वृषल कन्या हूं । उस क्षत्रिय 
को पह सिखा दूंगी कि राजकन्या कल्याणी किसी क्षत्राणी से कम नहीं ।! 

->चन्द्रगुप्त, पृू० ७५ 

इसी प्रकार उसकी अन्य स्वार्थ-कामना भी उसके ही शब्दों में प्रकट होती 
है । पंचनद युद्ध में जन्‍्द्रगुप्त द्वारा उसके युद्ध में भाग लेने की बात पूछने पर वह 
कहती है -- ह 

'केवल तुम्हें देखने के लिये | में जानती थी कि तुम युद्ध में श्रवश्य सम्मिम्ित 
होगे ।! 


-“चन्द्रभुप्त, पृ० ११३ 
परन्तु श्रपनी स्वार्थ-परता की दुर्बलता में उसकी कोई भो कामना पूर्ण नहीं 
हो पाती भर उसका राष्ट्रीय स्वरूप मात्र प्रदर्शन की वस्तु से भ्रधिक महत्व नहीं 
रखता । 
इस प्रकार प्रसाद जी के सांस्कृतिक पात्रों में राष्ट्रीयता का गुण कूट-कूट 
कर भरा हुआ है | भ्रायं जाति के जीवन में समय-समय पर प्रतिष्ठित श्रादर्श उनके 
साहित्य की आकपंण व्यंजना के विषय बने हैं । जातीय गौरव, राष्ट्रीय प्रेम श्रौर 
विश्व-कल्याण कामन। भ्रादि उदात्त वृत्षियों से उनकी नारियां गौरवान्वित हैं । वे 
अपनी सत्प्रेरणा से पुरुषों का भी प्रोत्माहन और मार्ग-दर्शन करती है" । वास्तव में 
देश प्रेम भ्रीर राष्ट्रीय गौरव के प्रति प्रसाद जी की चिन्ता इन उपयुक्त चरित्रों के 
माध्यम से स्पष्ट भाव-भूमियों में प्रतिष्ठित हुई है । उनका यह राष्ट्रीय प्रेम भ्रन्धा 
भौर संकीर्ण प्रेम नहीं है, इसीलिए उसका निदर्शन उदात्त गुणों के परिपादर्व में 
किया गया है । उनके सम्पूर्ण साहित्य पर राष्ट्रीय सस्कूति की छाप स्पष्ट है । 





१- जगदीश नारायण दीक्षित, प्रसाद के नाटकीय पात्र, पु० १० । 
२--पं० नन्ददुलारे वाजपेयी : जयशंकर प्रसाद, पृ० १६१॥। 


शकरणु- १ १ 


प्रसाद की नारीं-दार्शनिक पीठिका 


( श्र) आरम्भ 

(व). दाहनिक भाव-भूमि 
(स) नवीन आदर्श 

(क) प्रेम सम्बन्धी श्रादर्दा 
(ख) कत्तंव्य सम्बन्धी श्रादर्श 
(ग) सेवा-समपंण का आऋदर्द 


(घ) सौन्दर्य सम्बन्धी श्रादर्श 


आरम्स 

पिछले प्रकरणों में हम सामाजिक, नैतिक, ममोजैज्ञानिक तथा सास्क्ृतिक 
पंरिपादव में प्रसाद जी केःनारी पात्रों की विवेचना कर आए हैं। इन सभी क्षेत्रों में 
नारी को उच्चतर, सम्मानपूर्ण स्थिति प्रदान करने. का प्रयास रहा है। भ्रौर श्रनुकुल 
वातावरण तथा परिस्थिति का निर्माण कर प्रसाद जी ऐसा करने में पूर्णा सफल भी 
हुए हैं। परन्तु उनकी नारी-भावना का मूल्य और महत्व नारी को दाशंनिक स्वरूप 
प्रदान.करने ; के क्षेत्र में भर भी बढ़ जाता है। वास्तव में प्रसाद जी ने भिन्न भिन्न 
भाव भूभियों पर नारी पात्रों का चित्रण कर उनकी स्थिति के क्रमिक विकास की 
योजना की है ।, उनकी श्रांखों में नारी को सर्वे मंगला, सर्वोच्च, श्रानन्दवाद की 
श्रधिष्ठात्री के रूप में.-देखने का एक मोहक श्रद्धामय स्वप्न पला था, जिसे उन्होंने 
उसके दार्शनिक स्वरूप में अकट किया है । 


झौर भी एक वात है | प्रसाद जी का. युग प्रगतिवादी मान्यताशरों से प्रेरित 
नए चरण के विकास का युग रहा है । इस काल में समाज में स्वतन्त्रता, समानता 
श्रौर श्रातृ-भाव के श्रादर्शों की प्रतिष्ठा वा प्रयत्न हो रहा थां। व्यक्ति की स्वनन्त्रता 
का मूल्य आँका जाने लगा था श्रौर मानवतावाद की भावना बल पकड़ रही थी । 
मानवतावाद के इस बढ़ते हुए प्रहर,में सदियों से उपेक्षित, प्रताड़ित और हताछय नारी- 
वर्ग के प्रति लोगों का ध्यान आातपित हुआ और उन्होंने सामाजिक व्यवस्था, राष्ट्रोय 
योजना तथा साहित्यिक क्षेत्र में नारी की महत्ता का प्रतिपादन किया । साहित्यिक 
दृष्टि से इस दिशा में नारी का योगंदान श्रपूर्व रहा हैं । नारी को दार्शतिक स्वरूप 
प्रदान करने के क्षेत्र में उनके शैव-दर्शन सम्बन्धी भ्रध्ययन का विज्येष हाथ रहा है । 
पहले हम नारी के दाशनिक' स्वरूप की इस प्रेरणा भूमि से सम्बन्धित सामान्यट्रुसंक्षिप्त 
विवेचन प्रस्तुत करेंगे .। 

ऋग्वेद में शिव के रुद्र रूप की चर्चा हुई है.। परन्तु अपने रुद्र रूप में वे भ्रनन्त 
घक्ति से सम्पन्त बताये गए हैं । 

“-ऋणगवेद २।३३ - 
बोव-दर्शन में ३६ तत्वों की विवेचना हुई है । परन्तु सभी का विकास शिव 
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को माया दामित से माना गया है | माया शक्ति के बिना शिव की महत्ता का प्रत्ति- 
पादन नहीं हो पाता । | 
इसके भ्रन्य रूप लिगायत दर्शन में भी दाक्ति विशिप्ठ शिव को ही परम सत्य 
माना गया है | दछावित विह्वीन ख्ित्र श्रपूर्णा हैं । 
प्रसाद जी पर शव दर्दान के अन्य स्वर प्रत्यभिजादर्धन का विश्येप प्रभाव 
पढ़ा है। इस दर्शन के प्रवर्तक श्राचार्य वसु गुप्त हैं । इस दर्शन के श्रनुसार श्रात्मा 
श्रपनी इच्छा पूर्वक स्वतन्त्र रूप से श्रपनी भीत्ति पर ही विश्व का उन्मीलन करती 
हैं । विश्व के इस विकास के विपय को लेकर अश्रात्मा का शक्ति रूप भी माना गया 
है, जो उस परमात्मा या परम शिव से पूर्णतया श्रभिन्‍त है । यह चिद्‌ शवित यद्यवि 
अनग्त रूपा है, फिर भी उसके पाँच रूप प्रमुख हैं--चिदु, आनन्द, इच्छा, ज्ञान श्रौर 
क्रिया ।' ज़िस तरह स्त्री तत्व श्रौर पुरुष तत्व के योग से साधारण संतत्ति की उत्पत्ति 
होती है, उस्ती तरह प्रत्यभिन्नादर्शन में भी भ्रानन्‍्द रूपी शक्ति एवं चित्‌ रूप को सोम 
तत्व-तथा अ्रग्नितत्व एवं नाद तथा बिन्दु कह कर दोनों के पारिवारिक सबठनातध्मक 
सामरस्य से सम्पूर्णा विदव का विकास सिद्ध किया गया है| परन्तु इस श्रानन्द रूपा शवित 
को, जिससे विश्व की सृप्टि होती है, शव दर्णन में काम कला के नाम से श्रभिमतत 
किया गया है । प्रसाद जी ने इसे अपने काव्य में प्रेम-कला का नाम दिया है-- 
लीला जिसक्री विकस चली 
वह ग्रूल थ्वित थी प्रेम कन्ना 
उसका संदेश सुनाने को 
संसृति में श्राई वहू अमला। 
““कामायनी, पृष्ठ ७६ | 
प्रत्यंभिनादर्शन में विवेचित ३६ तत्वों में दूसरा तत्व धावित है | थामित तत्व 
शिव का अ्रभिन्न बग हूँ। ये दोनों तत्व शाइवत हैं श्रौर एक रूप होकर साथ रहते 
। न धिव घक्ति रहित हूँ, श्रौर न झत्रित, शित्र से पृथक । 
ह +जिव दृष्टि, पृष्ठ ६६ । 
यहीं पर विशेष दृष्टव्य यह हूँ क्रि शिव तत्व प्राण रुप में विद्यमान रहता हैं । 


शवित तत्व उस प्राग पर नियन्त्रण करने वाला या उम्रमें व्यवस्था को बनाए रखने 
वाला माना जता हैं | 


"-+केंब्मीर चैनत्रिज्ष्म, पृष्ठ ६४५ । 


प्रत्यभिज्ञादशन में घवित शिव की सजन-घवित के रूप में श्रवततरित हई है । इसी 
लिए उसमें श्रभेदत्व का भाव विशिष्ठ हूँ ।” शिव प्रकाद रूप है, घक्ति विमर्शर्तविशी । 
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विमर्श का भर्थ है पूर्ण श्रक्ृत्रिम भ्रहम्‌ की स्फूर्ति* ।! इसी प्रसंग में आरचाय सोमानन्‍्द 
का कथन है कि शक्ति से सम्पन्त शिव ही अपनी इच्छा से पदार्थों का निर्माण करता 
है। धाक्ति तथा द्िव में भेद की कल्पना कदापि नही की जा सकती * । 


दाशनिक भावभूमि 


प्रसाद जी ने शिव-शक्ति के उपयुक्त स्वरूप की भाव-भूमि पर ही नारी की 
दार्शनिक कल्पना की है । उसे महाविति कह कर सदेव लीलामयी, भ्रानन्द दायिनी, 
जगत की निर्मात्री तथा इच्छा, ज्ञान और क्रिया रूपिणी कहा है? । उनके इस दहन 
के भाधार पर नारी सृष्ठि और विदव बंधुत्व भावना की पोषिका सर्वमंगला, मानवता 
बाद की अ्रधिप्ठात्री, श्रानन्‍्द पथ की निर्देशिका, शवितमयी, समरसता की प्रचारिदा, 
हृदय शौर बुद्धि की समन्वयिका, पुरुष की पुरणंता, प्रेरणा तथा उद्धारकर्मी तथा 
जीवन का रहस्य बतलाते हुए श्रद्धावाद की स्थापना करने वाली है । 


प्रसाद जी नारी को व्यापक, विशुद्ध और विश्वास मयी स्वरूप में संसृति का 
रहस्य मानते हैं” ।! उसका मूल स्वरूप श्रद्धामय है, जिसके द्वारा जीवन के सुन्दर 
समतल में पीयूष वर्णन होता है-- 
ह नारी ! तुम केवल श्रद्धा हो 
विश्वास रजत पग तल में 
पीयूष स्रोत सी वहा करो 
जीवन के सुन्दर समतल में 
--+कामायनी । 
वह विश्व की मंगल-कामता करती हुई मानव मात्र के प्रति शान्ति और 
समृद्धि का संदेश देती है। 'भजातशत्र्‌,' की वासवी विश्व-कुटुम्ब का स्वप्न देखती है। 
'भगवन, क्या कभी वह भी दिन आएगा, जब विश्व भर में एक कुटुम्ब 
स्थायित हो जाएगा, भोर मानव-मात्र स्तेह से अपनी गृहस्थी संभालेंगे।' 
ह पृष्ठ १३२ । 
मानव-मात्र के प्रति ही नहीं, श्राणी मात्र के प्रति नारी के मन में सुहृदयता 
का भाव निहित है। श्रद्धा पशु हिसा का विरोध करती हुई मनु से कहती है-- 





१--भारतीय दर्शन, पृष्ठ ६०६ । 
२--भारतीय दर्शन, पृष्ठ ६०७ । 
३ - कामायनी, पृष्ठ ६३ । 
४--कामायनी, पृष्ठ १६६ । 
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वे प्रोह न करने के स्थल हैं 
जो पाले जा सकते सहेतु 
पशु से यदि हम फुछ ऊदचे हैं 
तो भव-जलनिधि में बनें सेतु । 
--पृष्ठ १४७॥ 


व्यक्ति का प्रेम व्यप्टि से आरम्भ होकर विस्तृत भाव-भूमि में विकसित होते 
हुए समप्टि की ओर अग्रसर होता है। आत्म-विस्तार को इस योजना में एक दिन 
सम्पूर्ण विद्व कुटुम्वव॒त्‌ दिखाई देने लगता है, श्रद्धा के चरित्र में इसी व्यष्ठि प्रेम 
का समष्टि प्रेम में पर्यवसान हुआ है । प्रसाद जी के मत से नारी अपनी उदात्त भाव- 
मांग्रों के विंस्तार में 'वसुंघेव कुटुम्बकम्‌' की ओदरो-स्थापना कर सकती है । स्त्री 
रूप में बह दया, माया, ममता की मृत्ति है। स्नेह का वस है और इसीलिए प्राणी- 
मात्र के प्रति उसके मन में सौहार्द और संवेदना की भावना निहित है | इसी संवेदना 
का विकास उसके मंगलकारी स्वरूप का उद्घाटन करता है। श्रद्धा चेतना का वास्त- 
बिक रूप, मातृमूति विश्व-मित्र है, लोक कल्याण की प्रचारिका तथा विदव मैंत्री की 
संदेशवाहिका है। विदव बन्धुत्व. की कामना से प्रेरित, (तभी तो वह भनु से 


कहती है-- 


पपने में सव कुछ भर कंसे 
व्यक्ति विकास करेया 

यह एकान्त स्वार्थ भीषण है 
झपना नाश करेगा | 


--कामायनी, पृष्ठ १३२ । 


वह जीवन के सुखों को सभी में विकसित देखना चाहती है-- 


औरों को हंसते देखो मनु 
हँसो और सुख पाओ्नो 
अपने सुख को विस्तृत करलो 
सवको सुखी बनाओो। 
--कामायनी, पृष्ठ १३२ | 


भोौर इसी मंगल कामना में बह स्वयं दुख सहने के लिये तत्पर है। परन्तु 
अन्य प्राणियों को सुखी करना उसका जीवन का चरम लक्ष्य है। उसकी इस उदात्त 
प्रवति के करण ही मनु उससे कहते हैं -- 


( ४३५ ) 


हे सर्वे मंगले ! तुम महंती 
सबका दुख भपने पर सहती' 


“-पृष्ठ २४६॥ 
उसका यह मंगल रूप इन पंक्तियों में प्लौर भी भ्रधिक प्रस्फूटित हुआ है--- 
गवह कोमण़्नी जगत की 
मंगल-कामना भकेली 
थी ज्योतिष्मती प्रफुल्लित 


मानस तंट की बन बेंली 
--कामायनी, पृष्ठ २६९० ।॥ 


इसे प्रकार श्रद्धा की प्रत्येक गति मंगल कामना से स्फूर्त है। श्रद्धा के नारीत्व 
में इस विदव-कल्याण भर विश्व-मैत्री के भाव को अधिष्ठित कर प्रसाद ने नारी की 
मंहानता को पुरुष से भ्रधिक ऊंचा उठा दिया है। 


प्रसाद जी की नारी के दाहंनिक स्वरूप का दुसरा पहलू उसका भानवतावाद 
की अधिष्ठाती होना है। पुरुष (मनु) नारी (श्रद्धा) के संयोग से अभिनव मानव की 
सृष्टि केरंता है। उन्होंने नारी को कल्याण भूमि, सर्वंमंगला, संस्कृति का व्यापक 
रहस्य, विषव-मित्र, सुहाग की वर्षा, भ्रमृत धन आदि विशेषणों से भ्रभिहित कर मानव 
जीवन की उच्चतम भावशृमि पर प्रतिष्ठित किया है। सृष्टि के मूल कारण, काम की 
पुत्री होने से वह सृष्टि के विकास भोर परिचालन का स्वाभाविक कारण बनती है । 
इसीलिए वह तप से जीवन को अधिक महत्व प्रदान करती है-- 
“तप नहीं केवल जीवन सत्य 
करुण यह क्षरिक दीन अझवसाद' 
जीवन का उल्लास झोर भाशावाद मानवता कौ स्वस्थ स्थिति निर्माण 
करने में संहायक होता हैं-- 
- “विश्व की दुबंलता बल बने 
पराजय का बढ़ता ब्यपार 
हंसाता रहे उसे सचिलास 
दबित का क्रीडामय संचार । 
ह --कामायनी, पृष्ठ ५६ । 
पुरुष को मानवता के प्रसाद की प्रेरणा नारी से ही प्राप्त होती है। उसी की _ 
प्रेरणा से बह कक्ष त्र में प्रवतीर्ण होता है-- 
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बनी संसृति के भूल रहस्य 
दुम्दी से फँलगी चह बेल 
विश्व भर सौरम से भर जाय 
सुप्रन के खेली शुन्द 
“--क्रामायनी, पृप्ठ ५७ ! 
कामायनी में मनु श्रीर श्रद्धा के रूप मे प्राधुदि पृठय ओर नारी का चित्रगा 
हआ है। यहीं नहीं साब्यत पुदपरव और नाटीटद भी बढ़ी हैं। यहां सारी का स्थान 
विभिष्ठ है। पलायदबादी प्रवृति से आहत, छदासीन चेरठाओों में विभूगिय मनु को 
कतेवब्यन्यव की प्रेन्णा श्रद्धा हो से दी हे । इसके द्वारा मनु के 
जायूति--संदेश समरत पथ-भुप्ठ मानवता का पथ प्रचस्च करने के लिए सशवतत ई--- 


श्र 


भीड़ मनोहर कूतियों का 
यह किब्य कर्म रंग स्थल है 
है परम्परा लग रही यहां 

डद्वरा जिसमें छिनता बल ट्रै 


हे 


-अामायनी, पृष्ठ ७५ । 
इलाचन्र जोशी के शब्दी में कामायनी की रचना मानवता को उस चिरसतन 


पुकार की लेकर हुई है जो आदि काल से घिरे अ्रमसन्‍धाननद और बविर-प्रमर श्वक्ति 
प्राप्त करने की श्राकाक्षा से व्याकुल है । इस घोर अहम्मस्यता एस दुर्दभ श्राकान्षा 
की चस्तियंता के प्रयत्त में मानव को जिन संकट-संकुल गिरि-पर्यों, छिन जटिल जाल 
जद्ित गहन अरप्य प्राल्रीं तथा धीर अन्याकाराच्छन्तन कराल-राश्रियों का सामना 
करना पढ़ता है, उसके संघात की वेदना कामायती में बिजली के घब्द सी कडकती 
हुई बोल उठी है । 


काम्ायनी की विवेचना के प्रसंग में आवाय दाजपैयी डी का यह कदन महत्व 
धर, है+5 


धताबिदियों के पदडात्‌ मानस का ऐसा सुल्दर चरित्र हम देखने को मिला है । 


यदाँ मानवता का कत्याण कारी श्रादर्ण कल्यना का जग शुद्धि की तींतर पर खड़ा 


किया गया है । श्ौर उस तींब में श्रद्ा का रस है । श्रद्धा श्र बद्धि मे संतुल्तित दीवल 





१--विनय मोहन द्र्मा दारा कत्रि प्रसाद, आँय तथा प्रन्य कृधियाँ' में पृष्ठ ६६ पद 
उ्क्तथ्ित | 
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की मंगल दृष्टि से कामायनी की हमारे युग की अव्यवस्थित मानवता को बहुत बड़ी 
देन है ।! 


कामायनी में प्रसाद जी ने नारी का दाशंनिक स्वरूप व्यक्त किया है । कामा- 
यनी की रचना में शंव-दर्शन के विशुद्ध श्रानर्दवाद की प्रेरणा भर भलक है। प्रसाद 
जी का विष्वास है कि विह्वव की उत्पत्ति आनन्द से होती है। और श्रवसान भी उसी 
में | संसार का दुख-सुख मन का मनोविकार है, दृष्टि-दोप के कारण हमें सारा विष्व 
दुखमय ही दीख पड़ता है। वैसे यदि यथार्थ रूप से देखा जाय तो न तो संसार 
में झालिप्त होने की श्रावश्यकता है, न उससे विरक्ति की ही । इसी संसार में रहते 
हुए निरन्तर साधनाओ्रों द्वारा शिवत्व कौो--विशुद्ध श्रानन्‍दवाद की--प्राप्ति की जा 
सकती है। श्रौर उस निसर्ग आनन्द की प्राप्ति के लिए नारी के पथ-प्रदर्शन की आव- 
श्यकता है । 


प्रसाद जी की नारी पुरष को पतन की श्रोर न ले जाकर उच्चता की ओर 

शीर्ष की, मंगल की श्रोर ले जाती है। #रपनी सत्वृत्ति की प्रेरणा से उसे जीवन की 

विभीषिकाशों में से निकालती हुई श्रानन्द के शिखर तक पहुचा देती है। श्री राम 
नाथ सुमन ने नारी के इस श्रानरद-प्रदायिनी रूप को यों व्यक्त किया है-- 


“विश्वात्मा के चिर-मंगल का जो तत्व है वही शिव है। इसे यू" भी कह सकते 
हैं कि शिव ही एक मात्र प्रेम या आनन्द का तत्त्व है, शक्ति इस श्रानन्द का स्फुरण 
है । शिव भ्रौर क्षक्ति समुद्र. की लहरों के समान एक हैं। शिव श्रानन्द भर शक्ति प्रकृति 
के रूप में व्यक्त हैं, जैसे शक्ति शिवमय है, वेसे ही प्रकृति भी श्रानन्‍्दमय है" |! 


श्रद्धा: (नारी) की प्रेरणा से मनु (पुरष) शक्ति ग्रहण करता है । और 
उसके स्वभाव की चंचल प्रवृत्ति में स्थायित्व का भाव आविर्भावित होता है-॥ 
सृष्टि के सत्व तम भौर रज--ये तीन दाक्ति सम्पन्न तत्त्व हैं, जो परस्पर 
विच्छिन्ष होकर अनन्त, वैपम्य का वातावरण उत्पन्न करते हैं । इन तत्वों की 
पृथकता समाप्त होने पर ही शाइवत श्र नित्य झ्रानन्‍्द का श्रभिषेक 
हो सकता है ।' मनु को श्रद्धा ही कैलास पर्वत की श्ोर, जिसे हम आनन्द 
का प्रतीक मान सकते हैं, ले जाती है । इस प्रानंद प्राप्ति के मार्ग की 
वाधाश्रों का विनाश श्रद्धा द्वारा ही होता है | मनु में इन कठिनाइयों का 





१--रामनाथ सुमन द्वारा-प्रसाद की काव्य साधना, पृष्ठ ६४० पर उत्कथित । 
२--रामनाथ सुमन “प्रसाद की काव्य साधना पृष्ठ २४४ पर । 
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सामना करने का साहस तथा धैर्य नहीं है। तभी तो वह दताश से श्रद्धा से पुछते 
हल 

कहाँ ले चली हों प्रव मुझको 

थ्रद्धे ! में बक चला अधिक हूँ 

साहस छूट गया है मेरा 

निस्सम्वल भग्नाथ पथ्िक हूं,” 

मनु का जीवन इस दशा में श्राध्यात्मिक श्रसफलता से आपूर्ण है। श्रत्तः उनका 

समःरत मानस नैराध्य और दुर्बलता की भावना से व्यापत है ! इस समय उन्हें स्नेह 
श्रौर भ्राध्वासन की झावदयकता है ! इसी श्रावस्यकता को समझ कर श्रद्धा उनसे 
कहती है-- 

धत्रात्रो मत यह समतल है 

देखो तो हम कहाँ था गये 

भनु ने देखा अांखें खोल कर 

शैंस कुछ कुछ यारा पा गाए 


इसके साथ साथ चरम शानन्द का रहस्यीद्घाटन भी पुरुषों को नारी द्वा 
ही ट्ोता दे ।/ पुरुष इच्छा, कर्म भर ज्ञान के ध्रत में लीन रहते हैं, श्रीर जब तक 
उसके फ्रेट में है, तव तक उन्हें सच्चा आध्यात्मिक श्रानग्द और धान्ति प्राप्त नहीं 
सबती । इस श्रिपुर के रहस्यों की तालिका नारी के द्वाथ में हैं| वही श्रपनी टियत्ति के 
माध्यम से इच्छा कर्म ओर ज्ञान में सामंजस्य द्वारा विश्व की इस मदभूमि में सुख 
शान्ति की गंगा प्रवाद्धित करती है -- 


4। 


हे गे ्फ्ि | 


एक्र दूसरे से ने मिल सके 
यह विडम्बना है जीवन की 
“-+कामायनी,[पृष्ठ २७२ 
इस विडस्वना यू स्थिति में 

भरद्दाज्योति रेखा सी बन कर 

श्रद्धा की स्मित्ति दोड़ी उनमें 

वे सम्बद्ध हुए फिर संहसा 

जांग उठी थी ज्वाला जिनमें । 


--चबह्ठी, पृष्ठ २७३६ 
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, इस भ्रकार प्रसाद जी ने भ्राध्यात्मिक भावक्षेत्र में नारी को पुरुष के साहचर्य 
की सबसे महत्वपूर्ण आ्रावश्यकता माना है । उसी के द्वारा विश्व में आनन्दवाद की 
भाव-धारा प्रवाहित हो सकती है ।. 

प्रसाद जी ने श्रानन्‍्दवाद की प्रतिष्ठा के साथ साथ नारी को विभिन्न तत्वों 
की समनन्‍्वयिका के रूप में भी प्रतिष्ठित किया है ॥ उनका मत हैं कि विभिन्न 
विच्छिन्त उपकरणों में. समन्वय स्थापित करने से जिस शक्ति का निर्माण होगा, उससे 
मानवता की विश्ञाल भावना का समृद्धिपुर्ण विकास हो सकेगा--- 
'द्वित के. विद्यूत कण, जो व्यस्त, विकल बिखरे हैं निरुपाय 
समन्वय उसका करे समस्त, विजयिनी मानवता हो जाय ।* 
--कामायनी, पृष्ठ ५६ । 
संसृति के विकास के लिए पुरुष भौर नारी का एक दूसरे में लय हो जाना 
भी श्रावश्यक हैं। तभी विद्व-सौरभयुवत होकर आनन्द की प्रतिष्ठा में संलग्न हो 
सकेगा । श्रद्धा कहती हँ-- 
'दब रहे हो श्रपने ही बोफ, खोजते भी न कहीं श्रवलम्ब 
तुम्हारा सहचर बन कर, क्या न, उऋणा होऊ' मैं बिना विलम्ब। 
--वही, पृष्ठ ५६ । 
दांनों का समुचित परिवरतेन जीवन के शुद्ध विकास का कारण बनता है -- 
दोनों का समुचित प्रतिवर्तत, जीवन में शुद्ध विकास हुआ ।' 
--वही पृष्ठ ७६॥, 
'. बिखरे तत्वों में श्रद्धा द्वारा इसी समन्वय की भावना हम उम्तके;प्रानन्दवादी 
रूप में देख श्राये हैं--जब इच्छा, ज्ञान और क्रिया के लय होने पर मनु श्रद्धामय होकर 
प्रानन्द के निनाद में लय हो जाते हैं-- 


स्वप्न, स्वाप, जागरण भस्म हो 
इच्छा, क्रिया, ज्ञान मिल लय थे 
दिव्य अनाहत पर निनाद में 
श्रद्धान्युत मनु बस तन्मय थे ।* 
--वही, पृष्ठ २७३। 
इस. समन्वय दर्शन के क्षेत्र में प्रसाद जी का विशेष योगदान श्रद्धा भर बुद्धि 
के समन्वय को लेकर है । व्यवित श्रद्धायुक्‍त भावनाओं का तिरस्कार कर तके और 


0, का जा 


.... बुद्धि के माध्यम सुख और आनत्द- की खोज करना चाह रहे 


। परन्तु इस प्रयास में _ 


उसे अश्ान्ति, तिक्तता;. उपेक्षा, युद्ध, दुख, उद्दे गे, तथा क्षोंम ही प्राप्त हो. सका । मा 


5 “मनु अपनी ईप्या के वश श्रद्धा को. .तथा अतिवादः के कारण इड़ा को खो देते हैं 


«<:» दाम्पंत्य जीवन में जिसे सामंजस्य को अपेक्षा होती है, और जो आवश्यक संयम सदा- - 


& . चार के द्वारा ही प्राप्त. है, मनु में उसंका अभाव है । इसीलिये वे भटकतें रहे । प्रसाद 


जी का निर्देश है कि मनु को श्रद्धा के नेतृत्व तथा आ्रादेशों में रह कर ही अपने मंगल- ... 

- पथ प्र श्रग्नसर होता चाहिए । तभी उन्हें द्ान्ति तथा झ्रानन्द की प्राप्ति हो सकेगी 
. और बुद्धि की प्रतीक इंडा भी उनके सम्मुख नत सिर हो जायेगी.। हृदय की सत्ता का 
सुन्दर सत्य. श्रद्धा द्वारा ही खोजा जा सकता है। श्रद्धा हृदय पक्ष और वुद्धितत्व दोनों 


, का समन्वय करने वाली प्रेरक शक्ति है। अपने पुत्र मानव को इड़ा के पास छोड़ती 
6. हुई-बह कहती है-- .. ... « 
3 कह हक 5... यह तकंमयी तू श्रद्धामय 
तू मननशील कर कम अ्रभय 
इसका तू सब संताप निचय 
हर ले, हो मानव-भागय-उदय ।' 
ध --कामायनी, पृष्ठ २४४ । 


अपने मन की इस उदात्त भावना के कारण ही श्रद्धा विषम वातावरण, 
परिस्थितियों: तयो तत्वों में शान्ति की स्थापना करती है। सत्‌ और अ्रसत्‌ के चिरत्वन 


हे ध संघर्ष को, जो वाह्म और आन्तरिक जगत दोनों में विद्यमान है, शान्‍्त करने में श्रद्धा 
7... का हीं नेतृत्व विशिष्ठ 


एक घट' में भी प्रसाद जी ने प्रेमलता को इसी प्रकार की समच्वयिका के 


रा ्् 
( + झप में उपस्थित किया है। उसके द्वारा ही श्रानन्द कुमार की बुद्धि का हृदय से सम्मि 


कि दि द्धिवा कहत £- 2 
“ लत होता है। हृदय की अरधिष्ठात्री श्रेमलता को पाकर बुद्धिवादी आरन्द कहता हैं 


भरे कल्पित संदेश में सत्य का कितना श्रंश था, उस अलग फ्लका दियां। 
:  मैश्रेम का अर्थ समझ सका हूं। आज मेरे मस्तिष्क के साथ दवंदय का जैसे मेल हो 


«गया है। 






* दे ““एक घू, पृष्ठ ४३ । रद ह 

४ प्रसाद जी इस प्रकार से समन्‍्वय-दर्शन को अधिक महत्ता प्रदान करते हैं ! वे 
रब पथ संचर्षात्मक जीवन दहन के अनुगामी नहीं है । साथ ही आदर्शों की दार्शनिक कह क्‍ 
: मे वे घरती के सत्य-को मी दृष्टि ओोकल नहीं करते | इन दोनों का सामंजस्य रे 

। सम समन्‍्वय:ही उनकी लक्ष्य सिद्धि का विषय है | श्राज की वौद्धिक सभ्यता के $ 
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वुद्धिवादी मान्यताश्रों तथा सिद्धान्तों के विकास की भ्रन्ध उपेक्षा नहीं की जा सकती । वे 
भी जीवन के सत्य रहस्य का उद्घाठन करने मे समर्थ हैं, परन्तु एकांगी होने के कारण 
श्रपूर्ण शौर असफल हैं । इसीलिए उनमें श्रद्धातत्व का होना आवश्यक है। यह कार्य 
नारी द्वारा ही सम्पन्न हो सकता है, क्योंकि दया, माया ममता और भगाध विश्वास 
के स्वाभाविक गुण उसके इस महान्‌ कार्य को सहज ही सरल बना देते हैं। इसी 
उदात्त आदशे की स्थापना के पदचात्‌ जे वन में समरसता का विकास हो सकता है। 
अतः समरसता की प्रतिष्ठा भी नारी द्वारा ही होती है। प्रसाद जी की यही 
मान्यता है । 


- शवागमों के प्रत्यभिज्ञादरशंन से प्रसाद जी ने समरसता का सिद्धान्त लिया 
है। वह शिव शक्ति के सामरस्य से उत्पन्न झानन्द तथा उल्लास का वरशंन है । शिव 
सूत्र विमशिनी में कहा गया है कि शिव-शविति मथ्य-मथ्यक भाव से परस्पर संगठित 
होकर इच्छा कम ज्ञान तीनों में सामरस्थ लाकर उल्लास या झानन्द का नवनीत 
उत्पन्न करते हैं' । 

कामायनी में समरसता की प्रतीक श्रद्धा है। भ्रहम्‌ और इद्म का पूर्ण परि- 
जाण उसी के हारा होता है--- 
'शापित न यहां है कोई, तापित पापी न यहां है 
जीवन वसुधा समतल है, समरस हैँ जो कि जहाँ है |! 
इसी प्रकार पुरुष भौर नारी दोनों जीवन तल्वों के बीच में भी समरसता की 
कल्पना को गयी है । इस सामरस्प के अश्नाव में प्रेम और विषमता की भवतारणा . 
होती है और जीवन को शान्ति शौर पूर्णता नहीं मिल पाती । नारी--निज कोम- 
लता से, मन की माधुरी से *' इसी सामरस्य भाव की प्रतिष्ठा करती है । भाध्यात्मिक 
क्षेत्र में ही नहीं, भौतिक तथा मानसिक क्षेत्र में भी श्रद्धा द्वारा ही सामरस्य का 
सिद्धान्त प्रतिपादित किया गया है । सुख-दुख, बुद्धि-हृदय, भोतिक-अलोकिक, भह्य, 
इृदू्म, ममत्व-परत्व, व्यक्ति-समाज, गृहस्थ-सन्यासी, शासक-शासित सभी में समरसता 
का रस प्रवाहित हुप्रा है। इन सव में विशेष जैसा कि हम ऊपर कह भाये हैं, उन्होंने 
चुद्धिवाद के साथ श्रद्धावाद का समन्वय करके झयथवा त्तकंमयी बुद्धि के साथ श्रद्धामय 
हृदय का समन्वय करके झथवा तकंपूर्ण बुद्धि और भाव संकलित हृदय का समन्वय 
करके मानव मात्र के लिए समरसता की योजना प्रस्तुत की है? । श्रद्धा के जोवन 





१--रामलाल सिंह: कामायनी झनुशोलन, पृ० १५६-१५७ | 
२- प्रलय की छाया, पू० ७१। 
३--डा » द्वारिका प्रसाद ; कामायनी में काव्य संसक्ृति श्र दर्शन पृ० ४३८ ॥। 
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की लक्ष्य बैपम्यपूर्सा स्थिति में संमरत्तता का प्रचार ही है। वह सब प्राणियों में स हे 


.. ससृता की इच्छुक है । इस प्रकार यदि एक झोर आधुनिक समाज में तीज वेग में फैली. 
:- “वासना:का भारतीय संमावान प्रसाद जी के काव्य में मिलता है तो दूसरी श्रोर हे 
 .. 5 सुल-दुख की अनुभूति में समरसता का अचार करते हैं। वे जीवद की प्रत्येक पूरि-:- 
के ० ः 'स्थियों को समान रूप से ग्रहण करते का उपदेश देते हैं। और जीवन की. सफलता ड : 
:- का उसे महत्वपूरां साघन मानते 08 


इसी प्रसंग में प्रसाद जी नारी को पुरुष की सहयोगिती, पूर्णंता और प्रेरणा ह 


.- के रूप में भी प्रस्तुत करते हैं । वह जीवन के प्रत्येक क्षत्र में पु की सहायिका बन 


कर आती है । पुंरुष को जीवन के रहस्य उसी से ज्ञात होते हैँ । श्रद्धा मनु को जग 


० मा झोर जीवन का रहस्य. बताती है 


दुख की पिछली रजनी बीच 
विकसता सुख का नवल प्रभात 
एक पर्दा यह रीना नील 
छिपाये है जिसमें सुख-गात 
जिसे तुम समझे हो अभिशाप 
जगत की ज्वालाओं का मूल 

ईश का वह रहस्य वरदान 
कभी मत इसको जाओ भूल' 

। --कामायनी, पृष्ठ ५३ । 


- वह बतलाती है. कि भूमा पुरणंता काह्ठी ताम है। “भूमा वे सुखम्‌ । दुख के 


के द्वारा ही जीवन की अमूल्य मणियां प्रकाश में आती 


व्यथा की नीली लहरों बीच 
विखरते सुख-मणि गण दयूतिमान।' 
--कामायनी पृष्ठ ५४। 


पुरुष को कर्म क्षेत्र के भले बुरे का भी ज्ञान कराती हैं। यह भावना 


: /विशाख' की महारानी के इन शब्दों में व्यक्त हुईं है । नर देव को कुपथ पर जाती 
._.. देखे कर वह कहती है-+ 





आपने कपय पर पैर रक्खा है और मैं आपको वचा ते सकी । परिणाम वड़ा 


हि कक ही भयंकर होते वाला है। वह में नहीं देखना चाहती । किन्तु कहे जाती. हूं कि झ्याव 


75 का राज्य वालू की मीत है| 


: » “>पष्दथ ७३। 
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जीवन की पुरुंता के रूप में नारी का सहयोग अतुल है। पुरुष और नारी के 
सम्मिलन के बिना जीवन श्रपूर्ण है? । मन श्रद्धा के अभाव में नितान्त निश्किय है । 
नारी पुरुष के लिए सुखों की अजख्र वर्षा है। उसके द्वारा संचालित मन ही प्रानन्द 
की परम सिद्धि प्राप्त कर सकता है। वही जीवन की भ्रतृप्ति में संतोष का मधु बच्न 
कर कामनाओं के देश में विस्तीर्ण होती है-- 


'तुम अजस्र वर्षा सुहाग की 
भोर स्नेह की मधु रजनी 
चिर अतृप्ति जीवन यदि था तो 
तुम उसमें संतोष बनी ।' 
--कामायनी, पृष्ठ १२६ | 
प्रसाद जी नारी को हृदय का प्रतिनिधि मानते हैं श्र इसीलिए वह समस्याश्रों 
का उद्रार समाधान तथा प्रइन का उत्तर है-- 
'एक गृह पति, दूसरा था श्रतिथि विगत विकार 
प्रदन था यदि एक, तो उत्तर द्वितीय उदार ।* 
ह --वही, पृष्ठ ५१। 
नारी के सहयोग से पुरुष -जीवन की समस्त समस्याओ्रों का भ्नन्‍्त हो जाता 
है। एक शान्त स्निग्ध रिकतता रहित पूर्णता की भावना जीवन में लहरा उठती है* + 
'तितली” की नन्‍्द रानी का यह कथन महत्वपूर्ण है--- 

'मैं कहती हूं कि पुरुष भौर स्त्री को व्याह करना ही चाहिए । एक दूसरे के 
दुःख-सुख और अभाव-आपदाओं को प्रसन्नता में बदलने के लिए स्देव प्रयत्न 
करता रहे । एक की कमी दूसरे को पूरी करनी चाहिए। 

“-पृष्ठ २११। 

स्त्री पुरुष जीवन की पूरांता के विषय में 'प्रतिध्वनि” में संकलित 'प्रलय' में 
भी यही विचार व्यक्त हुए हैं-- 

जैसे मेरा प्रस्तित्व स्वप्त था, झाध्यात्मिकता का मोह था। जो तुमसे भिन्न, 


स्वतन्त्र स्वरूप की कल्पना कर ली थी, वह भ्रस्तित्व नहीं, विकृति थी ।' 
+-पृष्ठ ७११ 


६-- कामना, देखिए विनोद का कथन, पृष्ठ '४। 
२--क्लंकाल, देखिए पृष्ठ ४६। 


आए च की 


हा 


५ बज 
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सारी पुदप जीवन में पूर्णंता क्री सदवोगिती ही नहीं, वरन्‌ उसका उद्धार 
करने में भी अ्रग्रगण्य है । इन्द्र, विभीविका श्रौर जीवन की निराश परिस्थितियों से 
परितप्त मनु की श्रद्धा द्धा | आनन्द लोक ठक ले जाती है। जहाँ उनका मन मबुमति 
भूमिका में पहुंच कर मबता और श्राक्ंस को मावता से घृल्य हो जाता हैं। वम्दू् 
मानम भें समरसता के भाव का प्रसार होकर विराद आनन्द की धाद। प्रवाद्धित दाने 
कगती हैं । नादी पृदप के लिए प्रवृति का संदेश खेकर आती है ; कर्तव्य के पथ पर 
वद्दी प्रेरणा भी बनती है तथा पथ विश्वप्द पुरुष के संस्कार भी उसी के द्वादय 
सम्पन्त होते हैं । पुरुष छो मानवीय गूणों से परिचित कराने का कार्य भी वही प्यं 
करती है बच्चा प्रसाद जी के नाटकों में उयमाला, कमला, देवसेना, तथा अलका 
के चरितों में इस भावना का प्रस्फूनन हश्ना है, परन्तु चरम परिपुष्टि श्रद्धा के 
सारीत् में ही हो पाई है । यह प्रशाद की के बीद्ध दर्शन के अध्ययन का दी ड्ठ 
कि उन्होंने कमग्ा भाव तथा अडिया के साव-्साथ सारी बझक्ति के सम्मान की 
प्रतिप्ठा की । कामयानी सत्र प्रकार से मनु का उद्धार करती है | प्रसाद री की नायी: 
सृष्टि मानो पुरुषों का उद्धार करने के लिए 


75 


हुई हैं । इस वियय में प्रसाद जी की 
इतनी अडिय आस्था है कि इस सम्बन्ध में दर्क करना व्यय होगा? । सारी के इस 
आ्राध्यात्मिक उत्तप का चित्रण उच्तकी आधुनिक वस्तु ट्थिन्नि के क्षेत्र में एक नवीन 
आऋन्ति का सृत्रपात करता हैँ, जिसका पृप्ठभृमि में प्रसाद जी की आंखों में कता 


हुआ अतीत का सुद रु स्वप्त श्र नारी के प्रति अ्र्चम श्रद्धा का भाव ही विश्विप्ठ 
हे । 


प्रसाद जी नेश्वद्धा के रूप में नारी को परात्र वात के रूप में प्रस्तुत क्रिया 
हूँ श्रद्धा के दर्यत थे ही मनु की श्विद का ताण्डव सृत्य दिखाई प्रद़ता है । उसके 
द्वरा 


ही तियुररो का एकदय होता हैं । तारी का इस परान्पर अत के विपय 
शवायमों में कहा गया है--धक्सया चिता परे शित्रे नाम धाम न विद्यते । 


जैसा कि हम उपयुक्त पंत्रिदयों में कह आये हे कि झिव प्रकाध्य रूप हैं और 
घक्त विमध कूपियों । शिव अहम है तथा धक्ति इदम अंग । झऋक्िद के बिना शिव 


'को अपनी प्रकाद्य रूप का ज्ञान नह 


ने नहीं हो सकता इसी तरह घक्ति भी सिच के अभाव में 
महत्वहीन है । धक्ति और धित छोतों की सच्चा एक हुमरे पर अवलम्वित है । जिस 
प्रकार घिव तत्व में शक्ति भाव गौणय है, और शिव 


रमवद भाव अव्ान, उसी प्रकार धझबक्िति 


वत्थ में थिव भाव गौर है दथा दाक्ति भात्र प्रधान | परन्त दत्वाठीत दशा में न 
शिव की प्रचानदा है, त शक्ति की, प्रत्धत 


0 


दोनों की सम्बादस्या है । थहीं शिद धवित 


(--श्राचार्य नन्‍्द दुलाई वादपेयी--न्यशंकर प्रखाद्, पु० ८६ । 


( ४४५ ) ॥ 


का सामरस्प है। इस सामरस्य रूप को दव लोग परम शिव तथा शक्ति लोग परा- 
हावित मानते हैं । कहने की श्रावद्यकता नहीं कि कामाग्नी में थ्रद्धा पराशक्ति के 
प्रवतार रूप में दिखाई गई है । प्रसाद जी शक्ति श्रद्व तवाद के संदेशवाहक हैं, 
श्रौर इसी कारण वे इदम्‌ को श्रहम्‌ में पर्यवर्सित करने का समर्थन नहीं करते, प्रत्यत 
प्रहम्‌ को इदम्‌ में लीन करने की साधना स्वीकार करते हैं? | तभी तो मनु से श्रद्धा 
के नेतृत्व की घाचना कराई गई है 


'यह़ क्‍या ? श्रद्धे, बस तू ले चल 
उन चरगों तक, दे निज सम्बल 
सब [(पराप-पृण्य जिसमें जल-जल 
पावन बन जाते हैं निर्मल 
मिटते असत्य से ज्ञानलेश 
समरस श्रस्तण्ड श्रानन्द वेद" 
--कामायनी, पृ० २५४। 


नादी के इस दाक्ति-रूप को प्रसाद जी ने श्रपने उपन्यासों में भी चित्रित 
किया है | जहां पुरुष के लिए नारी की कल्पना ही वल बनती है। जेल जीवन में 
-तितली की स्मृति मघुबन में श्राशा का संचार करती है। उत्तका दिव्यज्योति से भरा 
मुखमण्डल उसके हृदय में उत्साह को भर देता है? । इरावती में भी यही भावना 
व्यक्त हुई है-- ; 

नारी शक्ति स्वरूपा है। श्रन्तनिद्वित श्राननन्‍द की श्ररिति प्रज्वलित करने पर 
सब मलिन कम उसमें भस्म हो जाते हैं । उस आनन्द के समीप पाप श्राने से 
डरेगा ।* 

+पृर््‌५६ । 

प्रसाद जी ने नारी के इस दिव्य दाद्यनिक रूप की प्रतिष्ठा से समाज में 
श्रद्धावाद की स्थापना करनी चाही है। उनकी दृष्टि में श्रद्धा ही श्रद्धय है। 
लीकिकता, हू त, बौद्धिकता श्ौर श्रतिचारों के साम्राज्य में श्रद्धामय नारी ही सुमंगल 
का पृण्य बिखेर सकती है, इसी विश्वास से उन्होंने तकंमयी इड़ा को विदवासमयी 
श्रद्धा के सम्मुख प्रणात किया है । इड़ा अपने नितानत भूम का श्रनुभव कर, अभ्पनी 
विफलता को सम्मुख देखती हुई श्रद्धा के सम्मुख क्षम/ याचना करती है--- 





१--रामलाल सिंह : कामायनी अनुद्दीलन, पृथष्ठ १७४ | 
२--तितली, पूृ० २५५ । 
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कणों कुछ भोखर गती है... 
० बह स्वयं नहीं सुन पाती हूँ, .. 
पका, है ध दो क्षमा; न- दो; श्रपना . विरोग 
5: सोई चेतनता- उठे. जाग । 
5 >-कामयानी, पृ० र४०। 


रे नारी की दाशंनिक प्रतिष्ठा का जो स्वरूप प्रसाद जी ने अभिव्यक्त किया है, द 
- उसको विंवेचनां उपयुक्त पंक्तियों में की जा चुकी है। अपनी इस दाशंनिक माच्यता 


पु ४ ८ में: उन्होंने नारी को परुष से सभी क्षेत्रों में महान श्रौर श्रेष्ठ सिद्ध कर दिया है । 
. 5 छूंदय: की... प्रतिनिधि होने के कारण वह श्रन्तर्भावनाशों में पुरुष के धरातल से 
:.६ स्वभावत्त: ही ऊंची उठ जाती है।- परन्तु व्यावहारिक क्षेत्र में भी वह पुरुष का पथ 
: “ निर्देश करती है । विश्व का. सुमंगल भी उसी की प्रेरणा से होता है, शान्ति की 


“प्रतिष्ठा में भी उसीक़ा योगदान है यहं सब हम कह श्राये हैं । नारी के इस दाशनिक 


32 स्वरूप के साथ-साथ प्रसाद जी ने उसके सम्बन्ध में नवीन धादर्शों की सृष्टि भी की है 
४ और-उन शभादशों का महत्व भी दार््षनिक स्वरूप के महत्व से कम नहीं है । इन 
-. . भादर्शों की विवेचता हम प्रेम, कत्तेव्य,सेवा-समर्पेण तथा सौंदर्य सम्बन्धी आद्शों के 
7 भ्रन्तगंत 520 कप हिओी 


प्रेम सम्बन्धी आदेश 
प्रसाद जी का सम्पूर्ण साहिंत्य' प्रेम के. भादश को लेकरः चलता है । इनकी 


2 “पान्नाएं स्वस्थ सौंदर्य भोर विश्वासमय प्रेम की भादश पात्राए हैं। उनका प्रेम वासना, 
 आसक्ति और मोह की संकीर्ों सीमाग्रों से विमुक्त हूं । हृदय की एक लयता उनके 
> +ब्रणय की श्रेष्ठ उपलब्धि है, जहां प्राप्ति की भाकांक्षा के स्थान पर उत्सर्ग की 





हे “भावों विशिष्ठ है. लहर में उन्होंने गे।या हँ-- 
३ 5 5. “पागल रे.! वह मिलता है कब 
उसको तो देते ही हैं संब 
प्रसू के- केन- से गिन कर 
5 कि 





( ४४७ ) 


प्रसाद जी का प्रेम 'सदा चेतना के प्रकाश से प्रकाशित रहता हैं जो कायिक 
सौंदय या दृध्टिगत सौंदर्य की भीति पर स्थिर नहीं है" । नारी के प्रेम की शीतल 
छाया में पुरुष अपनी ऋ रतायें भूल जाता है। वाजिरा का प्रेम भ्रजात की नृशंसता 
को शान्त करे देता है । प्रसाद जी प्रम के झांदर्श को मन की एकनिष्ठा--प्रनन्यता 
के साथ सम्बद्ध करते हैं। उसके प्रचार में उन्हें विश्वास नहीं है। मालविका चन्द्रगुप्त 
से प्रेम करती रह कर भी अन्त तक उसे भ्रपने तक ही सीमित रखती है भौर मौन 
होकर ही श्रपने प्रणव की प्रतिष्ठा के लिए अंपने प्राणों का उत्सगं कर देती है। 
सुवासिनी में यही एंकनिष्ठा विद्यमान है। कोमा शकराज से बार बार लांछित होकर 
भी उसके निधन पर उसका शव मांगने जाती है। प्रेम सम्बन्धी इस आदश के संदर्भ 
में देवसेना का चरित्र बहुत ऊंचा ठहरता है। स्कन्द गुप्त पर उसने अपना सर्वेस्व 
न्यौछावर कंर दिया है । पंरन्तु अपने को पराजित पाकर भी वह क्षुब्ध नहीं 
होती । उसे प्रपनी प्रतिद्व द्विनी विजया से न तो ईर्ष्या ही होती है, व उस पर ऋोध 
ही आता है, वरन्‌ उसे क्षोम होता है कि विजया अपने भावावेश की शीघ्रता में 
. _ भटार्क का वरण कर लेती है। दूसरे, स्कन्दगुप्त से प्रेम करते हुए भी वह भपनी 
प्रेमाकांक्षा को कभी भी उससे प्रकट नहीं करती । उसकी दृष्टि में स्कन्दगुप्त से प्रणय 
चर्चा करना उसका अपमान करना है ।' युवावस्था के उन्माद काल में संगीत की 
एकान्त साधना में लीन, भाव-विभोर दूर की रागिनी सुनती हुई वह कुरंगी सी कुमारी, 
चरित्र की यही विशेषता लेकर हमारे सम्मुख आती हैः 


े प्रसाद जी ने सर्वत्र प्रेम के भ्रादर्श मय स्वरूप का ही उद्घाटन किया है । उनके 
द्वारा प्रेम का अर्थ हमेशा ही विस्तृत भाव में ग्रहण किया गया है। प्रेम, उसकी दृष्टि 
में प्रगति का अन्त नहीं, वरन्‌ उसके चरम विकास का साधन है--- 


'इस पथ का उददेय नहीं है, भ्रान्त भवन में टिक रहना 
किन्तु पहुंचना उस सीमा पर, जिसके भागे राह नहीं । 
--प्रेम पर्थिक 
'प्रेम पथिक! की मूल-भावना प्रणय के सम्बन्ध में यह वक्तव्य कितना झर्थे 
पूर्ण हो जाता है। 'क्षुब्ध भोर कुपित झाकाश पाताल में झाग लगा डालने वाली मानव 
हृदय की झादि वासिनी यह प्रणय कामना, सौम्य होकर, निखर कर, शालीन होकर 
मानवात्मा को शुञ्नता, शान्ति और शिवत्व के कितने ऊचे लोकों में उड़ा ले जाती - 


१--रामलाल पधिंह : कामायनी अनुशोलन । 
२--देखिए प्जातशत्रु में वाजिरा का चरित्र । 
३--परमेश्व॒री लाल : प्रसाद के नाठक, पू० २१५। 
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है. 


है, उसका अनुभव करना हो तो प्रेम पथिक का वार दार पारायण करना कल्याय- 
कारी व धानन्ददायक होगा । **” “** प्रेम को प्रसाद ने श्रत्यन्त व्यापक बरातव पर 
प्रतिष्ठित करके मानव-आनन्द और विद्रव-कल्याय इत दोनों ही भावनाओं का श्रम 
प्रेम-स्स से सन्तुप्द कर दिया है। क्षद्र वाश्नना का उबाल या त्वचा का स्पद्ा सात 
प्रेम नदहीं' । 

प्रसाद जी की नारी के प्रधव में एकनिप्ठा के सावब-साब मानदता 
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प्रो 
दचाई और ईमानदारी की अपेला होती हैं | इसीलिए प्रमद दी की 
म्वन्धी श्र:दर्घ- 

पात्र इसी अलोकिकता श्रीर निप्ठा को लेकर अपने प्रेम की सुरक्षा और निर्वाह करते 
हैं । और इससे विमुल् होने पर अपनी दुरावस्था को प्राप्त होते हैं । प्रेम का वारिएज्य 
प्रसाद जी को कमी नी प्रिय नहीं रहा है. | इसीलिए दामिनी, विजया श्रादि पात्रियों 
को जीवन का वैपम्प भोयना पड़ा है । प्रेम की वास्तविक सफलता उम्के विदव-व्यारी 


होने में हैं 


है 


किन्तु न परिमितर करे प्रेम 
सौोहाद, विदवव्यापी कर दो, 
“प्रेम पत्रिक, पृष्ठ ३० । 





प्रसाद जी के मत्त में प्रेम की चरम द्धीमा दो आत्मान्नों के मिलन में हैं। 
आत्म-म्मपर्ण हींप्रेम की कत्ोटी है ! एक बार सम्तित होने पर फिर कुछ नहीं रह 
छात्रा, इमीलिए प्रेम क्रेद्ल एक के लिए ही होता है। विवित्रता की स्थिति में प्रेम 
प्रेम नहीं, स्वार्य वासना हो सकता है । कार्नेद्िया के ध"रणय में नी यही 
समर्पण भावना विद्यमान है ॥ श्रवम इश्न में वह चल्डयुब्त की ओर 
प्राकषित होती है | रोद और शंगार का संग्रव--बन्द्रमुप्व का व्यक्रितन्व 
उम्रक आकर्षण का केन्द्र दनठा हैं, ओर यह गआ्राकर्षण अनन्यता में परिपूर्ण 
ही, भअन्तच में फत्रचिद्धि आाप्त करता है | दित्त्री' में इसी प्रेम को एकनिय्ठा 
हैं। मदुवन की अनुपस्यिति में दी वह उसी की स्मृत्ति को सदेजे हुए डीवन के कठोर 
कर्तव्य का निर्वाह किए चलती है । कहानियों में भी इसी प्रेम दर्शधव की अभिव्यक्ति 
नूरो, तेरा, चम्पा, मालित,* चन्दा, मथूलिका, तथा चुद्ाता आदि पात्रियों में हुई है । 
विद्यात्ञ! की अन्दलेख्ा में भी यही एकहिंप्ठा विद्यमान हैं। यादवीं चरमा जादीय 


१--महाकवि प्रसाद, घू० ४४ व ४६ | 
२-- अपराधी कद्दानी की नाविका, 


( ४४६ ) 


भ्रभिमान से युवत होकर भी प्रेम के श्रादर्श का निर्वाह करती है । 


श्रद्धा का चरित्र] प्रसाद के प्रेम सम्बन्धी आदर्श की ' उदार व्याख्या प्रस्तुत 
' करने में समर्थ है । मनु के प्रति श्रद्धा की एकनिः्ठा श्रसीम हैं । वह मनु के चले जाने 
पर स्वप्न में भी किसी दूसरे का ध्यान नहीं करती । उसे खोजने के लिए वह बावली 
सी इधर उधर घूमती है। घायल मनु को पाकर वह विश्वस्त हो, अपने प्रणय कीं 
सुरक्षा के लिए तत्पर हो उठती है-- 
. श्रद्धों नीरव सिर सहलाती 

श्रांखों में विश्वास भरे 

मानो कहती, तुम मेरे हो' 

श्रव क्‍यों कोई वृथा डरे । 

--कामायनी, पृष्ठ २१६ । 


, इतने पर भी, मनु के द्वारा भत्म-ग्लानिवश फिर एक वार श्रद्धा को छोड़ 
देने पर भी उक्षकी एकनिष्ठा में कोई श्रन्तर नहीं पड़ता, और वह उसे खोजने के 
लिए फिर चल पड़ती है-- 


मैं श्रपने मनु को खोज चली 
सरिता मरु नग या कुज गली, 
वह भोला इतना, नहीं छली 
मिल जायेगा, हूं प्रेम पली, 
“--कामायनी, पृष्ठ २४३ । 


। प्रम॒ की भावना को प्रसाद जी नारी का जन्मसिद्ध अधिकार मानकर चले 
हैं। उसे इस भावना का निर्माण नहीं करना पड़ता । उसे मांगना नहीं पड़ता । 
'कुंकाल' की गाला मंगल से कहती है-- 
स्त्रियों का यह जन्मसिद्ध उत्तराधिकार है मंगल । उसे खोजना परखना नहीं 
होता, कहीं से ले श्राना नहीं होता । वह बिखरा रहता है असावधानी से । धन-कुवेर 
की विभूति के समान | उस्ते संभाल कर केवल एक श्नोर व्यय करना पड़ता है, इतना 
ही त्तो पृ हि दे 
प्रसाद जी ने यहां 'केवल एक शोर व्यथ करने! का संकेत देकर प्रणय की 


१--कंकाल, पृष्ठ २४६ । 


शकनिप्ठा का आदर्ण हो उपदयत किया है जो गाला की माँ के शब्दों में और भी 
ब्रच्छी तरह से अभिव्यवित किया बया है 


कस हृदय देना, उसी की घरीर श्रपण कदता । उसमें एकनिप्टा बनाये 
रखना | में बराबर जायसी की पदमाठत पढ़ा करती हूं । स्व्ियों के लिए तो 
जीवन-बाता का पत्-प्रदर्णक है | स्त्रियों को प्रेस करने के पहले बह सोच लेता चाहिए, 
में पद्मावती हो सकती हं कि नहीं । ' 
संक्षेप में प्रभाद ही छा प्रेम सम्बन्धी क्ादर्ण अपने मल रूप में परम्परा 
हृदयों की स्वच्छन्दता, स्वच्छता, निम्छल आदान-प्रदान, एकरनिप्टा, स्वस्थ 
साहचर्य तथा सौन्‍्दर्यपर्णो भावना की पीठिका में विकसित हुआ है । साथ ही आत्मा 
उसमें नहीं है | परन्तु अधोगामी दिलास को कही 
उदास पन्प्कित काम-कला का संतु्तित जीवन 
रहा है। इस प्रवाद उनका 'द्रेम-कांब्य 
उनके गक व्यवस्थित वे मो के आधार पर खट़ा हम्ना है । ठीक 
उसप्ती प्रसाद जिस प्रकार पी पत्त के व्यवम्वित स्ताय-जाल पर पल की चिकनी 
व सरस हरियाली मढ़ी रहती है। प्रसाद ने श्रपदी मूल रोमान्टिक ह्ीवन दष्टि, और 
विविध दर्कनों और ध्ास्त्रों को ऋपनी मेघा से * प्राप्त की हुई दार्धनिक दस्टि-- 
इन दोनों के योग से एक व्यायक वित्ास्थारा दैयार की है । 


४ 


१ 


भी स्वीकति ि प्रदान नहीं की गई 
की रखना के खिए उपयोग ही 
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+>मद्ृक्त्रि प्रसाद, पप्ठ २७६ | 


कत्तव्य सम्बन्धा आदद 


कर सावना बनना चाहिए, उसाद जी ने इस बात का पूरा ध्यान रखता है । ब्रत: उनके 
कर्ततवय-मम्वन्ती झ्रादर्स प्रणव की बूप में चमक उठ हैं । वे क़र्त॑ब्य को उपभोग की 
वस्तु ने मानकर त्याग और सेवा की वस्तु मानकर चलते ह न 


इस सब्य से परिदित कराया गया है । ऋकरम 
अनृष्त मन को श्रद्धा कर्तव्य का संदेग देती दर 


( ४५१ ) 


संसृति सेवा भाव हमारा 
उसे विकसने को है । 
-+कामायनी पृ० १३२ । 


यही कर्त्तव्य-भावना मल्लिका के चरित्र में अ्भिव्यक्त हुई है। वह अपने पति 
के कत्तंव्य-मार्ग में अ्रवरोध उत्पन्न नहीं करना चाहती । श्रपने प्रेम-पाश से उन्समुक्त 
कर वह उन्हें कर्तव्य निर्वाह के लिए स्वतन्त्र कर देती है। यही मल्लिका के कर्तव्य 
का भ्रादर्श है, जहाँ वह राष्ट्र के लिए अपने व्यक्तिगत सुख की बलि दे देती है। महा- 
माया से वह कहती है--- 

'मुझे कुछ नहीं, केवल स्त्री-सुलभ संवेदना तथा कर्तव्य और धैयें की शिक्ष 
मिली है ।' 
“अजातशन्रु, पृ० ७६। 

स्कन्दगुप्त' की रामा इसी कर्त्तव्य-परायणता का भ्रादर्श लेकर भ्रपनी स्वामिनी 
की रक्षा के लिए, पति का विरोध करते हुए मरने से भी नहीं डरती । वह यह मान 
कर चलती है कि नारी के कर्त्तव्य की सीमा विस्तृत है। इसीलिए पुरुषों को रुन्‍्माग 
पर लाना भी वह श्रपना धर्मं मानती है । अजातशत्रु में तारी के कर्त्तव्य के भादर्ण को 
यों व्यक्त किया गया है -- 

“स्त्रियों का कर्त्तव्य है कि पाशव वृत्ति वाले क्र रकर्मा पुरुषों को कोमल झौर 
करुणालिप्त करें । कठोर पौरुष के श्रनन्तर उन्हें जिस शिक्षा की श्रावश्यकता है-- 
उस स्नेह, शीतलता, सहनशीलता और सदाचार का पाठ उन्हें स्त्रियों से ही सीखना 
होगा । हमारा यह कर्त्तव्प है । व्यर्थ स्वतन्त्रता श्रौर समानता का अलंकार करके 
उस अपने अ्रधिकार से हमको वंचित न होना चाहिए ।* 

+-पृ० १२७। 
कर्तव्य की उत्कृष्ट भ'वना का विकास तितली के चरित्र में देखने को 
, मिलता है । मधुवन के न रहते हुए भी वह पपने कर्त्तव्य का पालन संकोच, सहन- 
शीलता और घैये के साथ किए चलती है। अपने प्रिय के श्रभाव में वह निराश होकर 
भाग्य के सहारे नहीं बैठ जातीं, वरन्‌ उसके लौटने की आशा लेकर संसार से लड़ते 
हुए श्रपना अ्रस्तित्व बनाए रखने में विश्वास करती है । 

श्रद्धा के नारीत्व में प्रेम की अ्नन्‍्यता का सुकोमल भाव निहित है । परन्तु 
इस प्रणय की ममता को वह कभी भी एकान्तिकता या स्थूलता का जामा नहीं 
पहनाती । उसे किसी भी क्षेत्र में अपने कर्त्तव्य से विमुख नहीं देखा जाता । मनु के 
प्रति यह सेव ही प्रेयसी, पत्नी, सहचरी और पथ-निर्देशिका के रूप में अपने कर्त्तव्य 
का निर्वाह करती है । परन्तु व्यक्तिगत कर्त्तव्य-निर्वाह के इस प्रयास में वह राष्ट्र के 


प्रति भी अपला बम नहीं भूलती । राष्ट्र-कल्यारा के लिए वह मानव को इड्ा 
हा 4 देती है | श्रद्धा के इस कर्ततव्य-परायरा स्वरूप को देखकर ही मनु को लगता है 


सेवा-समपंण का आदर्श) 


पु हे ( ४५२ ) 





र हा - कुछ उन्नत थे वि शैल शिखर 

कर फिर भी ऊत्ता श्रद्धा का सिर 

वह लोक अग्नि में तप गल कर 

थी ढली स्वर प्रतिमा बनकर । 
“:कामायनी, पृ० २५७ । 


सेवा और समर्पण की भावना नारी की निम्त्म प्रवत्तियों में से मुख्य है ) 


'... प्रसाद जी ने निःस्वार्थ सेवा को आदर्श मान कर नारी-चरित्र में उसका अधिप्ठान 

री द -किया है | मालविका इसी निःस्वार्थ सेवा की मूर्ति बन कर प्रकट हुई है । मालव के 
5. युद्ध में घायल वीरों की सेवा उसका मुख्य धर्म बन जाता है। इसी सेवा-व॒त के कारण. 
'... बह अलका की रक्त की प्यासी छुरी से घणा करती है, क्योंकि सेवा की भावना में, 


सहयोग का, संवेदनशीलता का और कदुणा का बुत लिया रहता है--अ्रतः हिंसा, 


: ऋरता अथवा प्रतिशाध के प्रति वहां केवल उपेक्षा ही विद्यमान रहदी है। मालविक्रा 


, .. क्े चरित्र में भी यही सेवा-भावना प्रस्फटित हुई हैं। रामा के चरित्र में उसकी कर्चव्य 
. भावना के साथ घुला-मिला उसका सेवा-भाव भी निहित है । “ब्रुवस्वामिनी' की 


./ मन्दाकिनी सेवा का अनुपम आादंझश प्रस्तुत करती है । श्रुवस्वामिती को भाभी कहने 
के नाते उसका सारा जीवन उसकी सेवा और संकट निवारण में ही बीतता है ४ 


४ हे ३ कंकाल की घंटी धानरी, उपदेशिका, धर्म प्रचारिका और सहचारिणी वन कर सेवा 
.... का आदर्श प्रस्तुत करती हैं । अपने भापण में वह कहती है-- 


संसार में इतनी ग्रावश्यकता अन्य किसी वस्तु की नहीं जितनी सेवा की? । 


- और स्वयं भी वह सेवा की उदात्त प्रकृति सी वन कर प्रकद होती हैं । कमला और 


ममता के चंरित्रों में भी यहीं सेवा-बावना मुखस्ति हुई है । सालवती अपने अभावों के 


..' द्वीच भी सेवा के आदर्श की उपेक्षा नहीं करती । मैत्रायण से बह कहती है-- 


. में उतनी सम्पन्न नहीं हूं कि आप जेसे माननीय अतिथियों का स्वागत कर 


_ सकी, फिर भी जल-फल-फल से मैं दरिद्र भी नहीं। मेरे साल कानन में आने के लिए, 


५ २४३४३. 


५; मैं आप लोगों का हादिक स्वागत करती हूं । झराज्ञा हो, मैं सेवा कह | 


+इख्रजाल, पृ० १३३+॥ 





१--ककाल, पृष्ठ २६७ .। 


के पास 


( ४५३ ) 


_ श्रद्धा का चरित्र इस सेवा के श्रादर्श की महानता प्रकट करता हैं । ईर्ष्यालु 
मन के पास आकर वह उनकी कुशल-क्षेमर पूछकर, श्रपनी सहक कोमलता के साथ 
उनकी उद्विग्नता का कारण पूछती हूँ तो मनु का वह दृष्त स्वरूप नत हो जाता है--- 

“नत हुप्रा फणा दृप्त ईर्पा का, विलीन उमंग ।' 

--कामायनी, पृ० ८५ ॥ 
हि इसी अकार मनु के घायल हो चाने पर वह उनकी सेवा में तत्यर होकर 
. उनेके व्यथा भार को श्रपने मधुर स्पर्श से हर लेती है-- 

“इड़ा चकित, श्रद्धा आ बैठी 
बह थी मनु को सहलाती 
अनुलेपत सा मधुर स्पर्श था 
व्यथा भला बयों रह जाती ॥/ 
--वहीं, पृ० २१५१ 
मनु को श्रानन्द-मार्ग में ले जाते हुए भी उनके प्रति सेवा के भाव-उदय 
५हर में वह सेवा-मयी मुस्करा उठती हँ--- 

बह विश्वात भरी स्मित निइछत्र 

; श्रद्धा मुख पर भलक उठी थी 
सेवा ' कर पल्‍लव में उसके 
कुछ करने को ललक उठी थी ।” 

“--क्रामायनी, पृ० २५६ । 

; सेवा के इस आदर के अनुरूप ही नारी के समपंण का शभ्राद्श भी प्रसाद जी 
का भ्रभिव्यक्ति का विषय बना हैं । उनकी प्रत्येक श्रादर्श प्रणयिनी श्रपने प्रिय पर 
पूर्णतया समपित हैं । मरिमाला जनमेजय के वीरत्व व्यंजक स्वरूप पर अपना मन 
वार देती हैं: इन दोनों का प्रण॒य राजनीतिक एवं सांस्कृतिक ऐक्य' की पृष्ठभूमि में 
दो प्रण॒य पूर्ं, समपंश भावना स परिसिक्त हृंदयों का मधार्थ सम्मिलन है। दवसेना 

के इंन शब्दों में समर्पण भावना का ही श्रादर्श प्रस्तुत हुआ हैं--- 

श्राह ! कहना ही पड़ा, स्कन्दगुप्त को छोड़चर न कोई दूसरा श्राया शौर ने 
वह जायेगा" “नाथ, मैं ग्रापकी ही हूं | मैंने अपने को दे दिया है, श्रव उसके बदले 

कुछ लिया नहीं चाहती ।' ह 

। -स्कन्देशुप्त, पृ० १४० । 
प्रसाद जी का समर्पण सम्बन्धी आ्रादर्श स्वार्थ की प्रवंचनापुरं भूमि में न 
खिलकर त्याग की वाठिका में विहंसता है, । तितली शाला को इसी आदर्श का पाठ 
सिखाती हैं---] 


ग्वाद 
4 
ब््न्त, है 


विद 
श्नम 


लो आड़ 
बढ 


मूल न्द्वस्य 


क्र 
ध््क्र् 
2“ प्र 


ली, अगाब वि 


न्न् 


(| 


| 
2 


का श्रद्धाटग 


भय बता श्र््य प्रात 
दया भाबा ममता 
मंदुरिमा 


+ 
!। 


्- 


चर 
१] 


द्व्दि 


ह 
ड्् स्त्री 
नियोडि 


। 


भर 


छ॥ हिन्द 


प्र 


724 


+अतय 


, 


सुस्त सदा 


।क्‍ 


+ 


निर्माः 


८४ 
ग्चॉर 
हज ई 


प्रयाद 


दाय॑ 


सादर 
शइ्ाद्यर » 


हु. 
ध्ट 
4० 


भावना 


ड्स्‍ध 


श 


का पूर्णा निर्वाह्द 
बढ़ता है । बढ़ी ऊँस 
कता हे । 


ध्ि 


ड््टल 
7६३ 
०. 
554* 


क 
(0 है 
भ सैर 
5 $ि 
शक 
री हि 
५. हे 
पूड 
पे कद, 
धर 
भर 
०० 
5 ६६६ 
नई |३ 
“ 


कर परि्ि 
अं 
मर्द 
न्दर 


५ 

४ छः 
] |. 5 
हि 
शै८ भप 


स्। दाद्न द््पु 
द्क्रा 


् 
है >- 
च्ज्ज 
है 

हर 

| 


हुआ £ | दल 
खलतली ह£। 


हु 
श 


दा 


राज्य 
(पट 


हु 


पु 


साथ 


। 
4 


ग् 


द्र्ा 


बानप्रस्थ बार करते 


व्िम्दरदार प्र 


( ४५५ ) 


भेरे नाथ ! इस जीवन के सर्वस्व ! और पर जन्म के स्वर्ग, तुम्हीं मेरी गति 
हो भौर तुम्हीं मेरे ध्येय हो ।' 
-अजातदात्र, पृष्ठ ६० 
राज्यश्री में भी इसी पति-परायणता का निर्वाह हा है। वपुष्टमा मृत्यु के 
उपरान्त भी पति सेवा के पुनीत कर्तव्य से विमुख नहीं होना चाहती । उतंक से वह 
कहती है-- 
आये ! आशीर्वाद दीजिये कि पति देवता के कार्य में मैं सहकारिणी रहूँ, 
भौर मरण में भी पदचात्पद न होऊं। 
--जनमेजय का नागयज्ञ, पृष्ठ ८२ 
श्रद्धा के चरित्र का यह भाव हम श्रन्‍्य प्रसंगों में देख भ्राये हैं । प्रसाद जी ने 
पत्नीत्व के श्रादर्श में सेवा, समर्पण और गम्भीर भावना के साथ साथ विश्वास और 
सहिष्णुता की अनुभूतियों को विशेष महत्व दिया है। इन्हीं गुणों से नारी के चरित्र 
की उदात्तता का विकास होता है और जीवन में उस को श्रद्धातत्व की उपलब्धि हो 
सकती है। 
सौन्दर्य सम्बन्धी आदर 
प्रसाद जी मूलतः प्रेम यौवन और सौन्दर्य के कवि हैं । वे सौन्दर्य के श्रधिष्ठान 
को मुख्य रूप से नारी में मान कर चले हैं। जड़ वस्तुओं की अपेक्षा चेतन पदार्थों में, 
गतिशीलता का गृण होने के कारण सौन्दर्य भावना अधिक प्रस्फुटित होती है। इन 
सचेतन पदार्थों में कल्पना श्ील सचेतन और भी अ्रधिक सौन्दयंशील लगते हैं । क्‍यों 
कि इन में सहज विनम्रता के साथ साथ श्रात्मा की झाभा भी दीप्त होती है । 
सचेतन कल्पनाशीलों में नारी का स्थान विशिष्ट है | वह निसर्ग से कोमल है, 
छायापथ में द्‌ति सी भिलमिल करने की मधुलीला है, और इससे भी अधिक पुरुष 
' के लिए वह शीतल विश्राम है । नारी सौन्दये की यूल केन्द्र है । वह कल्पना की 
प्रत्यक्ष संभावना की साकारता तथा दूसरे अतीन्द्रिय रूप लोक की अपेक्षा भ्रधिक 
सौन्दर्य द्यालिनी है! 
* --कामना, देखिए पु० ७० 
सौन्दर्य “यौवन-जीवन के वसन्‍्त में पंचम की सुस्वर पुकार है। यौवन-की 
वाटिका में सौन्दर्य के गतिशील और स्थिर दोनों रूप खिले रहते हैं। जहां प्रत्येक 
स्पन्दन सजीव और प्रत्येक परिवर्तन अभिनव होता है। सौन्दर्य के ढ्वारा ही यौवन 
प्रीति में, । प्रीति प्रशय में, और प्रणय स्वर्गीय सुख में ढलता रहता है । 
प्रसाद जी की सौन्दर्य दृष्टि वाह्य तथा आन्तरिक दोनों दिश्ञाओं में गहरी 
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रे उतरी है | वांह्म सौन्दर्य में उन्होंने तेजोज्जवल- पवित्रता और-तीब्ता- के साथ साथ रे 
:- ही दर्दात किए हैं। श्रद्धा के रूप वर्णन में उत्तकी सौन्दर्य भावना अधिक मुखरित हो - । 
5 ह 
: ०7५ -» नील परिधान. बीच. सुकुमार 
.. खुल रहा. मृदुल अधखला अंग 
5. खिला हो ज्यों विजली का फूल 
:. . सेघ बत्त बीच गुलाबी रंग 
5 -कामायनी, पृष्ठ ४६ ड 
-  « . परन्तु उसके सौन्दर्य की. तीव्रता में नारी के सौन्दर्य वैभव की विमलता . 
: -  अ्रक्षुण्णं बनी रहती है--. ... 
हा उषा की पहली लेखा कान्त 
... माधुरी से भीगी भर मोद 
““ मद भरी जैसे उठे सलज्ज 
भोर की तारक, द्यूति की गोद, 
कु --कामायनी, पृष्ठ ४७ 
इसी विमलतां में उन्होंने नारी सौन्दर्य का कोमल भी देखा है-- 
नई .कोंपल पर किरण माला सी 
खेलती है -वह देव बाला सी 8 
28 --मभरना, पृष्ठ ७६ . 
उज्जवलता,. मधुरता और . मनोहरता त्तारी सौन्दर्य-पक्ष के मुख्य तत्व हैं। 


: , वश्न वाहन' में चित्रागंदा का रूप-वर्रान इन्हीं सामग्रियों के साथ हुआ है-- 


उसका यौवन, निविड़ कादम्बिनी में सौदासिनी- के समान, अलके पाझ में 


“ हर - हीर खण्ड के समान; मधुकर निकर अनास्वादित प्रफुल्ल राजीव के समान, उज्जवल, 
 मधुरुऔर मनोहर था.। । 





:... मान्य नहीं रहा-है.। मत के सौन्दर्य को महत्व प्रदान करते 


ज 5 ऋाचित्राधार, पृष्ठ 38३ 
प्रसाद जी इस वात को मान कर चले हैं कि. सौन्दर्य बोध बिना हुप के 


के के है उन्हें कभी 
० जेकिन बाह्य अवयवों के सौन्दय को ही सौन्दर्य मानना उन्हें क 
कक रते हुए स्थूल सौंदर्य लोभियों 


27४. को उन्होंने फटकार भी -दी है--. 








प्र तुमने :तो -पायी स्व उसकी. सुन्दर जड़ देह मात्र - - 


सौन्दर्य नलधि से भर. लाये केवल तुम अपना गरल. पाते; 
> । .. : “+कामायती 
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कामायनी के “लज्जा-सर्ग में अभिव्यक्त अवयवी एवं मानसिक सौन्दर्य का 
समन्वित रूप प्रसाद जी की सौन्दयं भावना को वैशिष्ठ्य प्रदान करता है । उनका 
सौन्दर्य व्यक्त को श्राकषित ही नहीं करता, वरन्‌ उसमें चेतना का विस्तार कर, उस 
का पथ निर्देश भी करता है-- 


“उज्जवल वरदान चेतना का 
सौंदर्य जिसे सव कहते हैं 
जिस . में अनन्त अ्भिलापा के 
सपने सब जगते रहते हैं, 
मैं उसी चपल की धघधात्री हूं 
गौरव महिमा हूं सिखलाती, 
ठोकर जो लगने वाली है 
उसको घीरे से समभाती, 


प्रसाद जी ने सौन्दर्य सम्बन्धी दाशंनिक विवेचना भी प्रस्तुत की है। वे झानन्द- 
वादी थे । आत्मा आनन्दमय है । सृष्टि के मूल में भ्रानन्द की ही प्रेरणा है। झानन्द 
और सौन्दर्य साथ साथ चलते हैं। इसी झानन्दवाद को व्यावहारिक रूप प्रदान करने 
के लिए शैवागमों में प्रेमकला, या सौन्दर्य कला की प्रतिष्ठा की गई है। विश्व चिति 
का विशाल स्वरूप है। प्रेम और सौन्दर्य उसके भ्रस्तित्व के आधार हैं । आनन्द का 
अन्तरंग सरलता है और वहिरंग सौन्दर्य । 'एक घूट' में उनका यही विचार व्यक्त 
हुआ है-- 

'विदव चेतना के श्राकार धारण करने की चेष्टा का नाम जीवन है। जीवन 
का लक्ष्य सौन्दर्य हैं ।' 


वे मृत्यु में भी सौन्दर्य का स्वरूप देखते हैं-- 


मृत्यु अरी चिर निद्रं 
तेरा अंक हिमानी सा शीतल, 


--कामायनी, चिन्ता सर्गे 


प्रसाद जी ने नैसशिक रमणीयता को ही सौन्दर्य का स्वरूप माना है। जीवन 
में दिव्यता का संचार भी सौन्दर्य के माध्यम से होता है । रमणीयता अपने मूल रूप 
में पाविच्य की धारा है, जहां कलुष धुल जाते हैं--- 
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भगवती ! बढ़ पावन मधु धारा 
देख. अमृत भी ललचाए 
बही वम्य सौन्दर्य शथैल से 
जिसमें जीवन बुल जाए, 


प्रयाद जी ने अपने नेत्र, अपना हृदय, अपनी कल्पना, अपनी प्रतिभा नाल 
इन खझत्रका सहारा लिया है सौन्दर्य की अनुभ्नति में । उनका सौन्दर्य बाह्य अ्रवयवों 
की सीमा लांच कर छहृदव लोक में आलोकछित होता है और अन्त में आत्मा की दीस्ति 
बन जाता है | जिसके बाहर प्रकाश श्रौर भीतर नस हे ! 
“+टामसस्म त्रियाठी : प्रसाद की सौंदर्यानश्वतति 


ह 


बद्िय्याल भारत, जलाई, १६५४० | 


० 


प्रकरण १२ 


आधुनिक भारतीय जीवन में नारी की स्थिति 
ओर 
प्रसाद की नारी-कठ्पना 


(अर) सामाजिक स्थिति का विकास-क्रम 
(ब) वस्तु-स्थिति 

(स) प्रसाद की नारी कल्पना 

(द) सुधार योजना 

(य) नारी स्वातन्त्रय 

(फ) प्रेम भावना और विवाह संस्था 
(ज] सामाजिक सुव्यवस्था औ्रौर नीति 
(ह) संक्षेप 


सामाजिक स्थिति का विकास-ऋषम 


प्रारम्भिक श्रध्यायों में हम विभिन्न स्तरों पर नारी-स्थिति सम्बन्धी सुधार, 
विकास और प्रगति विपयक चर्चा कर आए हैं, जिससे श्राधुनिक भारतीय जीवन में 
नारी की वस्तु स्थिति का विकास-क्रम ज्ञात हो जाता है । हम पहले कह झाग्रे हैं कि 
उन्नीसवीं दादी के उत्तरकाल में नारी सम्बन्धी सुधारों का प्रादुर्भाव हुआ । भारत ने 
सुधारकों की एक लम्बी परम्परा को जन्म देकर, उनके द्वारा विकास का पथ प्रश्स्त 
किया । इन सुधारकों ने तत्कालीन प्रचलित रुढ़िवादिता के विरुद्ध, जिसने नारी को 
महत्व की दिशा में श्रग्नसर होने से रोक रखा था, सर्वव्यापी श्रान्दीलन श्रारम्भ किया 
ओर उसे नये आ्रादर्शों के नये श्रालोक में श्रपने 'स्व' को पहचानने के लिये प्रेरणा 
दी । उन्नीसवीं दती के सुधारकों का अभियान संकीर्ण, जर्जर श्रीर श्रकल्याणकारी 
परम्पराओं के विरुद्ध ही विशेष रूप से रहा | घर की सीमाश्रों में श्रावद्ध नारी में 
शिक्षा का प्रचार किया गया । सती प्रथा, वाल-विवाह प्रथा, बहु तथा वृद्ध विवाह 
प्रथा को नप्ट करने के लिए श्रान्दोलन हुआ । देवदासी प्रथा के विनाश तथा पुन- 
विवाह की योजना की गई। 


सुधारों को सफल और कार्यान्वित करने के लिये सर्व प्रथम सुधार्य वर्ग के 
मस्तिप्क को प्रदुद्ध करने की अपेक्षा होती है। इसके लिये शिक्षा का प्रचार शरीर 
प्रसार आवदयक हो जाता है । प्रारम्भिक शुधारकों ने इस भावना से प्रेरित होकर 
सबसे पहले महिला समाज में शिक्षा के विकास की बात सोची, श्रीर इसीलिए वर्ना- 
क्यूलर सोसायटी तथा 'एलफिन्सटन इन्स्टीट्यूट' ने नारी शिक्षा को सर्वाधिक महत्व 
प्रदान किया । इन संस्थाओं से पहिले इसी दिल्ला में १८४७ में 'वैश्यून कालेज' की 
स्थापना द्वारा व्यावहारिक प्रयत्त आरम्भ हो चुका था। १८५१ में हण्टर श्रायोग से 
नारी शिक्षा को राजकीय प्रोत्साहन भर प्रश्नय प्राप्त हुआ । १६०४ में लार्ड कर्जन 
ने नारी शिक्षा की ओर सरकार का ध्यान श्राकपित किया श्रौर इस तरह नारी शिक्षा 
के प्रसार में निरन्तर प्रयोग होने आरम्भ हो गये । अ्रभी १६५६ में भी केन्द्रीय सला- 
हकार समिति की सिफारिश पर शिक्षा मंत्रालय ने प्रादेशिक सरकारों से प्रार्थना की 
है कि वे ग्राम्य क्षेत्रों में शिक्षा के विकास का प्रयत्व करें । 
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विवाह साटी के जीवन का शक विशिष्ट प्रसंग है । प्रारम्मिक शृत्रारक्ों ने 
विवाद के संदर्भ में सत्कालीन प्रचलित कुप्रथाश्रो-जस बाल विवाह, वृद्ध त्रिवाड़, वह 
ब्रिवाद आदि का लण्डन किया । दन्‍्होंनि यह अनुभव किया कि श्स कुप्रथाओ के कारण 
गद्दिला वर्ग के विकास का अश्रवसर अ्वस्द्ध दा जाता &, श्र उसके बयक्तिक प्रतिभा 
समाज की किसी भी विशिस्ठ प्रकार का योग देसे में समय्थ नहीं रह जाती है । उनकी 
स्थिति के विक्रास लथा उससे सामाजिक एवं राष्ट्रीय क्षत्री मे सहयोग प्राप्त करने 
की इच्छा मे नारी के विवाह सम्बन्धी प्रय्न पर बड़ी गस्मीरता से सोचा गया | इस 
दिशा में ईध्वरचन्द्र बिद्यासागर, महादेव गोविस्द रासाडे, मालावारी, एसी ब्रीसेंट तथा 
मोहनदास करमचन्द गांधी द्वारा विश प्रथरन किये गये । थे सभी युत्वारक यह साल 
बार अल कि स्वस्थ ग्रामाजिक जीवन की स्थायसां के लिए बिबाह-आरायु में बृद्धि 
झरावश्यक है । बालिकाओं की उनके विकास काल में ढी माँ बना देना धर्म संगत नहीं 
कहा था सकता । उत्हेंनि कहा कि बहु-विवाह प्रथा नारी के मूल्य और महत्व को 
पतन के स्तट पर पहुँचा देगी है| बुद्ध विद्या अब नारी का कण चित्र उपस्थित 
है । छने सबने (विवकानस्ध की छोड़ कर) पुनविवाद्ध का भी समर्थन किया । 
अ्षपव्य की पीड़ा और सारकीय जीवन उनसे श्रद्प्ट नहीं था । १८५४३ में विद्यासागर 
की एक पुस्तक (बिंदों रिमिटित्र/ प्रकाश्षित हुई, जिसमें बिबरवा विवाह का समर्थन 
किया गया था। प्री के प्रवत्त से १८५६ में वबिड़ो स्मिरिज्ञ!ी एक्ट पास हो गया | 
शेसी दिशा में १८७२ में 'श्रन्तरजातीय विवाह श्रश्रिनियम” पारित हुआ । बीसमीं 
शनाछी के आर्थिक वर्षा में सयाजी राब गायकबाद़ ने श्रपने राज्य क्षेत्र में बाल 
विवाद निरमेध सम्बन्धी कानून प्रबलित किया । इस झत्ती में विवाह कंश में हर 
बिलाग भारदा के अदत्त भी महत्वपूर्ग &। १८ मई १६५५ को पारित हिन्दू बिवाह 
विधेयक ध्स दिया में विधय रूब से उत्लेखनीय है। इसी प्रकार सारी बर्ग को श्रथिक 
शुत्रिधा देने के क्षेत्र में भिल्त-भित्म रा््यों में भिम्न-भिन्न श्रवसरी पर मम्बन्ध-विश्छेंद 
सम्बन्धी नियम भी पारित किए मठ £ | 
विवाद सम्बन्धी ठायुक्त सुधारों के अ्रतिश्क्ति नाश के सम्यसि सम्बन्धी 
प्रधिकारों का श्रीर सुधारतोीं और सरकार का ध्यान बीरावीं झात्ती में ही श्राकसित 
हुआ । 2६२६ के हिल उद्ारालिकार नियम! के अ्न्तर्यतत नारी दी संभवत: पहली 
बार सब्यलि सस्बस्थी क्षेत्र में अधिकार मिले । १६३७ में हिन्दू मढ्रिता श्रधिकार 
गस्बन्धी अधिनियम के श्रन्तर्गन विबया के सम्बति सम्बन्धी अ्र्विकार्ो की समचित 
ब्यास्या की गई | 
दूसरे सुधारों थे शी कुप्रथा का श्रन्त्र राजा राम सोह़न राय द्वारा उन्तीसवीं 
घती के पूर्वाद्व में दी दो घुका था| श्रतव बीसवी घी भे १६०२६ से श्रारम्भ हो कर 
१९४५५ तक विभिन्न राज्यों ने बेध्याबृत्ति निवारण सम्बन्धी नियमों झा नियमन 
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किया तथा इस प्रकार नारी को स्वस्थ मनोभूमि पर सम्मानित करने की दिशा में 
ठोस और सक्रिय कदम उठाया । नारी को राजनैतिक श्रधिकारों के क्षत्र में राष्ट्रीय 
आन्दोलन की प्रगति से भी प्रोत्साहन मिला । बीसवीं सती के दूसरे दद्शक में गांधी 
जी ने राजनीति में प्रवेश किया । इस उदीयमान नेता ने नारी की शक्ति को पहचान 
कर, राष्ट्रीय श्रानदोलन की शक्ति बढ़ाने के हेतु उसका राष्ट्रीय क्षेत्र में आवाहन 
किया । उसी समय सरोजनी नायडू, एनी बीसेंट तथा हीरा बाई टाटा श्रादि विदृपियां 
स्वयं भी राष्ट्रीय जागरण से उत्प्रेरित हो रही थीं । यह १६१७ का समय था। 
विश्व युद्ध समाप्ति पर था । इसी समय महिलाशों ने मताधिकार की मांग की । यह 
मांग १६१६ में फिर दोहरायी गई । जिसका फल वम्बई तथा मद्रास राज्य की महि- 
लाओं को १६९२९ में मिला । उसके उपरान्त मताधिकार की मांग दूसरे राज्यों की 
महिलाओं में भी बढ़ती चली गई । और १६२८ तक बहुत से राज्यों की महिलाओं 
को यह श्रधिकार प्राप्त हो गया । गाँधीजी द्वारा श्रारम्भ किए गये श्रान्दो- 
लनों एवं सत्याग्रहों में नारी ने सक्तिय भाग लिया और १६४२ के भारत छोड़ो” 
श्रान्दोलन में तो, उसकी राष्ट्रीय भावना का उज्जलतम उदाहरण प्रस्तुत हुआ । भौर 
१९५० के स्वतन्त्र भारत के सँविधान द्वारा श्रव नारी को पुरुष के समान अवसर 
प्रदान करने की घोषणा हो गई है। 
इस प्रकार आधुनिक भारत में नारी-स्थिति का विकास कुप्रथाश्रों के विनाश 
और सुधार कार्य से श्रारम्भ होकर उन्हें राष्ट्रीय स्थल पर समान कारें क्षेत्र एवं 
अधिकार प्रदान करने तक हो चुका है । इस परम्परा में राजा राम मोहन राय से 
लेकर गांधी जी तक बहुत से सुधारकों, मनीपियों एवं चिन्तकों का योगदान विशेष 
रूप से रहा है। ये १६वीं शती के पूर्वाद्ध में सती प्रथा के विरोध का स्वर ऊंचा कर, 
सुधार-क्षे नर में श्रागे आये थे । ईएवरचन्द्र विद्यासागर ने शिक्षा, पुनविवाह, कुलीनवाद 
तथा वहु-विवाह की प्रथा का खण्डन कर, सामाजिक व्यवस्था को स्वस्थ दृष्टिकोण 
से परिष्कृत करने का प्रार्थनीय परिश्रम किया था। वे बाल-विवाह के परिणाम स्वरूप 
व्याप्त विधवा की दयनीय दक्शा से सर्वाधिक पीड़ित थे। उन्होंने 'पराशर संहिता' से 
तक॑ उपस्थित करके पुनविवाह का समर्थन किया श्रौर उसको धर्ममान्य बताया । 
शिक्षा-पद्धति में आमूल परिवर्तन करने के विपय को लेकर विद्यासागर जीवन भर 
परिश्रम-रत रहे। इनके समय वँगाल में प्रचलित कुलीनवाद की परम्परा ने विवाह- 
क्षेत्र में उत्पीड़न व्याप्त कर रखा था। गरीब ब्राह्मण कुलीनता के जर्जर दम्भ की 
मान-रक्षा के लिए योग्य बरों को खोज सकने में अ्रसमर्थ होकर, वृद्ध कुलीनों से ही 
बाल और किशोरी पुतन्नियों का विवाह कर देते थे । विद्यासागर ने पहली वार इस 
प्रथा का खलकर विरोध किया । नारी वर्ग को सम्मान दिलाने के पक्ष में विद्यासागर 
के प्रयत्न स्तुत्य हैं । वंगाल के विद्यासागर की ही भांति महाराष्ट्र में राना्, चुवार 
क्षेत्र में उन्हीं के समानान्तर चलते हैं। वाल-विवाह की हानियों से विज्ञ उन्होंने इस 
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डसया को समाज के लिए अरनिष्टकर वतल्ावा और भारतीय सांस्कृतिक प्रन्‍्थों से / 


+ के अपने मत की पुष्टि कः  इसा प्रकार विद्यासागर की ही भांति उन्होंने भी पुनविवाह न्‍ हि 


कीं वकालत की-। 


भारतीय संस्कृति की: रक्षा औरं उसी. की पृष्ठभूमि में सुधारों के विकास . । 


ना की दृढ़ सकटप लकर थआने वाले स्वामी दयाननंद का सुधारवादियों की पर्परा में . - 
ट अपना विशिष्ट. स्थान है.। सुधार कार्य में इनकी योजनायें अधिक व्यावहारिक रही 
... हैं| अधि उनके द्वारा समाज-के एक बड़े वर्ग को लाभान्वित. किया गया है। यह 
रा हिन्दु्रों का सकाणता आर कट्टरता के विरुद्ध आरय-संदेश लेकर झ्ाये, जिसके हमार 
7. पर का तबीन और विस्तृत व्यास्या की गई.। आर्य समाज के द्वारा तारी-शिक्षा पर 
ली विश्वेप बल दिया “गया और उनके लिए व्यावहारिक भूमि पर गुरुकुलों की स्थापना 

: “ की गई | इन्हीं के द्वारा. नारी के प्रति पृज्य भावना का. वैदिक मन्त्र फिर से भारतीय 


वातावरण में. गुजरित हुआ । दयानन्द का महत्व निरीह और आकान्त हिन्दुत्व को 


“ नवीन सुफति और प्रेरणा देने के विपय को लेकर विशेष हो जाता ह। 


. देबानन्द की. ही भांति विवेकानन्द ने भी भारतीय नारी के गौरव की पुन- 


हे हे स्थापना करती चाही है । शिकागों तथा पेरिस की वर्म-सभाश्रों में उन्होंने भारतीय 
हे “नारा का महिमा प्रतिष्ठित की । वे नारी को धामिक शिक्षा देने के पक्ष में थे । वाल- 
पा विवाह का- विरोब उनके द्वारा भी हुआ, परन्तु पुतविवाह को इनके द्वारा समर्थन 
आप न हो सका क्योंकि इसका विश्वास था क्रि ऐसे विवाहों से उत्पन्न सन्तान राक्षसी 
... “और दुष्ट प्रकृति की होती हैं ॥ सुवारुन्षेत्र में विवेकानन्द का विशेष महत्व नारी- 
.. “स्वातन्व्य का प्रवंल समर्थन करने में है । उनका कहना था कि नारी को पराघीन 
. बनाये रखेना वास्तव में उसकी निष्ठा के प्रति श्रत्याचार करना है । दयानन्द की 


- भांति विवेकानन्द भी पुनंदत्थानवादी थे। किन्तु दयातन्‍द की भाँति उनके पास नाश- 


-« « उत्थान के लिए कोई व्यावहारिक पुरोगम न था । अतः उनके सिद्धात्तों को श्रधिक 


- सफलता न मिल सकी । दयानन्द का श्रार्य समाज आज भी जीवित है। परन्तु विवे- 


 कानन्द के सिद्धान्तों और श्रादर्शों को चलाने वाली किसी विख्यात संस्था के विपय 


“ विवाह को वैधानिक रूप से नष्ट करने में विज्ेप योग दिया 


.... में अबिकांश जनतों अविज्ञ ही है । 
ई इसी काल के दूसरे सुधारवादी वहराम जी मालावारी हूँ जिन्होंने वाल- 
केशव चन्द्र सेन स्त्री- 


:/.. ड्िक्षा और स्वतन्त्रता के लिए थागे श्राये । उन्होंने नारी की वैयक्तिकता को महत्व 
.._ प्रदान किया और उसे पुरुष के समाने ही सभी क्षेत्रों में अवसर देने की वात का समथत 


“ “किया । इसी दिशा में वीसवीं झती के आरम्भ में जी. के. दववर ने युवा और प्रौढ़ 
... महिलाओं में शिक्ष-प्रसार का प्रयास किया । एनी वीसेंट ने बाल-विवाह तथा नारा- 
2 शिक्षा पर विशेष बल दिया । अभारतीय होते हुए भी एनी बीसेंट पहली महिला थीं, 
-. . जिन्होंने भारतीय नारी के अधिकारों की वकालत का । उन्होंने इसीलिए भारतीय 
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“राजनीति में भी भाग लिया और वहां भी नारी के श्रधिकारों के लिए लड़ी । एनी 
बीसेंट ने तत्कालीन नारी-वर्ग के सम्मुख भ्रपना उदाहरर्‌ प्रस्तुत कर, उन्हें प्रेरणा 
दी और वैयक्तिक संकीर्णता से बाहर निकल कर सामाजिक एवं राष्ट्रीय स्थल पर 
अपने अ्रधिकार-क्षेत्र के विषय में सोचने का अवसर प्रदान किया । इनकी समकालीन 
भहिलाशों में सरोजनी नायडू तथा हीरावाई टाठा का नाम विशेष उल्लेखनीय है ॥ 
सरोजनी नायडू संभवत: पहली भारतीय महिला थीं जिनका सम्पर्क राष्ट्रीय काँग्रेस 
से था और जिन्होंने राष्ट्रीय हितों में नारी का भाग और अधिकार भी आवश्यक 
समभा था । मह्ि कर्वे उन्नीसवीं शती के अन्तिम दशक से लेकर आ्राज तक भी 
नारी-शिक्षा के लिए व्यावहारिक कार्य-क्षेत्र प्रदान करने में श्रम-रत हैं । बम्बई राज्य 
का महिला-वर्ग उनकी इस दैक्षरिक सेवा से बहुत लाभान्वित हुआ है । 
आधुनिक काल के उत्तर-भाग में नारी-स्थिति-सम्बन्धी समस्‍यायें और तत्‌- 
सम्बन्धी समाधान गांधी जी की सुधार योजना से निकट रूप से सम्बन्धित हैं। 
उन्होंने नारी-जीवन के प्रत्येक पहलू पर श्रपने विचार प्रकट किये हैं, तथा उच्चतर 
सामाजिक, नैतिक, धामिक एवं राष्ट्रीय जीवन बिताने की दिशा में, पुनरुत्थानवादी 
तथा सुधारवादी आ्रादर्शों के समन्वय से नया दिश्ा-ज्ञान प्रस्तुत किया है । उन्होंने सती* 
श्रथा, बाल-विवाह, विधवा-विवाह, शिक्षा, पर्दा, देवदासी तथा राजनीति---सभी क्षेत्रों 
और समस्याश्रों पर गम्भीरता पूर्वक विचार किया है। उनकी कठिनाइयों को श्रनुभव 
किया है तथा अपने समाधान उपस्थित किए हैं। वे नारी को पुरुष के समान ही 
भ्रवसर देने के पक्ष में हैं । उनका कहना है कि नारी को वैयक्तिक विकास के 
लिए सामाजिक स्वीकृति मिलती ही चाहिए । वे नारी के मातृत्व रूप की महानता 
स्वीकार करते हैं । ऐसा लगता है कि नारी-स्थिति के विकास के प्रइन को लेकर 
सामाजिक क्षेत्र के गांधी जी साहित्यिक क्षेत्र में प्रसाद का स्वरूप लेकर अवतरित हुए 


। 
हे उपयुक्त समाज सुधारकों की भांति आधुनिक काल में बहुत सी सुधार- 
संस्थाओं हारा भी नारी-स्थिति को सुधारने विषयक कार्य सम्पन्न किए गए हैं। इन 
में बहुत सी संस्थायें उन्हीं समाज सुधारकों की प्रेरणा का परिणाम थीं। उन्‍नीसवीं 
' शती में ही दयानन्द द्वारा स्थापित आर्य समाज' प्रारम्भिक सुधार संस्थाओं में 
सर्वाधिक लोक-प्रिय और मुख्य रहा है। श्रार्य समाज द्वारा विशेष रूप से वैदिक 
शिक्षा की प्रतिष्ठा की गई तथा भारतीय संस्कृति के पुनरुत्थान के लिए श्रयत्न किया 
गया है। १८८७ में रानाडे द्वारा स्थापित “भारतीय परिपद्‌” ने सामाजिक कुप्रयाओं 
के विनाश में विशिष्ठ योग दिया है तथा नारी को विकसित भ्रौर उन्मुक्त वातावरण 
में अपनी शक्ति का उपयोग करने के लिए प्रेरित किया है। विद्यार्थी-संघ ने नारी- 
शिक्षा के विकास-कार्य में जो योग दिया है, उसकी महत्ता को किसी भी भ्रकार से 


४. «. दृष्टि-ओभल नहीं किया जा सकता । इस संघ के तत्वावधान में नारी-स्थिति में 


फिक्षा-प्रचार करने, उनसे सम्बन्धित क्रुप्रथाओ्रों का निवारण करने तथा उन्हें विस्तृत 
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कार्य-क्षत्र प्रदान करने विमयक व्याख्यान हुआ करते 4 । इसे भांति की १६४७२ 


स्थावित भारतीय महिलाओं की राख्द्रीय परियद' एक अस्य संस्था थीं. जो ब्म्बद 
आरंन होकर बंगाल, वागयुर, देहली तथा बर्मा तक झाखाग्री-ठाशालाओो के हुए 
बिस्तत हो गई। हह्मन्समाज सवा प्रार्थना समाज भी सारी-सस्बन्धी खुबाद कार्यो 


दिए प्रसिद्र संसवाएं हैँ। वीसबीं झती में नी सुधार-संस्वाग्ों की स्थापना का क्रम 


॥ जज! जा! जा 


न 


भद्िला परिसद, भारतीय परिषद, स्तानिका संब्र तथा समाल कल्यारश संस्था के रूप में 
खबलता रहा £। इस शी में सुधार संस्थाओं का श्रत्यघिक विकास हुआ है । भारत 
में हट छोद बट सगर में कोई ने छोई सुधार संस्था किसी ने किसी रूप में, काय कर 
रही है और इस रूप में उन संसादों के दिम्ा-आान से नारी हाति लाभान्वित हुई है, 
इसमें झंका के लिए कोई स्थान नहीं है । 


इस प्रकार श्रावुनिक भारतीय समाज में नारी-स्थिति की सुधारने विप्रदरक 
सुधार बैधानिक दीति से भी हुए हैं तथा समाज-सूधारक और सुधार-संस्थाओं द्वारा 
भी | इन सभी माध्यमों ने भारतीय नारी के मस्तिप्क की श्रान्दोदित क्रिया है, दस 
को योचने के लिए सामग्री प्रदान की है तथा उसे इस दिया में संकेत दिया है कि वह 
वृद्धि और अतिभा में पुरुष से किसी भी क्षेत्र में, किसी भी प्रकार से, कहीं नी कम 
नहीं हे। उसमें भी बढ़ सभी युग और दाक्ित निद्वित है, जिसके द्वारा पुरुष अपनी 
वैबक्तिकता करा विकास करता चला आओ हहा है | नाटी भी इसी प्रकार अपने स्व! 
को विकसित कर अधिकास्मबी होकर समाज से सम्मान की अपैक्षा कर सकती ह 
धबा समान अधिकारों के छिए पुदप समाज से अपना अधिकार मांग सकती है । 

ओर उसने--उसके एक्र दर्ग ने यह क्रिया भी है | सुधारकों की विचारधारा 
“+जिसा कि हम पहले कह आये हैं, नाटी-स्थिलि के विकास के प्रथत को लेकर दो 
विभिन्‍न विलारबागशों में बढ़ी दे। एक तो पुनरत्थानवादी ध्ारा, जिसके आव्ि- 
भविक्र दबानत्द सरस्वती, विवेकानन्द ओर मोहनटास करमचन्द गांधी कहे झा सकते 
हैँ। होलाकि गांबी ऊी दूसरी धारा के अन्तर्गत नी लिए जा सकते हैं, क्योंकि उनके 
श्रादर्ग दीनों धाराओं का समन्वय उपस्थित करते हैँ | दूसरी सुक्षारत्राद्ी घारा---जिसे 
डाजा रास मोहलदाब, केबवचरर्द्र सेन, सालाबारी, रानाई तथा देवधर जैसे समाज- 
शास्वियों ने प्रेर्ति किया ह 


आधुनिक नारी कछ्ीवन पर इन्हीं सुधारवादी श्रादओों का प्रभाव अधिक पढ़ा 


है। उम्तकी छीवन दृष्टि अपनी बैंयबितकता के विकास के लिए भारतीय संस्कृति से 
“उदासीन हो, पादलात्य आदशों और मान्यताओं छी ओर ही अ्रधिक आक्ृप्ट रही 
है । आज वह पब्चित की नारी की भांति जीना चाहती हैं और उसी क्तर पर अपनी 
स्वततन्त्र सत्ता के निर्माण का स्वस्त भी देखती है। हालांकि यह भावना भारतीय 
बातावरगा के प्रतिकल पढ़ती है और इसीलिए इसका विकास एक विशिष्ठ बुर्ग--- 
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श्रभिजातीय वर्ग तक ही होकर रुक गया है। हां, स्नातक स्तरीय शिक्षा प्राप्त महि- 
लाओों में भी यदि परिस्थितियां भ्रनुकूल हैं, इस भावना के श्रणु विकास प्राप्त कर 


रहे हैं । 


.. फिर भी यह तो कहना ही होगा कि नारी सम्बन्धी इन श्रान्दोलनों द्वारा 
भारतीय जीवन में एक नवीन दृष्टि का विकास हुआ है ओर नारी स्थिति को लेकर 
लगता है, जैसे युग का परिवेश बदल गया है। श्राज की नारी सती प्रथा, बाल-विजाह, 
वाधित वैधव्य तथा वृद्ध विवाह आदि कुप्रथाओं का आहार नहीं है । वह शिक्षित है । 
उसका मस्तिष्क प्रबुद्ध है। उसमें सामाजिक चेतना है। श्रपनी योग्यतानुसार राष्ट्रीय 
योजनाओं में भाग लेती है। जीवन के हर क्षेत्र में उसका सहयोग श्रपेक्षित है । 
समाज में उसे सम्मान की प्राप्ति है और इस प्रकार वह सामाजिक सुविधाओं का 
अपनी सामर्थ्यनुसार उपयोग कर सकने की अधिकारिणी है। 


तुलना के लिए आप १८४७ की एक सामान्य महिला का चित्र लीजिए । 
जिसका वाल्यावस्था में विवाह हो गया है। जो युवा होते होते कई सन्‍्तानों की 
मां बन गईं है। जो निरक्षरा है। जिसका श्रपना कोई मत नहीं है। जो पति की 
दासी है । जो विधवा हो जाने पर अपने पति के पारिवारिक सदस्यों के व्वंग्य-वाणों 
से भ्राहत है। जो एक-एक रोटी के टुकड़े के लिए उन पर प्राश्नित है । जिसे जीवन 
भर इसी दयनीयता को गले से बाँधे रखना है। जिससे त्राण का कोई मार्ग उसके 
पास नहीं है। वह घर की सीमाश्रों में वन्दिनी है। शेष समाज से उसका कोई 
सम्बन्ध नहीं है । उसके लिए उपेक्षा, घुणा, पीड़ा और उदासीन जीवन की निराश 
सांसों को चलाये रखना ही जैसे सब कुछ है । 


झ्ौर उसके बंद १६५७ की जागरुक नारी का रूप, जिसको घर के बाहर 
भी वैयक्तिक महत्ता प्राप्त है। जिसके व्यक्तित्व का सामाजिक स्तर पर सम्मान 
भी है | जो अब पुरुष की कठपुतली नहीं, वरन्‌ उसकी संहयोगिनी श्र कहीं-कहीं 
उसकी निर्देशिका भी है जो अपने भ्रधिकारों से परिचित है और जिसकी दृष्टि 
दूर, धीरे धीरे पास आते हुए अ्रपने उज्ज्वल भविष्य पर रुकी हुई है । 


राष्ट्रीय जागरण के साथ-साथ भारत में साम्य-भाव की प्रतिष्ठा का आ्रायो- 
जन हुआ। इस समानता के आदर्श की प्रतिष्ठा में भारत की सामन्तवादी प्रथा का 
अन्त हो गया । इससे परम्परा से चले भये हुये ऊंच-नीच के विश्वास पर प्रहार 
हुआ । परिणामस्वरूप दलित मानवता ने अपनी प्रतिप्ठा के लिए संघर्ष आरम्भ कर 
.. दिया । नारी वर्ग भी प्रुरुष के अत्याचारों से दलित था, श्रतः इसका भी उत्थान 
हुआ झौर नवीन भूमिका के मध्य इसके नवीन स्वरूप की प्रतिष्ठा की गई। 


(४६८ ) 
चस्तु-स्थिति-- 


इस तरह,से बिहंगम दुष्टि से देखने पर जात होता है कि श्राज के भारतीय 

नारी जीवन के स्वतन्त व्यक्तित्व की प्रतिप्ठा हो चकी है. और किसी 'मी क्षेत्र में 
आड़े बह सामाजिक, धामिक था टा्ट्रीय द्वी वयों न हो, नादी पुरुष से पिछड़ी हुई 
नहीं ट्टै। परन्तु यदि हम तटस्थ होकर विश्लेपणात्मक दृष्टि से देखें तो ज्ञात होता 
है कि श्राज भी नारी की बस्तु-स्थिति कम दयनीय नहीं है। भारत की नारी स्थित्ति 
में सथार और बिकांस का कार्य पुरुष सुधारकों द्वारा द्वी सम्बन्त हुआ है और उस 
शुघार-कार्य में एक प्रकार से उस लारी वर्ग के प्रत्ति दवा और करेगा की भावना ही 
प्रमुख रूप से व्यवत हुई है । क्या और दया के माध्यम पाई गई बस्तु पर 
कमी भी अश्रभिमान नहीं दिया जा सकता दे । टीक यही भावना श्राज की भारतीय 
नादी के साथ विद्यमान है | उस छोटे थे बर्ग की छोड़ दीजिए जो बनी 
शोर शिक्षित हैं| दोष नारी समाज श्रपती वस्तु-स्थिति में श्राज भी द्वीन भावना से 
श्रस्त हैं । श्राज की मध्य वर्गीय पत्ती पत्ति को परामर्ण देती है, उसके 
सम्मुख विशेष दक्षा में तथ्य प्रस्तुत करती है, यह ठीक है, परन्तु यह भी 

ठीक हैं कि उसकी बात को मानने था ने मानने का अन्तिम श्रधिकार, 

व्यावहारिक झूप में, श्राज भी पति ते श्रपने लिए द्वी सुरक्षित दस्ा है। पुभ्री, 

बह्दित था पत्नी के रूप में श्राथिक सृब्यवस्था के लिए बढ़ घर से बाहर 

नीोकरी करती है, लेकिन छसी समय तक, जब तक उसके श्रभिभावकों का 

समर्थन श्रीर अनुमति उसे आरप्त है। इसी प्रकार सामाजिक एवं राष्ट्रीय श्रायीजनों में 

भाग लेने की बात है | बिना पुरुष की इच्छा के बह श्राज भी बर से बाहर आरा सकते 

में श्रममर्थ है| कुछ बड़े नगरों में, टीक दे, कि नारी-स्वातन्थ्य का व्यावहारिक 

रूप देखने को मिल सकता हूँ । बह सब जगह विचरणम करती दिखलाई 

पढ़ सकती है। कार्2यालयों में, शिक्षा-संस्थाश्रों में, आमोद-प्रमोौद गृह में, साब- 

छलानिक सभाश्रों में, सृधारतादी एवं राष्ट्रीय संस्थाओं में सभी स्थानों पर नारी 

के श्रपैक्षाकृत स्वनन्त्र रूप के दर्शन हो सकते हैँ । लेकिन इसका कारण अभिभावकों 

,की उदारता तथा महिलाओं की अक्षरिक और सामाजिक जागरूकता से अधिक 
परिस्थितियां श्री श्रावस्यकता है । बढ़े सगरों में मी उन परिवारों की महिलायें, जौ 

साथन-सम्पन्त हैं, श्राज भी--४तनी जागरूकता के बाद भी आज से सी वर्ष पूर्व का 

जीवन व्यतीत कर रही है | श्राज भी उनके पुरुष का वाक्य उनके लिए अन्तिम बादस 

हैं। झपने अधिकारों की बात जाने कर भी वे पुरुष का बिरोध्र नहीं कर सकतीं, इस 

का काटणा उसके परस्थरागत संस्कार डै। बढ़े नयटों के बहुत थोड़े से परिवार, जो 

उंगलियों पर गिने जा सकते हैं, ऐसे हैं, जहाँ महिलाओं को उस अवस्था तक स्वतन्त्रता 
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मिली हुईं है, जैसी पाश्चात्य देश की महिलाओं को । जो न तो सांस्कारिक हीन- 
भावना से अस्त हैं श्र न अपने रुचिवाले विषयों के सम्बन्ध में पुरुष पर अवलम्बित 
ही। जो वास्तविक रूप से स्वतन्त्र हैं, जिनका स्वतन्त्र व्यक्तित्व है, भौर जो 
ब्यक्तित्व की स्वतन्त्रता पर विश्वास भी करती हैं । 


परन्तु ऐसे महिलावर्ग के सम्बन्ध में फिर मन में प्रघत उठता है कि क्या 
उनका मार्ग समस्त महिला-वर्ग का योग्य-मार्ग हो सकता है ? हम यहां पर केवल 
भारतीय महिलाशों की चर्चा कर रहे हैं । क्या उसके माध्यम देश श्रौर जाति के 
उन्नयन की श्राशा की जा सकती है ? क्‍या पाइ्चात्य सभ्यता से श्रालोक में भारतीय 
संस्कारों की सीमा को लिए हुए यहां का महिला वर्ग सफलता पूर्वक अपने पथ को 
प्रशस्त कर सकने में समर्थ हो सकता है । 

इतना ही नहीं, क्‍्या.-वे महिलायें भी जो अपनी साधन-सम्पन्नता के दर्प में 
इस स्वतन्त्र व्यक्तित्व का लाभ श्रर्जन कर रही हैं, वास्तव में, अपने इस कृत्य के 
प्रति एक दम श्राइवस्त हैं ? क्‍या संशय का--इस संशय का कि कहीं उनका यह ऋृत्य 
भारतीय मिट्टी में अतिवाद के अंकुर तो नहीं उपजा रहा है--कोई भी श्रंश उनके 
चेतन या उपचेतन मस्तिष्क को उनके भ्रकेले क्षणों में नहीं फककोरता ? हमारे 
विचार से-अपनी गतिविधि में पूर्णतया स्वतन्त्र होकर भी वे सुखी श्रौर शान्त्र नहीं 
हैं। इसका कारण भारतीय संस्कार और मनोवैज्ञानिक प्रक्रिया है जो अतिवाद के 
विरुद्ध समन्वय पर श्रधिक विश्वास करती है १ 


इसी वर्ग में लम्बी अवस्था तक अविवाहित रहने की एक परम्परा धीरे धीरे 
बल पकड़ रही है । विवाह योग्य आयु तक तो यह वर्ग श्रपनी स्वतन्त्र वैयक्तिकता के 
ईपें में पुरुष के आधीन रहने में विश्वास नहीं करता । (इनके कोप में 'विवाह' शब्द 
का अर्थ महिला वर्ग पर पुरुष जाति का श्रनुशासन और अधिपत्य होता है, इसी लिए । ) 
प्रौर श्रायु निकल जाने के उपरान्त आकांक्षाओं के अप्राकृतिक शमन के कारण 
'उनका मन भर मस्तिष्क क्‌ ठा्मों को जन्म देने लगता है । इस वर्ग की महिलाशों 
की सबसे बड़ी भूल विवाह को पुरुष की आधीनता मानने में होती है । प्राकृतिक 
आकांक्षायें श्रपना शाश्वत महत्व रखती हैं । सत्य तो यह है कि स्त्री विवाह के विना 
भी जीवित रह सकती है, परन्तु पुरुष के विना भी वह जीवित रह जायेगी, सामान्यतः 
इस पर विश्वास करने. के लिए एक हिचर्क सी होती है। भार पुरुष जब श्रनिवार्य 
शावश्यकता के रूप में प्रकट होता है, (ठीक उसी तरह, जिस तरह नारी भी पुरुष 
के लिए झनिवाय आवश्यकता बनी हुई है) तो विवाह-सम्वन्ध के श्रभाव में व्यक्ति 
की पाशविक वृत्ति भर कुठा को प्रोत्साहन ही नहीं मिलता बल्कि उसका विस्तार 
भी होता है। बड़े नगरों के इस विशिष्ठ नारी वर्ग की भारतीय समाज को यही 
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देन है। इन्होंने पाव्यात्य श्रादयों को भारतीय मिट्री में श्रंद्डस्ति और परत्लवित करने 
की जो ध्रूल की है, हमारे विचार ये बह स्वयं टन्‍्दीं के लिए हानिकर बन बह है 

यह नहीं कहना चाह रहे हैं कि नाटी को पीराग्यिक काल की भांति पास्विरिक सीमा 
में आवद कर दिया जाय बल्कि हमारा बह विचार हैं कि स्वतन्तता के इस भाव 
वो पास्यात्य आखोक में देख कर इसे सैक्स की स्वतन्त्रता सके ने बसीट ले जाया 
जाय । इनसे हमारी सॉरिक्षतिक भावना का हनन होता ह । दुर्मास्य से छपयुक्त ेु 
विशिप्त बर्गीय नारी की स्वतस्त्रता इस बिन्दु का स्पर्श कर चुकी है । 


श्रत्न मध्य बर्य की नारी को ख्ीजिए । वढ़ आज नी अ्रपन अस्तित्व में दबनी 
तथा अधिकार क्षेत्र में असमर्थ दै । माना, कि बैश्वानिक ओर टैंद्वान्तिक रूप में बढ़ 
अपने क्त्यों के लिए पूर्ण स्वतन्त्र ढे | लेकिन व्यवद्दार में उसकी स्वतन्त्रता का क्रितना 
महत्व और अथे रह जाता है | पारिवारिक छूट-पुट श्बोडनों के अतिरिवत साथ 
अनिक क्षेत्र में उसे कौन, कहां, कितना महत्व देता है । अ्रपनी दर्ज स्वित कामनाओं 
की बढ़ मन की बुठ्न में घोल कर विप बना देती ढे। विवणता की सहुक्क कदगा 
छाबा गसर्दव ही उसके साथ लगी सहती है । झाधिक समस्याञओं से ग्रस्त और ऋू मे 
लाब हुए पति का रोप उसे ही सहन करना होता ह#&। जीवन की विभीषिका से 
अंबर्स कत्ते-करले वह उसकी अ्रभ्यस्त हो लाती है । जेट संभीन की भांति उसका 
उदासीन जीवन निरसक्ष भाव से चलता रहता हैं। और फिर हर कव्नाई 


र्ञ्ड 


द्र्टे कः 
सम्मुख बढ़ अपनी मूक बाग में ऊँसे ततस्वथ, निश्िप्त श्राव से कहती हे--यद दो 


हीता ही रहना है । 


मध्य वर्गीय काटी अपनी वस्तु स्थिति में जीवन के उच्चतर मृल्यों को कोई 
स्थान नहीं दे पाती । यदि बढ़ बनोवार्जन करती है, तो उसके उपयोग में बह स्व- 
तन्त्र नहीं है । सार्वजनिक आयीजनों में, बढ़ां तक कि सनाधिकार के क्षत्र में भी उसे 
आय छेने के लिए पुरुष क्षे निदधों पर निर्भर सहना यद्ता है । जिस प्रकार पराववात्य 
संस्थाओं में तारी की यार्बजनिक क्षेत्रों में कुछ स्म्मानपूर्ण स्थितियां प्रदान की हैं, 
उस प्रकाद का कार्य भारतीय संस्थात्रों द्वारा नहीं किया गया । सच्य बर्गीय 
नारी में लोकमव ओर धंका की मादा अधिक हे, इसीलिए वे अपने उपलब्ध अधिकारों 
का भी उपयोग कर सकते में असमर्थ है । ढ्ां, इस बर्ग में शिक्षा के विकास 
की आशथिक स्थिति को क्रियी सीमा तक प्रभावित्र क्रिया 
में नादी को देवी के सम्मानपूर्णो पद पट ओधित क्रिया बया हैँ । बढ गृहिणी का 
आद्श रूप प्रस्तुत ऋरती द्ै। साटी आद्सक्ादिता, नैतिकता और घासिकता नाग 
के मन की पराय-पुष्ख कया भावता पर आवासिनि है | सिद्धान्त रूप में चाटी को इसना 
महत्व दे दिया गया है कि बढ़ कर्ी-कर्मी इस प्रृब्दी से छपर का छीव रूगती है। 


उन 
हैँ । मध्य वर्गवि परिवारों 
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झभौर इस लोकोत्तर रूप की कसौटी है, उस का सैक्स सम्बन्ध में पवित्र और निर्मल 
होना । इस प्रकार से पुरुष ने मध्य वर्गीय तारी को सामाजिक तथा नैतिक नियमों. 
की श्र॒गंला में इतनी बुरी तरह जकड़ दिया है कि उसके जरा से हिलने-डुलने से 
भी सामाजिक मर्यादाश्रों के क्षय होने की आशंका वनी रहती है। सम्मानित होकर 
भी वह असम्मान पूर्णा बन्धन में वद्ध जीवन जी रही है । यह उसके भाग्य और 
उसकी स्थिति की सबसे बड़ी विडम्बना है । | 


विशिष्ठ वर्गीय तथा मध्य वर्गीय नारी के बीच में एक अन्य वर्ग का भी 
उल्लेख आवद्यक हो जाता है। इस वर्ग को हम सुविधा के लिए अपरिष्कृत वर्ग कह 
सकते हैं। यह वर्ग उन्त महिलाओं का है जो विशिष्ठ वर्ग की भांति जीवन निर्वाह 
का श्रादर्वं श्रपनाना चाहती हैं, लेकिन जिनमें मध्य वर्गीय संकोच विद्यमान है और. 
इसलिए उनका व्यवहार बड़ा कृत्रिम तथा जीवन निर्वाह की प्रक्रिया बड़ी अस्वा- 
भाविक सी लगती है। (यह सत्य है कि इस वर्ग की भावना अ्परिष्कृत संस्कार के 
कारण उद्भूत हुई है और कुछ विशिष्ठ जातीय महिलाओं में ही इस भावना .का 
विस्तार हुआ है।) उनकी श्रांखें' पाइचात्य आलोक से चमत्क्ृत होती हैं । परन्तु 
रुढ़िवादिता की सीमा-रेखा को लांधने के लिए न तो उनके संस्कारों में क्रान्ति ही 
हो सकी है भौर न उनमें समाज के विरुद्ध चलने का खुला साहस ही है । विद्षिष्ठ 
वर्गीय नारी तो. स्पष्ट रूप से श्रपनी स्वतंत्रता का प्रतिपादन करती है। भौर व्यव- 
हार में उसका उपयोग भी । उसकी दृष्टि में पुरुष के प्रति एक उपेक्षा की भावना 
होती है । वह खुल कर उसकी अवहेलना भी कर सकती है। वह अपने व्यवहार की 
बुराई को छिपाना नहीं चाहती । वह जो है, सब देखें । न तो उसे किसी से भय ही 
है और न वह किसी की चिन्ता ही करती है| लोक-व्यवहार की भी नहीं। परल्तु 
इस अ्र्थ-परिष्कृत वर्ग को समाज से भय है । इस वर्ग की नारी अपने मान-सम्मान की 
चिन्ता करती .है । लेकिन इसके साथ ही उस स्वतन्त्रता का उपभोग भी करना 
चाहती है जो विशिष्ठ वर्गीय नारी को प्राप्त है। इसीलिए इस स्वतन्नता का उप- 
भोग थे छिप कर करती हैं। दिखाने के लिये, वे दिखाना चाहती हैं कि वे भारतीय 
श्रादर्शों की रक्षिता हैं, परन्तु मन से वे पाश्चात्य समाज से अश्रधिक प्रभावित प्रतीत 
होती हैं। 'सैक्स की स्वतस्त्रता' के विषय में भी इनका यही रवैया होता है। जो 
समाज में गृप्त रूप से व्यभिचार-भावना को फैलाता है भ्ौर इनके चरित्र का 
थोथापन समाज की नींव को खोखला भर निर्वल बनाने में योग देता है । (हालांकि 
इस प्रकार का नारी वर्ग भारत के केवल दस-पन्द्रह बड़े बड़े नगरों में ही विकसित हो 
रहा है । एक तरह से हम कह सकते हैं कि भारत विभाजन के परचात्‌ ही इस 
भ्रपरिष्कृत वर्ग का जन्म हुआ है ।) 
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जहां तक सामान्य वर्गीय नारी का प्रथ्न है, उसकी स्थिति का विश्लेषण दो 
स्वरुपों में किया जा सकता है। वह व्यावहारिक रीति से सामाजिक क्षेत्र में मब्य 
बर्गीय नारी की श्रपेक्षा श्रधिक स्वतन्त्र है । बह गृहरुथी की देख-माल के श्रतिरिक्त 
बाहर भी प्रझप के साथ कार्य करती है। इसका कारण आशथिक पीड़न हैं। बह 
श्रश्चिक्षित होती है और उसका प्रृद्य भी । इसलिए अपने भरगा-पीपण के लिए 
दोनों को परिश्रम करना पढ़ता है । शायद इसी श्रर्थ समस्या के कारण इस व्यय में 
मध्य वर्ग की भांति सैक्स-सम्बन्धी 'संकीणंता' भी अधिक नहीं है । वद्द श्रपत उत्य 
को निर्देश देती है, जिसका मुल्य होता है । पारिवारिक तथा सामाजिक दोनों क्षेत्रों 
में उसे समान अधिकारों की स्वीकृति होती है । निरक्षरा होने के कारण उसके कार्यों 


में श्रथिक व्यवस्था नहीं दो पाती । प्रदुद्ध मस्तिष्क के श्रमाव में वह भावुक श्रों 
चाचाल होती है। 


दूसरा स्वरूप उसकी अ्रतिश्यय दीनता की कहानी उपस्थित करता है । उसे 
दिस रात अपने पत्ति की प्रताइ़ना सहनी पड़ती है । वह पुरुष की सम्पत्ति समझी 
जाती है श्रौर उसके साथ सभी प्रकार की पादविकता के व्यवह्यार किये जाते हूँ ! 
उसका जीवन लिल-तिल जलती हुईं दीपक की बत्ती के समान होता है. जो अपने 
कगणा में दी, श्रन्त में जीवन की सार्थकता मान लेता है । श्राज भी नये थ्रुग के 
परिवर्तित होते हुए परिवेश से बह अनभिन्र है। उसका जीवन पारिवारिक बाता- 
बरण के श्रतिरिकत्त श्रपने खेत, खलिहान, मिल श्रौर फैक्टरी तक ही सीमित द्वैा 
नव्य युग, किस दिखा में प्रगतिश्नीसता का पश् ग्रहण कर रहा है, इस प्रसंग में वह 
सामान्यतः उदासीन है । क्योंक्रि उसका श्रथ्रिकांदा समय अ्रवती उदर पूर्ति की समस्या 
को द्वी हल करने में चला जाता है | इस प्रकार से सामान्य वर्गीय नारी, जीवन के 


व्यवहार में अ्रपेक्षाकृत स्वतन्तता श्रीर दुर्भाग्यपुर्ण विडम्बना--दोनों का फल साथ- 
साथ भोग रही है । 


हां, ग्रामीगा क्षेत्रीं में जमीदारी के उन्मूलन के पध्चात्‌ नादी की दक्षा' में 
सुधार के किलर दिखाई पढ़ने लगे हैं । उनके 'सैवस का वाविव्य श्रत्र श्रपेक्षाकृत 
सुरक्षित है। बढ़ा पुरष और महिला, दोनों के मस्तिप्क का स्तर लगभग समान द्वी 
होता है। महिलायें पुरप से श्रधिक परिश्रमी होती हैं श्रत: उसी अ्रनपात में उनका 
सम्मान भी है । यह ठीक है कि भारतीय संस्कृति का व्यापक प्रभाव होने के कारसा 
पति श्राज भी देखता है। लेकिन पत्नी को भी नाटाबणी का पद सिला हा ट्टै 
इम स्थी-पुस्ध के सामंजस्यपुण जीवन की ऋांकी किसी सीमा तक एक खेतिहर- 
दम्पति में देख सकते हैँ । लेकिन उसका श्रर्थ यह नहीं दो जाता कि वहां महिला 
जीवन-दत्र में वैपम्य का श्रभाव है। अ्रश्निक्षा, क्ुप्रयाश्रों की प्रचलित परम्परा- तथा 
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साधनों के भ्रभाव के कारण महिला-जीवन की स्वाभाविक श्रेष्ठता को नहीं समझा 
जा सका है और इसीलिए किसी निरीह जीव की भांति ज्ञान-विज्ञान से अविज्ञ, मानसिक 
विकास से दूर विश्वष्टं, श्रभाव जनित कु ठाझ्ों को लिए हुए भारत की सामान्य वर्गीय 
नारी अपना जीवन निर्वाह करती चल रही है। 


प्रसाद की नारी-कल्पना-.. 


. उपयुक्त पंक्तियों में हम भारतीय जीवन में नारी-स्थिति का संवैधानिक तथा 
सामाजिक विकास और विभिन्न वर्गीय महिलाझों की वस्तु-स्थिति का विश्लेषण कर 
श्राए हैं । हम कह आये हैं कि इन सुधार-श्रान्दोलनों एवं सुधारकों श्रौर विचारकों 
की नवीन दृष्टि ने उनके सामाजिक परिवेश को परिवतित और प्रभावित किया है। 
इसी बदले हुए परिवेश में प्रसाद ने किस प्रकार की नारी कल्पना को प्रसूत किया है, 
श्रब अगली पंक्तियों में हमें इस विषय पर विचार करना है। 

: प्रसाद का साहित्यिक उद्भव बीसवीं श॒ती के द्वितीय दशक से होता है । 
सामाजिक पृष्ठभूमि के रूप में उन्होंने नवीन-सुधार भावना प्रस्फुटित होते देखी थी । 
झौर पिछली परम्परायें भी एक दम नष्ट नहीं हो गई थीं। ,भतः उनके लिए तुलना- 
स्मक प्रध्ययन का भी क्षेत्र विद्यमान था। भारतीय सांस्क्ृतिक एवं दाशेनिक भ्रन्थों 
के गम्भीर अध्ययन ने उनके सम्मुख प्राचीन वैदिक भारत के कुछ उज्ज्वल तथ्य अ्रकट 
किए थे, भौर उनका विश्वास था कि देश की उत्तति आज भी उन्हीं झाद्शों के 
माध्यम से सम्भव हो सकती है । हां, परम्पराश्रों के बहुल उपयोग से जिस संकीर्ंता 
का विस्तार हुआ है, उसका व्यक्ति और समाज के हितों की रक्षा के लिए अन्त होना 
ही चाहिए । इसीलिये उनकी सुधार योजना--क्योंकि वह बहुत सी प्रचलित 
प्रथाओं के विरुद्ध, जिनकी प्राण--शक्ति नष्ट हो गई है--पड़ती है, एक क्रान्ति का 
सा आभास देती है। परल्तु वास्तव में वह भारतीय आदर्शों, मान्यताओं और स्वस्थ 
विश्वासों से हो पोषित है। इस पर किसी भकार का. सन्देह नहीं किया जा सकता । 

प्रसाद जी ने भारतीय नारी की अधः पतित वस्तु-स्थिति को देखा था, जी 
उनके युग में सुधारकों एंवं सुधार संस्थाओं की करुणा झौर दया पर झाश्रित हो, 
सामाजिक क्षेत्र में मान्यता प्राप्त करने के लिये उठ रही थी । सामाजिक असमान- 
ताप्रों के संघर्ष में उसका कुचला हुआ व्यक्तित्व उसको उन्नति भर सम्मान विषयक 
किसी धकार की सुविधा दे सकने में असमर्थ था। विभिन्‍न प्रकार की इन विषमताओं 
से प्रपीड़ित नारी प्रसाद की दृष्टि में जैसे मात्र आघात सहने की क्षमता लेकर ही 
उत्पन्न हुई है। कंकाल की गाला 'नारी जाति के निर्माण को विधाता की एक 
भुभलाहट' कहती है। सारी की वस्तु-स्थिति “झुवस्वामिती के स्वरूप में अकट की 
गई है। वहां उसका नारीत्व झामोद-प्रमोद और समय पड़ने पर उपहार में देने की 


बस्तु बना दिया जाता है । इरावती' के सम्ाद इरावती को अपने मतोबिनोंद के 
लिये अपनी रसंगयाला की नर्तकी के रूप में देखना चाहते हैं । इस प्रकार से नारी के 


क्क रस ू 
सामादिक अधिकारों, नैतिक निप्ठा और ग्रात्मिक झ्क्ति का उपहास किया गया हूँ! 


प्रसाद ने अनुभव किया है कि इसका कारण पुरुष की नारी पद परम्परागत झा ध्ि- 
पत्य भावना है । सामाजिक नियमों का नियमन सदैव पुरुष वर्य के द्वारा ही होता 
श्राया है । अपनी श्रेप्ठता को अश्षुण्ण बनाये रखने के लिए वह सर्देव ही सत्तक रहा 
है उसने नारी के अधिकारों की व्याख्या €्सलिर नहीं की है कवि कहीं इस अश्रकार 


उसकी सा्वभीम सत्ता की नींव न हिल जाबे, और सामाजिक नेतृत्व के झुसके अन्य 


स्वार्य की संकी् सीमाओं में वद्ध न होकर महान्‌ युग दुष्दाओं की भांति विस्तृत 
माव-नृमि में प्राणी-मात्र के लिए समान खुविवाश्ों को उपलब्ध करने के आदर्श के 
लेकर चला था | इसीलिए उनकी नादी-कत्पना अपने साहित्ण्कि स्वरूप में तत्कालीन 


| 
| 


समाज क्ग निर्ददा ड्रच्नननली रत अजज अयचररा ध््मी संदस -> पद्रल उनके 2 
समाज का पर निदयय करता हु॑४ जाते पढ़ला है । अबदस पहल उन 


हर सदस्स पढ़ ; सुधार कार्यो की 
चर्चा करेंगे, जो तत्कालीन परिस्थितियों, श्रावब्यकताओं और मांगों के अनुकूल थे, 
श्र जिनकी ग्रेरशा उन्हें भारतीय संस्कृति के अव्ययन के अतिरिक्त अपने समय के 


सुधारकों और सुवार संस्याओं से भी मि्दी थी । 
सुधार योजना-. 


तत्कालीन समाज सुधारकों की भांति प्रसाद जी भी इस 


बाद को मान कर 
चलते थे कि नारी-वबग की उन्नति के लिए 
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यह अनिवाय है कि वह शिक्षित हो। 
श्रीर प्रसाद जी के विचार मेल खाते हैं । ये 


मांस्क्तिक जिला 
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अदुद्ध ही चित्रित किया है! लेकिन उपन्यासों में उन्होंने शिव 
| एुक्क विभिप्य बात, जो प्रसाद जी ः अप 
प्रामीण क्षेत्रीय महिलाओं में लिल्षा का प्रचार । प्रसाद के तक नगरों 
झिक्ता का विकास हो चला था। उनके लिए 


ज१ ४! २४ 
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ओर साधन उपलब्ध होने लगे थे । परन्तु श्रभी तक के सुधारकों एवं सुधार संस्थाओं 
का ध्यान ग्रामीण महिलाओं में शिक्षा के प्रचार तक नहीं पहुंच सका था । प्रसाद जी 
ने सुधारकों की सुधार योजना में इस श्रभाव का अनुभव किया था श्रोर इसीलिये 
श्रपनी श्रौपन्यासिक क्ृतियों में इस श्राशय की योजना भी की । 'कंकाल' में मंगल 
गाला को स्त्री-दिक्षा के प्रचार की प्रेरणा देता है और इसीलिए वह ग्राम्य-वालिकाओं 
में शिक्षा का प्रचार करती है। महिला-जाति में शिक्षा-प्रचार की प्रेरणा पश्चिम से 
ही प्राप्त हुई है, इसमें दो मत नहीं हो सकते | इसीलिए वाथम की लतिका को नारी- 
शिक्षा के विकास के लिए श्रपना सर्वस्व दान कर देने की व्यवस्था लेखक का एक 
प्रशंसनीय प्रयास कहा जा सकता है । लतिका इस प्रकार शिक्षा-प्रसार से महिलाशों 
को जीवन के श्रनुभवों से श्रवगत कराना चाहती है भ्रीर जिसके श्राधार पर वे सामा- 
जिक वातावरण में 'क्रियात्मक प्रेरणा का प्रकाश' प्रस्तुत करने में सफल हो सके । 
तित॒ली भी इसी तरह की जागरूक आआरम्य महिला है, जो पाठशाला का संचालन करती 
है। उपयुक्त पंक्तियों से एक बात भौर उभरती है, भौर वह यह कि प्रसाद जी ने 
शिक्षा-विस्तार की श्रायोजना महिलाञों के द्वारा ही कराई है। संभव है कि 
उनका विश्वास रहा हो कि नारी अपनी नैसगिक कोमल और उदार तथा सहानुभूति 
पृर्णो प्रवृत्तियों के कारण पुरुष की श्रपेक्षा स्वयम्‌ शिक्षा के क्षेत्र में श्रधक सफल हो 
सकती है, भौर इसीलिए शिक्षा-प्रचार में महिला-शिक्षिकाओ्ों की व्यवस्था मनोविज्ञान 
के विशेषज्ञ प्रसाद जी की श्रपनी विशेष देन कही जा सकती है। 


प्रसाद जी की श्रन्त॑दृष्टि ने प्रचलित विवाह परम्परा के एकांगीपन और 
विवाह-संस्थाओं को अपने उद्देश्य में निपट श्रसफल होते देखा था । उन्होंने श्रनुभव 
किया था कि जिस भ्रात्मिक एकता के पवित्र उद्देश्य को लेकर विवाह संस्था का 
प्रादर्भाव हुआ था, आज उसे वह पूर्ण कर सकने में श्रसमर्थ है । इससे पूर्व कि हम 
विवाह संस्था विपयक प्रसाद के दृष्टिकोण को समभने का प्रयास करें, हम उनके 
दृष्टिकोण के संदर्भ में विवाह-सम्बन्धी प्रचलित कुप्रयाओं की विवेचना करना चाहेंगे । 

वैधव्य से प्रपीड़ित नारी को प्रसाद जी की अ्रश्रुल आंखों ने ग्राम गीत” की 
रोहिएी और “ममता” की ममता में देखा है। जिनका जीवन तिरस्कार भौर उपेक्षा- 
पूर्ण व्यवहार की विडम्बना से ग्रस्त है । प्रसाद के मत में समाज द्वारा किसी ऐसी 
नारी का तिरस्कार उसे अपने भरण-पोपण के लिये श्रनैतिक कर्तव्यों की ओर उन्मुझ 
करता है । इसी संदर्भ में उन्होंने पुनविवाह की समस्या को भी लिया है । विद्या- 
सागर और रानाडे ने भी पुनविवाह का समर्थन किया है । गांधीजी थोड़ा-सा बचकर 
विधवा-विवाह की श्रनुमति देते हैं । उनकी दृष्टि में वाल-विधवाओं का विवाह ही 
श्रेयस्कर है । पूर्ण युवती विधवा को पुनविवाह का श्रधिकार गांधीजी द्वारा नहीं 
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दिया गया है, परन्तु प्रसाद इससे श्रागे हैं । पहले वे गांधीजी की भांति ही वैधव्य 
जीवन की पवित्रता पर ही विश्वास करते थे । इसीलिये श्रपनी प्रारम्मिक रचना 
“प्रेम पथिक' की पुतत्नी श्रीर किशोर केवल श्रात्मिक रूप से ही मिल पाते हैं. । यहां 
डनका भोला श्रादर्शवाद श्रभिव्यक्त हुआ है । परन्तु बाद में, जब उनकी सामाजिक 
मान्यताओं को सुदृढ़ विचार-पटल का आधार मिला तब उन्होंने समाज की सुरक्षा के 
लिए, उसकी स्थिति को स्वस्थ बनाये रखने के लिये किसी भी श्रवस्था में उसको 
धृनविवाह का श्रघिकार दिया है । “विजया' की विधवा शुन्दरी कमल के साथ प्रणय 
सूत्र में वंधती है। “चित्तौड़-उद्घार' में भी विधवा विवाह को समर्थन प्राप्त हुआझा 
है। लेकिन “ब्रुवस्वामिनी' में श्रुवस्वामिनी का विवाह कुछ दुसरे प्रकार का है| यहां 
उनके प्रगतिशील विचारों का चरम विकास प्रतिलक्षित होता है । पति के रहते हुए 
भी नादी पुनविवाह कर सकती है, यदि उस विवाह के द्वारा विवाह की छार्तों का 
श्रारक्षण नहीं होता । प्रसाद जी ने श्षुवस्वामिनी में भी ऐसा ही किया है । ऐति- 
हासिक तथ्यों की पृष्ठभूमि में पल्लवित यह नाटक सामाजिक क्षेत्र में इस ग्रुग की 
मद्वान्‌ क्रान्ति को लेकर उपस्थित होता है. । सम्बन्ध-विच्छेद का यह श्रधिकार श्रमी 
75 भुदपर-वर्ग की ही वषौत्री है। प्रसाद ने समानता का श्रादर्य प्रस्तुत करते हुये नारी 
को भी थह अ्रधिकार दिया है । इस विषय में प्रायः सभी सयुधारक, सुधार संस्यायें 
ता नाडी-जाति के कल्याण के बड़े-बट़े विद्वत्‌ू-भाषी मौन रहे हैँ । गांधीजी ने नारी- 
श्रानदोलन को एक नवीन स्वरूप दिया है। परन्तु कहीं भी नारी द्वारा सम्वन्ध-विच्देद 
विपय्रक चर्चा नहीं की गई है. । संब्रंधानिक रूप से भी इस श्राशय के कानून १६३६ 
2 उपदान्त ही बनना श्रारस्भ हुये हैँ । १६३६ में पहली वार 'पारसी विवाह एवं 


विच्छेद श्रधिनियम' के अनुसार कुछ विशेष श्रवस्थाओं में पत्नी पति से सम्बन्ध- 
विच्छेद कर सकती थी । 


विरोध नहीं किया चाहती | बह भपनी नारी की अवद्ता श्रौर खबुता को जानती 
हैं रामगुप्त के पैरों को पकड़ कर उससे प्रार्थना करती है-- 


प्रश्माद जी की श्रुवस्वामिती सहन-दाक्ति की श्रन्तिम सीमा तक श्रपने पति का 


“राजा ! श्राज मैं शरण की प्राथिनी हैं, मैं स्वीकार करती हूँ कि श्राज तक 
: मैं तुम्हारे विलास की सहचरी नहीं हुई, किन्तु वह मेरा श्रहंकार चूर्गा हो गया है। में 
तुम्ह्यरी होकर रहूंगी | 


“न.वस्वामिनी, पृ० २६ | 


परन्तु क्लीव रामगुप्त उसे केवल उपहार में देने की ही वस्तु भानता है | तब 
झआबस्वामिनी अपने नारीत्व के गौरव में फुकार कर 


हि. 


: उठती है । बह रामगुप्त की 


(४७७ ) 


भेत्संना ही नहीं करती, उसे त्याग ही नहीं देती वरन्‌ चन्द्रगुप्त का, रामगुप्त के रहते 
हुये भी वरण कर लेती है। प्रसाद की यही क्रान्ति दलित नारीत्व को प्रेरणा देती 
है, उसको पुरुष की पाशविकता से निकल कर स्वयं श्रपना पथ-प्रशस्त करने का 
साहस देती है । यहीं पर प्रसाद जी की यह स्पष्ट घोषणा भी पठनीय है-- 


धर्म का उद्देश्य इस तरह पददलित नहीं किया जा सकता । माता औौर 

पिता के प्रमाण के कारण से धर्म-विवाह केवल विद्वेष से नहीं टूट सकते, पर यह 

सम्बन्ध उन प्रमाणों से भी विहीन है'*'*** यह रामगुप्त मृत और भ्रवजित तो नहीं, 

पर गौरव से नष्ट, आचरण से पतित और कर्मो से राज-किल्विपी क्लीव है । ऐसी 
झवस्था में रामग्रुप्त का धश्र्‌वस्वामिनी पर कोई अधिकार नहीं ।/ 

--भ्र्‌ वस्वामिनी, पृ० ६२ 


स्वामी विवेकानन्द ने भ्रपनी सुधार योजना में भ्रन्तर्जातीय विवाह को उचित 
नहीं ठहराया है । ऐसे विवाहों से उत्पन्न सन्‍्तान सदवृत्ति की नहीं होती, ऐसा उनका 
विश्वास है । प्रसाद जी की दृष्टि भी इस विपय पर ठहरी । अपनी प्रारम्भिक रच- 
नाझरों में उन्होंने इस समस्या को उठाया तो श्रवश्य, परन्तु फिर लोकभय या अ्रपनी 
आदर्शवादिता के कारण वे उसका समर्थन न कर सके । 'मदन-मृणालिनी' ऐसी ही 
कथा है, जिसके नायक-नायिका अन्तर्जातीय तथा अ्रस्तवेर्गीय हैं । वे वर्षो साथ-साथ 
रहते हैं, लेकिन फिर भी विवाह नहीं हो पाता । लेकिन समय के साथ-साथ प्रसाद 
जी का श्रध्ययन बढ़ता गया श्रौर भ्रन्त में वे यह मानकर चले कि प्रेम एक निसर्ग 
स्वाभाविक भावना है और 'हृदय का सम्मिलन ही तो विवाह' है और उसके लिये 
देशकाल, जाति की मर्यादा का ध्यान रखना श्रनावद्यक है । इसीलिये उन्होंने अपनी 
उत्तर-कृतियों में मंगल और गाला, इन्द्रदेव और शैला के विवाह की--जो अन्तर्जातीय 
श्रीर भ्रन्तदेंशीय हैं--श्रायोजना की है । 'जनमेंजय का नागयज्ञ की सरमा भी नाग 
का परिणय स्वीकार करती है । यह ठीक है कि इस विवाह की पृष्ठभूमि में दो परस्पर 
विरोधिनी जातियों के एकीकरणा की भावना विशिप्ट थी । स्वयं जनमेजय मणि- 
माला के साथ विवाह-सृत्र में वंधता है । चत्द्रगुप्त और कार्नेलिया का विवाह दो 
संस्कृतियों के सम्मिलन का स्थुत्य प्रयास है । इन सभी विवाह श्रायोजनों के मूल में 
जाने पर ज्ञात होता है कि प्रसाद जी प्रेम-भाव को विशिष्ठ मान कर चले हैं भोर 
प्रेम के साम्राज्य में जातिवादिता की दीवार खड़ी नहीं रह सकती है । क्योंकि मानव 
की इस शाइवत प्रवृत्ति में बहुत वल होता है । जो नियर्ण से ही प्राप्त है । अतः 
समाज द्वारा झायोजित प्रगलाएं उसको बांधे रखने में, श्रपेक्षाकृत हीन-शक्ति होने के 
फारण समय नहीं हैं । 


प्र 
3 
] ट 
पर हू 
कि हुह 
2०. ६४ 
कर 


स्त्रिय 
समाज 


(| 


ब्य्स्ट्र 
के 
झआधनिक 


का 


दर 


फ््ि 
विसाश्र में 


बेर 


एक स्वर से 


नर 22 
444 4५ 


ऋऋ. 
बहा चढ़ा सम मा, 


० £:: 2 
ड4५ 
इेददासी 


तो श्राज 
और 


रु 


भर पहन हिल भू 


बम 


| 0 
(एा (0 


[हि 


पृ 


78 


त्र्या 
समुचित समाधान 


< 


प्र 


श्य 


ट्रैक 
- 


+, 


सभा 7 


झ्याद़े। 


है 
[] 


० 
श्र 4 


वियय को लेकर 


। 


व्रि 


* जय 
कप 
पे 


| 


बः 


भब्यन्क 
उन्नति 


र्म्राः 
प्र 


लय रमे्र 
धर्ग के 


घ््ू 


क्र 


| है 
भर परे 
७ 
जि 
बा फा 


छः 

पल पे 
रण प 
9 
हक] जब! 3 
भू ता 
छा हा 
| #*्हो 


० 
शा 


नदददकां 
द्रुदक 
शब्द टच 

ब्ड 


छि 


जाति 


| पि 
पं पर 
् (4 
दे 
रा 
। ४ न्‍४ 
ि 
न 
४ ' 
5 
और) दया 
श्र ्म 
ह्प 
सन | 
५... 0२ 


ड्म 


्र 
ब्ष् 


भी 


द्न 


5/ 


ध्य्श्रन्ण 


८#, 


न 
डर 


ष्द्ड 


द्रन का 


दिया दे 


० 


क्् 


सम्पाद 


क््ला 
4 
न 


खा 


ह 
ज्ाका 


हक 
प्रदयाद ऊ 


[| 


विवाह की प्रथा भी 


अरयमाल वि 


को 
दा 


सभी तो तपी 
श्र 


4५ 


थ्ट 


बप् 


श्रह्न 


| 
दासिनी 
दामसनसा 


० 
शान: करन 


श्र 
न्ज्न्साग 


कलया दाप॑ 


हि 


हि 


चलना 
का 


८ 


क्रा दबा 


प्र 
श्र 
2५ 


4 


पन्ना 


उसका कअऋपनाई 


का 
परत 


श्डु 
४५ 


व्यय पं 


< 


का, जी 


दागबर्दा 
ग्रमग्रक्ष 


ड्लाडनशडनज 


न्र्ट्र 


ऊनसमदबव का 


2 


| 
53८ 


कट 


न 


शा 5 
विदाद । श्रा 
ह्न्द्ता अ्रद्द 

# 
जज 

2 

ज्खाहब्न 


श्दूल 


आाद्िये । 


श्छ्क 


श्र 
०प 


ना 


विहार प्रच्छत 


स्वाभाविक 


2 
हु 


न्न्ठ्ास्त्र 


श्र 


०० ....2८ 5. 
४ 

[0 

नर 


पआख हाता 


77722॥ 
दित 


का 
है] 
ज्द्र्ड 
ट 


( ४७६ ) 


“नारी-स्वातन्त्य--- 


उपयुक्त पंक्तियों में हम सामाजिक परिस्थितियों के श्रालोक में प्रसाद जी की 
सुधार योजना की चर्चा कर आए हैं । नारी जीवन की पीड़ा ने प्रसाद जी को 
उसकी हीनावस्था के भूल रहस्य खोजने के लिये प्रेरित किया हैं श्रीर उसमें 
वे सफल भी हुए हैं । उन्होंने श्रनुभव किया है कि भारतीय नारी की 
वैयक्तिकता को संकीर्ण रूढ़िगत परम्पराश्रों की श्रृंखला में जकड़ दिया गया है श्रौर 
उस सीमित-सी परिधि के भीतर वह प्रुरुप की इच्छा के विरुद्ध कुछ भी कर सकने 
: में श्रसमर्थ है। उसका स्त्रीत्व पुरुष के श्रादेशों तथा इंगितों पर अपने कार्यक्रमों की 
श्रायोजना करता है और इसीलिये उसके विकास के सभी श्रवसर नप्ट हो गये हैं। नारी 
का इस दयनीय श्रवस्था से उद्धार करने के हेतु प्रसाद का साहित्य उसकी वैयक्तिक 
स्वतन्त्रता का संदेश लेकर आता है। नारी की स्वतन्त्रता, उसका स्वतन्त्र व्यक्तित्व 
श्रौर अपने हिताहित के विपय में स्वतन्त्र रूप से सोचने का उसका श्रधिकार--प्रसाद 
साहित्य की वे नवीन विधाएं हैं जो नारी-वर्ग में प्रचलित परम्परा के विरुद्ध नये 
झालोक की दिद्या में श्रभियान की प्रेरणा देती हैं । प्रसाद जी ने श्रपने साहित्य द्वारा 
नारी के स्वातन्ध्य श्रान्दोलन का समर्थन किया है । श्रद्धा श्रोर इड़ा का स्वतन्त्र 
व्यक्तित्व इसका प्रमाण है । सरमा श्रपने पति के सम्मुख श्रपनी स्वतन्त्रता को श्रक्षुण्ण 
. रखने की बात कहती है--- 


भधआ्रापकों भौर सब श्रधिकार है । पर मेरी सहज स्वतन्त्रता के श्रपहरण का 
नहीं । मैं श्रापके साथ चलू गी, पर श्रपमानित होने के लिये नहीं ।' 


--जनमेजय का नागयज्ञ, पृ० ३६ 


लेकिन स्वतन्त्रता का श्रर्थ श्रवाघ स्वतन्त्रता या उच्छे खलता नहीं है । यहां 
पर प्रसाद जी गांधी जी के निकट लगते हैं। वे नारी की सर्व-क्षेत्रीय योग्यता को तो 
स्वीकार करते हैं, परन्तु फिर भी यह मानते हैं कि महिलादों के शारीरिक एवं 
प्राकृतिक विकास में ही एक परिवर्तन है, जिसके कारण उनका कार्य-क्षेत्र पुरुष के 
कार्य-क्षेत्र से श्रलग हो जाता है ।. वे मानते हैं कि नारी साधारणतया श्रपने को श्रपने 
कार्य-क्षेत्र--पारिवारिक श्रायोजनों तक ही सीमित रखे । परन्तु साय ही पश्रवश्तर पड़ने 
पर सामाजिक एवं राष्ट्रीय योजनाओं में भी पीछे न रहे । उन्होंने पश्चिमी श्रादर्शो 
के समानान्तर भारतीय नारी में गर्व पूर्णा अधिकार एवं स्वातन्व्य भावना को बद्ध-मूल 
होते देखा है । उसके परिणामों से वे चिन्तित थे । श्रतः उन्होंने भारतीय पृष्ठभूमि में 
भी नारी के व्यक्तित्व के विकास की प्रतिप्ठा की है । तितली और ईला के चरित्रों 


[ +८६०७ ) 
के माध्यम से उत्हीनि श्रवनि मत की स्यस्ट किया | | गांधीजी की भांति उन्दींते भी 
भारतीयया क आदी से वीविं! लितली को ही, जिसके लिये परिवार का महत्व टी 
पर्वाधिक 2, श्रादर्श रूप में श्रकट किया 4 । शाला का चारीत्य पश्चिमी श्रादर्शी से 


पीधिन है, धगीमिये दसका पथ अनुकर गीय नहीं बतखाया गया है, वर्यीकि उसके मे 
में टैग की भावगा बबन्‍यूल है । बढ़ पहगी बनकर पत्ति में झक़लय नहीं ही सकती, 
वर्यावि अकी ध्यशिदित के प्रति बढ़ श्रावध्यक्रता से अधिक जागदक है श्रीर इस जाग- 
शुकता के सह में पुरुष और सत्र के सध्य कियी सामंजस्य की सम्भावना नहीं रह जाती । 
लेकिन ४गी सागरय के रिया बम्पर जिय गकलयना की प्रत्तिप्या ट्रोती है वह 
कैबल स्थी का ही पुरुष भें लग नहीं, बरतने पुरष की भी नारी भें लगता प्रच्ष में 
श्रकी व्यस्त # विलीनीकर ण से सलागी जी कुछ सथीती है, उतना ही पा भी लेगी 
है। सदी लागी का भारतीय श्रादर्श है. श्रीय स्वतन्त्रता के संदर्भ में इसी तथ्य की 
प्रतिष्श प्रसाद की ने भी करनी खाड़ी £ ह 


प्रम-भावना श्रीर विवाह-संस्था--- 


ब्स्त्रता के सी प्रसंग में प्रमाद जी से सारी-पृर्य की प्रम-्भावना पर भी 
विलाद प्रकट किय # । थे बढ़ मानतांर खेलते हैं. कि प्रगग्र की भावना सारी प्ररुष के 
मसे की शाध्यत, स्वाभाविक भावना है श्रीर इसका शत नहीं किया जा सकता श्रौर 
किया भी नहीं जाना आडिये, थे माटी को श्रम करने की रबतस्तता देते हैं । उसका 
ना 8 कि प्रेस की रखने सदा के अभिष्दान में सारी को प्रर्य के समान ॥े 
अधिकार बात हीते ाहिए। यदि सारी की प्रम करने दी सकिधां प्राप्त है! गई है, 
तो उस शंसे सभी सवसंश्षताएई अनायाग ही उपलब्ध ही जाती हैं । प्रसाद जी की 
क्गियादी भावना उसके साहिस्यिक जीवन के उद्र-काल में परिषृष्ट हुई है । थे 
गे रबतस्तता के साथ-साथ गन मी निष्या तथा व्यण्लिव की एकलयला को भरी अ्रमख 
माहकर लगे £ | इसके श्रभाव में, हो सकता है कि समाज में प्रेम की सवसस्थता के; 
गाम पर अनाखार की सृष्टि श्रीट विस्तार की और जिगसे सम्राण के स्थायित्व की 
नींव पर आ्रात्रारा पहुंची का भय उत्पन्न ही जाये । बगी स्थाकिव की रक्षा 
के लिये प्रयाद विवाह की आवध्यक मान कर अलते हैं । विवाद से सामाजिक - 
सदा के छल्मंत्रग छीने का भव कम हो जाता है। हा्लादि बिवाह-सस्था का खीलला- 
पस भी कर्क शास टै। कैकाल! के पटल पर विवाह-स्था अ्रवते श्रायोजनों को सफल 
बनाने की दिल्षा में धूर्स श्रतफल ६ । इसी अ्रगफलता की देखकर उर्कँ कहना पढ़ा है 


(ट्री, थी कहे हैं अ्विवादित जीवन उत्दू लख है, थे भागा हैं. । हृदय का 
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| सम्मिलन ही तो विवाह है 5 । मैं स्वृतन्न प्रेम की सत्ता को स्वीकार करता हूं ००००० मै 
सव॑स्व तुम्हें श्रपंण करता हूं, और तुम मुझे, इसमें किसी मध्यस्थ की आवश्यकता 
क्यों. ? मन्त्रों का महत्व कितना ?* 


संक्षेप में, प्रसाद जी स्वतन्त्र प्रेम की सत्ता स्वीकार करते हैं । उसे मन की 
शाइवत, स्वयं उद्भूत होने वाली भावना के रूप में मानते हैं और नारी को भी प्यार 
करने की सुविधा देते. हैं । साथ ही प्रण॒य के क्षेत्र में निष्ठा पर वल देकर चलते हैं 
और समाज के सुरुचिपूर्ण अस्तित्व को बनाये रखने के लिये उस स्वतन्त्र प्रेम की 
परिणति विवाह में करना चाहते हैं, भले ही वह किसी प्रचलित आडम्बर पूर्ण 
व्यवहार द्वारा सम्पन्न न हो । इस प्रकार से प्रसाद जी की नारी आत्मिक दर्शन 
(प्रणय) के साथ भौतिक जीवन का सामंजस्य बनाकर चलती है, जो उसकी सबसे 
महान्‌ उपलब्धि है। 


* सामाजिक सुव्यवस्था और नीति-- 


ु सामाजिक व्यवस्था के मध्य प्रसाद जी ने एक बात श्र भी अनुभव की है । 

यदि किसी कारण वश या परिस्थितियों के कारण नारी को नैतिक मर्यादा के शीर्ष से 
नीचे उतरना पड़ा है, और इस तरह से विभूष्ट पथ पर चलने के लिये बाध्य होना 
पड़ा है तो समाज के पास उसके लिये क्षमा की भावना नहीं हैं । समाज कभी भी 
उसके पतन के नैतिक कारणों की खोज नहीं करता है । वह तो इतना ही देखता है कि 
भ्रमुक नारी अ्रपने शील से च्यूत हो गई है । वस, अब उसके लिए सामाजिक मान्यता 
और सम्मान के सभी अ्रवसर समाप्त हो जाने चाहियें। परन्तु प्रसाद नेतिक पतन की 
गहराइयों में जाकर कारणों की खोज करते हैं । वे इस वात को जानना चाहते हैं 
कि समाज उसे जो दण्ड दे रहा है, वह कहीं उस पर अतिचार तो नहीं है । नैतिक 
पतन की पृष्ठभूमि में उसकी अपनी इच्छा क्या है ? क्‍या उसने जानबूक कर पतित 
आर उच्छुखल जीवन बिताने की दिश्वा में कदम उठाया है? भौर यदि ऐसा है, तो 
प्रसाद ज़ी उसे क्षमा नहीं करते, उसे अपने किये के लिये दण्ड स्वीकार करना ही 
पड़ेगा । अनन्तदेवी, विजया, मागन्धी, दामिनी, सुरमा, छलना, कमला, मंगला भ्रादि 
पात्र इसके उदाहरण हैं । परल्तु जो व्यक्ति परिस्थितियों के कुचकों में फंस कर नैतिक 
मर्यादा का उल्लंघन करने के लिये विवश हो गया है, प्रसाद जी की दृष्टि में वह पूर्ण 
रूप से क्षम्य है | सुवासिनी, तारा, घंटी आदि सभी इसी वर्ग की पात्राएं हैं । ये 
सामाजिक झादझ्षों के अनुकूल भ्र्थ देने वाले 'शील' शब्द की सीमाओं का झतिकमण 
कर, उस जीवन को भोगती हैं जो नैतिक मर्यादा की दृष्टि से उच्छू खल हूं 
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जैकिंत इनके प्रति कद्ठी भी प्रसाद जी का क्षीम प्रकद्ध नहीं हुओ& | दतका 
क्षीम प्रवाट हम्मा है छस वातावरण के प्रत्रि, ने परिस्थिततियाँ के श्रति मिर्केनि 
उसकी दस तरह का जीवन बिताने के खिय्रे व्रियवण का दिया है । प्रमाद णी 
प्रावयण मी श्रद्धता पर जोर देने हैँ, थद् टीका &ै, तिकिन इसका यद्द श्र्थ 
ही जाता कि मिसका शदालरगा, परिस्थितियों की श्रॉँध्ी में कहीं भटक 
गया हो, थह़ ठसकी दृष्टि से देय दी गया 8 । उसके विखाद से शील श्रौट 
मैतिकता के एक बार भंग हो जाते से बढ़ सदा के लिये ही कु छिस नहीं दी जाती, 
हमें सुधार किया जा सकता है । डगे प्रकार उनका संकेस हैं कि साटी के विधय में 
की निगाय लेने ते पहले सम्बन्धित श्रपराघ्र के मूल कारणों की खोज द्ीीनी खाहिये 
यह व्यवस्था रबस्थ सामामिया सास्य-भावता को जन्म दे सकेगी, रिसा ब्रिश्वास किया 
था सकता £ । 
संत प 
समाज में पर्स्पदाश्रीं के बहुल प्रयोग से उसकी प्रास-्दाक्ति सप्ट ही जानते के 

प्राण उनमें किसी प्रकाद का जीवनस-ास्व सहीं रह जाता । प्रसाद जी व्यक्ति के 
व्यक्तित्य की कुचल कद ऐसी परस्वेश्ती का श्रादर्श बाय रखने में व्रिदधराग नहीं 
करते । वे रूढ़ियां, गिनमे प्रदुद्ध मस्सिककत के विकास तथा जाति के उम्नसल की सम्भा- 
धना नहीं द्ीवी, श्रसाद जी के मत से सप्द द्ीनी खाहियें । पर्ण्यशश्री के बिक्ृत रूप 
का स्थायित्व प्रसाद शी को सह्य कहीं 6 । उनकी साटी-सस्बस्धी सुधारन्यीजना में 
उनती दस भावना की भली-भाति देखा जा सकता है । उसकी सलाटी डेसीसिये ल््रीन 
परिवेश में अ्रभिव्यक हुई £, जहा ठते सम्मान की प्राप्ति है। छगका श्रवसा सस्क्रितिक, 
पारिवारिक तथा सामाजिक ब्यक्तिय टै, जिसके लिये स्थरस्थता की आयोजला की 
गद ४ । उन्होंने समाज के उस अद्यक खलल पर श्राघात किया 2, जी साड़ी के विकास 
क्रम में गतिरोप उत्पन्न करता 8 । नारी की अ्रतने व्यक्ति के बिकास की पर्गो 
अभिव्यक्ति प्रसाद-साहित्य में दी मिली 2 । छसकी स्खतसक्रता समाज की स्वरथ 
धातावर गा प्रदान करनी £ और बढ़ सामाजिक तस्यो के संकलन में सहयोग देसी /ै. । 
परन्तु कहीं उसकी सनस्त्रता श्रवाश बनकर सासालिक टहिसी का इससन्कार्य मे कर 
ठ्ै, ट्रमीजिये उसके अ्रव्विका र-क्षेत्रों की व्याख्या करना भी प्रसाद जी नो पल हैं | 
गली और श्रद्धा का चरित्र छनके सारी-आद् की श्रभिव्यासि प्रदान करना जी 
ध्रपने श्रधिकारों के प्रति जागसख्फ 2, जिममें सास्रा जिकता ककिन इनने पर भी जी 
यह श्तुभव करती हैं कि उसका सुरय क्राय-क्षत्र धारियारिक श्रीमाओं के भीतर ही 
लिहिले है । परारियारिक थायाबरगा के सश्य ऊर्रीनि परमीस्य थी दि की ही रथापना 


थी है । विकिस झमका पर्नीस्य अ्नावार के विम्द्ध विरोध का स्थर हा खाता 
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हैं। उनकी नारी में एकतनिष्ठा की भावना प्रमुख रूप से विद्यमान हैं, जो समाज के 
स्थायित्व के लिये श्रनिवार्य हैं । यहीं पर प्रसाद जी ने पाश्चात्य भ्रालोक से प्रभावित 
भारतीय नारी के लिये भी सन्देश दिया है । ऐसी महिलाओं में जो द्वत की दर्षपुर्ए 
भावना वद्धमूल हो रही है, उसे प्रसाद जी भारतीय समाज के लिये हानिकर मानते 
हैं। इड़ा और शैला के चरित्र इस तथ्य की पुष्टि के लिये उपस्थित किये जा सकते 
हैं। स्वतन्त्रता के अतिरेक में सीमा-उल्लंघन करती हुई नारी की शोर भी प्रसाद जी 
का ध्यान गया है । इस सीमातिक्रमण को उन्होंने बुरा माना है। साथ ही उन्होंने 
नीति की भी नवीन व्याख्या प्रस्तुत की है । वे उस व्यवस्था को 'नीति' का नाम नहीं 
देता चाहते, जो मनुष्य की वैयक्तिकता को परिबद्ध कर उसके विकास के अवसरों को 
नष्ट कर देती है । नीति की परिभाषा परिस्थिति, युग और श्रवस्था के श्रनुत्तार बद- 
लती है । इस तरह से प्रसाद जी नैतिकता की जड़ीभृत व्याख्या में विश्वास नहीं 
ऋरते। वे श्राचरण की शुद्धता पर बल देते हैं, लेकिन यदि परिस्थिति वश आचरण 
पथ-विभूष्ट होकर चलाना पड़ा हो, तो प्रसाद जी उस विभूष्टता के कारणों की 
खोज करते हैं। इस प्रकार से प्रसाद जी की नारी-कल्पना भारतीय सामाजिक जीवन 
में जहां एक ओर तत्कालीन सुधारकों, सुधार संस्थाप्रों तथा वैधानिक प्रगति से प्रेरित 
और भनुपारिणत हुई है, वहाँ दूसरी शोर इस विषय में उनकी कुछ मौलिक अनुभूतियां 
और उद्भावनायें भी हैं, जो प्रवुद्ध सामाजिक का ध्यान अपनी शोर आक्ृष्ट करती 


हैं । 


अकरणु--- १ ३ 


आधुनिक हिन्दी साहित्य में नारी-सम्बन्धी साहित्यिक 
सृष्टियों में प्रसाद की नारी सुष्टि का मूल्य ओर महत्व 


(अर) 

(ब) 
(क) 
(ख) 
(ग) 
(घ) 


आधुनिक हिंदी साहित्य में नारी--संक्षेप 
प्रसाद की नारी-कल्पता--नवीन आदर्श 
सांस्कृतिक स्वरूप 

राष्ट्रीय स्वरूप 

दाशं निक व्याख्या 

मनोवैज्ञानिक पीठिका 


श्राधुनिक हिन्दी साहित्य में नारी--संक्षेप 


भारतीय सामाजिक पुनरुत्यान की नवीन घारा ने, जिस का श्रारम्भ हमने 
4८५७ से माना है, हिन्दी साहित्य को भी प्रभावित किया है । श्राधुनिक हिन्दी साहित्य 
के विभिन्‍न कालों के श्रन्तर्गत नारी चित्रण की विवेचना करते हुए नारी-स्थिति 
सम्बन्धी विकास-क्रम को लक्ष्य कर, हम कह श्राये हैं कि सुधार-भावना का प्रादुर्भाव 
भारतेन्दु को लेकर होता है । भारतेन्दु से पूर्व रीतिकारों की परिवद्ध और कूठाग्रस्त 
परम्परा में जकड़ी हुई नारी-भावना के प्रति मांसल श्ौर स्थूल दृष्टिकोण ही श्रप- 
नाया गया है । भारतेन्दु हरिश्चन्द्र नवीन उत्थानोन्मुख युग के पहले साहित्यकार थे, 
जिन्होंने नारी की दयनीय दशा, उसकी श्रशिक्षित, परिप्कृत संस्कारों से विहीन भ्रव- 
स्था भर विपम वस्तु-स्थिति को साहित्यिक रचना का विपय बनाया था । नवीन 
चैतना भौर सामाजिक जागृति से श्रनुप्रारित भारतेन्दु तथा समकालीन साहित्यकारों 
ने अभ्रव प्रणय की लीलाभूमि को छोड़कर, नारी सम्बन्धी सामयिक समस्या के उद्‌- 
धाटन द्वारा साहित्यिक कोण की दिश्ञा परिवर्तित कर दी थी । और पुरुत्थानवादी 
तथा सुधारवादी सुधारकों तथा सुधार-संस्थाओ्रों के कार्यक्रम को वल देना श्रारम्भ 
कर दिया था । नारी-स्थिति श्रौर नांरी-समस्या को लेकर इन साहित्यकारों ने भी 
प्रायः समाज-सुधारकों वाली दिश्या में ही श्रग्रसर होना श्रारम्म किया। क्‍योंकि 
साहित्यिक-दिश्ञा-परिवर्तन की यह नवीन दृष्टि श्रौर प्रेरणा उन्हें इन्हीं सुधारकों के 
कार्य-क्रमों, भ्रायोजनों तथा श्रादेश्षों से प्राप्त हुई थी । 


भारतेन्दु-साहित्य में हमें प्राचीन श्रौर नवीन की संधि दुष्टिगत होती है । 
इन के काव्य में रीतिकारिता भी पूर्ण उल्लास के साथ मुखरित हुई है, और रूढ़ 
परम्पराशों के प्रति क्षोभ श्ौर आक्रोश भी उसी उत्साह से व्यक्त किया गया है । 
लेकिन भारतेन्दु के साहित्य का महत्व रन रूढ़ू परम्पराओं में सुधार-भावना के दृष्टि- 
कोण को ही लेकर है । श्रशिक्षा, सती प्रया तथा वाधित वंधब्य के प्रति उनकी 
प्रतिकारात्मक भावना यत्र-तत्र देखी जा सकती है । वालक्रप्ण भट्ट, प्रे मघन, राधा 
कृष्णदास तथा श्रीधर पाठक भारतेन्दु के समकालीन साहित्यकार रहे हैं, शौर इनमें 
से लगभग सभी ने साहित्य सृजन के क्षेत्र में भारतेन्दु से ही प्रेरणा प्राप्त की है । 


व) की. 
नयी 
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इसलिए यह स्वाभाविक था कि इनकी लेखनी भी भारतेन्दु कक कि ही भांति सामाजिक 
विपमता के विरोध में विप उगलती । आगे चल कर किशोरीलाल गोस्वामी तथा 
प्रताप नारायण मिश्र आ्रादि साहित्यकारों में भी इसी सुधार भावना को वल मिला है। 
इस काल के हिन्दी साहित्यकारों की रचना में एक वात बड़ी स्पष्ट रूप से देखी जा 
सकती है और वह यह कि इन सभी लेखकों के मन में नारी की वस्तु-स्थिति के 
प्रति एक महान करुणा की भावना विद्यमान थी, अतः इनकी नारी कल्प्रना, नारी 
को असहाय, भशिक्षित, दीन और निराश्रय ही देख पाई । और उनके द्वारा किये 
गयेः सुधारों का श्रायोजन जैसे उसकी दशा पर दया कर के उसे उत्यित करने के 
लिए ही किया गया । इस उत्थानकालीन साहित्यिक नारी का अपना कोई व्यक्तित्व 
स्पप्ट दृष्टिगत नहीं होता । केवल एक ऐसी नारी का चरित्र उभरता है, जो श्रपनी 
स्थिति में एकदम निःचेप्ट है । परम्पराओं और संस्कारों की मार से जो शुन्य-मस्तिप्क 
हो गई है, जो श्रशिक्षा के अन्यकार में श्रपने हित की किसी भी वात को सोच सकते में 
असमर्थ है । जिसे सांसारिक प्रगति का कुछ भी ज्ञान नहीं है। ऐसी स्थिति में कुछ 
सुवारक और संवेदनशील साहित्यिक उस के पास खड़े, उस पर दया करते हुए, 
उसे फिर से प्राण देने का आयोजन और प्रयत्न करते हैं । वह अपनी स्थिति में 
सुधार और अपने व्यक्तित्व के उन्नयन के लिए पूर्णतया इन्हों लोगों पर आश्रित 
है। अपने विपय में उसका न अपना कोई मत है, न अधिकार और न भ्रधिकार 
प्राप्त करने की कोई शक्ति ही । और इसीलिए इन साहित्यकारों द्वारा उसकी स्थिति 
को सुधारने सम्बन्धी उत्थानवादी दृष्टिकोश को ही विकम्तित किया गया । 

* इसके अतिरिक्त उत्थान-काल की नारी-भावना का एक शअ्रन्य स्वरूप भी 
अभिव्यक्त हुआ है। उसे परम्परावाद का संकीर्ण प्रभाव ही मानना चाहिए । इसके 


अन्तर्गत नारी रीतिकालीन नायिका के रूप में विलास-युक्त वातावरण और परि- 
स्थिति के मध्य चित्रित की 


गई है। भारतेन्दु तथा श्रेमघन की काव्य-क्ृतियों से ऐसे 
तथ्य की पृष्टि में उद्धरण अस्तुत किए जा सकते हैं, किन्तु नारी का यह स्वरूप 
नवोत्यान के आलोक में सशक्त हो सकने में अ्रसमर्थ रहा हैं श्रौर इसके मध्य में नारी 
की वस्तु-स्थिति का चित्रण, जिस की विवेचना इससे पूर्व की पंक्तियों में की गई है, 
सांस्कृतिक पुनरुत्यान की अभिव्यक्ति करता हुमा सा प्रतीत होता है । 

द्विवेदी काल, जिसे हमने अस्तुत अवन्ध में जागृति-काल का नाम दिया द्दै 
भारतेन्दु युग को इसी स्थूल शव गारिकता की प्रतिक्रिया के रूप में, तारी सम्बन्धी 
कठोर नैतिक श्रादर्शों की स्थापना करता है। नारी कल्पना के क्षेत्र में यह युग 


क्रियात्मक कम तथा प्रतिक्रियात्मक ही श्रधिक रहा है। अतिक्रिया के कारण ह्दी 
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चरित्र-कल्पना में स्वाभाविकता नहीं आ पाई है। इस काल के साहित्यकारों ने नारी 
के जिस स्वरूप की कल्पना की, वह उत्थान-काल की नारी-कल्पना के एकदम विपरीत 
पड़ती है । महांवीर प्रसाद ह्विवेदी, मैथिलीशरण गुप्त, भ्रयोध्यासिह उपाध्याय 
“हरिश्रौध' तथा रामनरेश त्रिपाठी इस काल के प्रतिनिधि साहित्यकार रहे हैं, उन्होंने 
नारी के व्यक्तित्व में साहस, शौये, प्रेरणा और प्रबुद्धता की कल्पना की, जो तत्का- 
लीने समाज में [नारी वर्ग की वस्तु-स्थिति से किसी भी क्षेत्र में मेल नहीं खाती । 
यह ठीक है कि इस .काल के अ्रन्तिम चरण तक आते-श्राते सुधारकों तथा सुधार 
संस्था के माध्यम से नारी-वर्ग को अपनी प्रगति-विषयक दिशा-ज्ञान हो चला था 
और राष्ट्रीय कार्यक्रमों में सहयोग कर, एक विशिष्ठ नारी-वर्ग अपने श्रधिकारों को 
प्राप्त करने की दिशा में तत्पर हो रहा था । लेकिन सामान्य नारी-वर्ग में किसी भी 
अ्रकार की जागृति उत्पन्न न हो सकी थी और उनकी वास्तविक दशा के संदर्भ में 
इन साहित्यकारों का यह नवीन शभ्रादर्श बड़ा श्रजीब सा लगता था। इस का एक 
काररं है, इन्होंने नारी-वर्ग के ऋमिक-विकास को श्रभिव्यक्त नहीं किया, वरन्‌ उसे 
सीधे शीर्ष पर ले जाकर पूजा की वस्तु बना दिया । इससे श्रस्वाभाविक भर 
क्त्रिमता का भ्रनुभव ही श्रधिक हुआ । परन्तु नारी के इस अव्यावहारिक रूप से एक 
लाभ अवश्य हुआ । अ्रव भ्राधुनिक युग में पहली वार नारी को भी श्राद्शभयी बनने 
की संभावना स्वीकार की गई झौर उसके प्रति रीतिमुक्त परम्परा के विरुद्ध 
एक नवीन श्रादर्शात्मक नीति पूर्ण दृष्टिकोश का विकास हुआ । इस नवीन श्रादर्श 
की भ्रस्थापना के संदर्भ में एक नवीन वात हुई भौर वह है राधा का स्वरूप-विकास । 
राधा की सृष्टि में 'हरिश्रौध' जी के भावों को एक नवीन अभिव्यक्ति मिली । 


रीतिकारों ने भक्तिकालीन वल्लभ-सम्प्रदाय की जिस राधा को विलास-भवन 
के रंग-मंच पर और श्यृंगारिकता की उद्भावना करने वाली नायिका का स्वरूप 


बन 


भदान किया था, उस का परिष्कार आ्राधुनिक हिन्दी साहित्य में पहली बार “हरि- 
औध' जी की लेखनी से हुआ । उनकी राघा 'स्व-दुख कातरता [का 'पर-दुख कातरता' 
में पर्यंवसान कर, संकीरां व्यक्तिगत भ्रणय विनिमय का स्वस्थ भाव-भूमि पर विरतार 
कर लेती है। वह लोक-सेविका तथा लोक-निर्देशिका के रूप में प्रस्तुत होती है। 
उसका यह रूप निश्चित रूप से स्वस्थ साहित्यिक रचना की और दिशा-संकेत करता 
है। इसी प्रकार त्रिपाठी रचित 'मिलन! की विजया आनन्द कुमार के अभाव में, 
गांव-गांव में जाकर देश-प्रेम और जागृति का मन्त्र फूकती है। नवयुवकों को प्रेरित 
करती है श्र विपमता तथा अत्याचार के विरुद्ध विरोध करने के लिये उन्हें प्रोत्साहित 
करती है। 
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पंमल्नः में व्यक्त त्रिपाठी जी का यह स्वप्त आगे चलकर गांधी आन्दोलनों 
में पूर्ण हुआ है, इसमें कोई सन्देह नहीं। लेकिन जिस काल में (१६१८) इसकी 
रचना हई थी, तब इस का ध्येय केवल नारी को रीतिकालीन वासना की दुर्गन्ध से 
उबार कर उसके स्वरृष को दाप्ट्रीय स्थल पर सामाजिक सम्मान की पृष्ठनूमि में 
प्रस्यापित करना तथा उसके लिंग भविष्य में उन्‍्तत एवं स्वस्थ संभावनाएं प्रस्तुस 
करना था। दिवेदी जी की प्रेरणा से इस काल के साहित्य का निर्माण हुआ है, 
अतः उनका नैतिकवावादी दष्टिकोश सभी दिशाओं में व्याप्त है । नारी में भी 
इसीलिए, इस यूग के साहित्यकारों ने उच्चतम नैतिक-पआरादर्थ की प्रतिप्ठा करती 
चाही है । हम कह सकते हैं कि नैसिकता पर संवसे अधिक चल पिछले सौ वर्षों 
कक साहित्य में, केबल इसी काल में दिया गयग्या है । नैतिक आाद्शों की स्थापना से 
विविध सम्बन्धों के अन्तर्गत पत्तीत्व की निष्ठा को प्रमुख मादा गया है। प्रेमचन्द, 
मैथिलीशरश गत तवा हस्ओ्रौध' जी की दत्कालीन स्चनाओं में यहा भावना 
प्रमुख रूप से अभिव्यक्त हुई है। पति परमेब्वरर का आदर्स इस युग की महती देन 
॥ चारित्रिक पवित्रत्ना को इसी कारण महत्ता प्राप्त हो सकी है। श्रीधर पाठक 
तथा भगवानदीन की रुचनाओं में जागतिकाल की टास्ट्रीय भावना के दर्शन किए 
जा सकते हैं। सारी आदि जानि की प्र रुप के रूप में प्रस्तुत की गई है । उस विश्द 
की अजेय झक्ति कहा गया है। वह आर्यकुल की पृष्य-्यताका तथा भ्ृह की 
स्वामिनी मानी गई है । राष्ट्रीय जातीय प्रेम के इस उत्ताह काल में नारी ने स्वयम्‌ 
भी अपनी पदू-अतिप्ठा का प्रयत्न किया हैं औद उस के इस्र कार्य-व्यापार को पुरुष 
हाद्य स्वीकृति भी मिन्नी हैं। इस काल के साहित्यकारों ने इन नवीन आझ्राद्यों की 
स्थापना के साव-साय उत्वान-काल के साहित्यकारों की भाँति जर्जर ऋड़ परम्पदाओं 
वया पिछड़ी मान्यताओं के विरुद्ध भी स्वर उठाया है तबा नये सुधारों की आयो- 
जना की है । 


संल्प में सकता हूँ कि इस काल के साहित्यकार कारीरिक और 
मानसिक पच्ित्रता को प्रधानता देकर चले हैं । नैतिक आदर्शो का पालन वी कठोरता 


ै 


से किया गया है तथा नायी में प्रेस्णा 
को विश्निन्न सम्बन्धों में देखने की वान भी इसी काल से प्रारम्भ हुई है । इस विषय में 


श्री मैविलीशरणु गुप्त का नाम उल्लेखनीय है । उन्हीं के द्वारा नारी के विश्रिन्न 


सम्बन्धों की व्याल्या मिली है | सुधार-भावनाओं का विकास इस काल की नाही- 


स्वत में सुधार बल्तुत करता है । नानी की सत-असत रूपों में भी व्याख्या है, 


परन्तु अस्त रूप के प्रति कहीं भी ललक की भावना विकसित नहीं हो पाई है । नारी 
का सक्रिय सप्ट्रीय रूप महिला-बर्ग को प्रेरित करता है और इन सबसे विश्वेय, इस 


2)! 
5] 


तथा शक्ति साहस के दशेन किये गये हैं । नादी 





(४६१ ) 


काल की साहित्यिक नारी-सृष्टि पुरुष से बहुत ऊंची है, सम्मान के शीर्ष पर पूजा 
की वस्तु वनी हुईं, आराध्या के रूप में दृष्टिगत होती है । इस प्रकार इस काल में 
नारी-भावना पर एकपक्षीय विचार किया गया । उसके आझादर्श-रूप को जिस प्रकार 
की अभिव्यक्ति मिली, वह उसकी व्यावहारिक स्थिति के एकदम प्रतिकूल थी भौर 
उसका स्वरूप सामाजिक क्षेत्र में विजया और नवीन अभिव्यक्ति प्राप्त राधा के रूप 
में कहीं भी विद्यमान नहीं था । 


हिन्दी साहित्य के तृतीय विकास चरण में गांधीजी की प्रेरणा से नारी 
सामाजिक समारोहों में भाग लेने लगी थी और उसका राष्ट्रीय स्वरूप मुखर होने 
लगा था। अब स्वयं नारी अपनी स्थिति के कंचन-विहान की कल्पना करने लगी थी । 
तोरन देवी लली की इन पंक्तियों में नारी उत्साह की झलक प्रतिलक्षित होती है--- 


'मैं नहीं चाहती संध्या के 
युग युग का जजेर गान 
हां, मधुर उषा झागमन सुना 
कैसा होगा कंचन-विहान ।' 


नारी को राष्ट्रीय भावनाभों से अनुप्रारिणित होने का भवसर इस विकास-काल 
में ही प्राप्त हुआ । अब नारी सामाजिक कार्य-व्यापारों में अपने भ्रधिकारों की मांग 
करने के लिये अग्रसर हुईं। प्रथम भौर द्वितीय महायुद्धों के बीच का यह काल भारत 
के लिये औद्योगिक, सामाजिक, राजनीतिक, आर्थिक तथा साहित्यिक--सभी दृष्टियों 
से महत्वपूर्ण रहा है । .इस युग की साहित्यिक क्रांति पश्चिमी झाद्शो--विशेषतया 
स्वच्छन्दतावाद से प्रभावित हुई है । जहां सामाजिक मान्यता श्र उत्कर्पो से दूर, 
नितान्त वैयक्तिकता के वातावरण में नारी के सत्‌-सौंदर्य की कल्पना की गई । इस 
काल की नारी भी प्रणय करती है, वह यहां भी पुरुष के विश्रमित मन के लिये शीतल 
छाया का उपचार बनती है, परन्तु उसमें रोतिकालीन नायिका कान्सा आवेग 
और मांसलता नहीं है और न वह पुरुष की वासना पूर्ति के साधन मात्र के रूप 
में हो प्रस्तुत होती है। इसके विपरीत उसका निर्मल, सौम्य, प्रेरक तथा प्रणयिनी रूप 
अभिव्यक्त हुआ है। 

इस काल में भी नारी सम्बन्धी नवीन भाद्शों की सृष्टि हुई है। उसे दया की 
मूल मूर्ति के रूप में प्रस्तुत किया गया है । पुरुष उसकी कृपा के लिये उसके सम्मुख 
नत सिर है । गोपा का चित्रण ऐसी ही महिमामयी नारी-चरित्र की भनिव्यक्ति 
करता है--- 
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दीन न हो गोपे, सुनो 
दीन नहीं नारी (कमी 
मूल दया मूर्ति बह मन से शरीर से । 
--यक्षोधरा, पृ 6 ५८५ 


इस काल में नारी ने जागति के आ्रालोक में अपनी स्थिति को हीन मानना 
भी श्रस्वीकार कर दिया है और अपने उन्नयन के लिए वह स्वयं भी श्रागे बढ़ी हैं | 
ग्रशीषरा एक स्थान पर कहनी है-- 


धतुच्छ न समझी मुझको नाथ 
श्रमृतत तुम्हारी श्रंजलि में तो भाजन,मेरें हाथ । 


नारी को मांसल स्वरूप देने के पूर्व-प्रयासों का विनप्टीकरगा (इस काल की 
सबसे बड़ी विश्येपता है । उसके थुद्ध, सुचि रूप को घर और बाहर--दोनों क्षेत्रों में 
प्रतिप्ठित कर, इस काल के साहित्यकार ने सामंजस्यवाद का नवीन आ्रादण् प्रस्तुत 
किया है । इसी आ्रादश्ंवादिता के प्रसंग में विकासय-क्रालीन नारी-सृप्टि की कल्पना, 
कर्तव्य परायणात्ता की पृष्ठभूमि में भी की गई है । स्वप्न की सुमना पुरुष को क्रृप्ण 
की भांति ही कर्मशील बनने का उपदेश देती है । उसे अश्रव पुरप की बासना अपने 
कर्तव्य से विमुस नहीं करा पाती । प्रेमचन्दर भर मैथिलीशरगा गुप्त तथा पन्‍्त और 
निराला आदि के सादहित्यकारों में नारी-पद की सम्मान और प्रतिप्ठा मिली है ४ 


छायावादी प्रवृत्ति के विक्रा्त ने नारी के मूल्य, महत्त्व ओर स्वरूप में एक 
क्रांति ला दी है, यह स्पप्ट है । इसीलिये उसको स्व्च्छतर मावभूमि पर अभिव्यक्ति 
अदान की गई है | लेकिन इसके साथ दी उसकी वस्तु-ध्यिलि की भी उपेक्षा नहीं हुई 
हि। नारी के प्रति पुरुष का अत्याचार, क्ुप्रथाओ्रों की लम्बी श्रात्ती हुई परम्परा और 
पुरुष-वर्ग द्वारा उसके लिये संकीर्श सीमाओं का निर्वास्ण सभी दिशाओं को साहि- 
त्यकार ने दृष्टिगत किया है। उसने छायावादी कोमल व्यंजक दीली में इस बात का 
विदेव भी किया है| शिक्षा प्रचार के विषय को लेकर इस काल में श्रपेक्षाइत कम 
कहा गया है, क्योंकि इस पक्ष में नारी-वर्ग अब तक जागरूक हो चुका था शौर उसमें 
विद्याध्ययन की कभी समाप्त ने होने वाली श्रजस्न परम्परा चल पढ़ी थी | क्रुप्रथाओं 
झौर सामाजिक खड़ियों की अभिव्यक्ति प्रेमचन्द साहित्य में सबसे अधिक ] 
उन्होंने सामान्य क्रुप्रथाश्नों के साथ-साथ विभिन्न वर्गों में प्रचलित प्रुस्यरात्रों पर, जो 
प्रागहदीन दी, खामाजिक वातावरण को वशिल्य प्रदान कर रही थी, कुणराघात 
किया | विववा समध््या और वेश्यावृत्ति को उन्होंने विशेष रूप से लिया है । भमध्य- 
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वर्गीय भर सामान्यवर्गीय नारी की वस्तु-स्थिति का मर्मान्तक चित्रण उनकी . अपनी 
लेखनी का वैशिष्ठूय है। महादेवी वर्मा ने शृंखला की कड़ियां' में सामान्य नारी के 
मम-स्पर्शी चित्र उपस्थित किये हैं । 


. भ्रधिकार-पश्राप्ति के इस नवोंदित प्रहर में एक विशिष्ठ नारी-वर्ग में अधिकारों 
को प्राप्त करने,के सफल प्रयास स्वरूप, दर्प-भावना का प्रस्फुटन हो चुका था । हालांकि 
इसका(विकास नव्य-युग में ही हुआ है। सामयिक साहित्यकारों ने उस अ्रंग पर भी दृप्टि- 
पात किया हैं श्रौर उसको भारतीय वातावरण के बीच अशुभ वताते हुए उसके प्रति 
चिन्ता प्रकट की है । शिक्षा के विकास के साथ-साथ अझब इस काल की नारी में तर्क- 
बुद्धि का विकास देखने को मिलता है । वह पूर्व-काल की भांति पुरुष की सभी वातें 
चुपचाप रह कर ही नहीं सह लेती परन्तु श्रव उसके लिए तक करती है तथा अपने 
अधिकारों की सुरक्षा के लिए स्वयं भी प्रयत्नशील होती है । इस काल में हम उसे 
स्वयं विकास और उन्नयन के पथ पर प्रशस्त होते हुये देख सकते हैं । इस काल की 
नारी-सृष्टि को लेकर सबसे महत्त्वपूर्ण बात उसके वाह्य संघर्ष के चित्रण को लेकर 
हैं। सामाजिक और कौटुम्बिक जीवन की विषमताओं में उसे किस प्रकार अपनी 
स्थिति को बनाये रखना होता है तथा सभी प्रकार के अनाचारों [को सहते हुये भी 
जीवन के लिये प्रत्याशी होना पड़ता हैँ--यह सब इस काल की साहित्यिक सृष्टियों 
में विद्यमान है। प्रेमचन्द जी के नारी-चरित्र श्रधिकतर इसी स्वरूप को लेकर चलते 


हैं । 

इस प्रकार से आधुनिक नारी साहित्य में सुधार योजनाओं को श्रमुखता देते 
हुये नारी-स्थिति के उन्नयन की दिल्षा में विशेष प्रयत्न किया गया है । उसे रीति- 
कालीन नायिका के पद से अलग कर, विभिन्न सम्बन्धों में सत्‌-स्वरूप की स्वीकृति 
प्रदान की गई है । द्विवेदी-काल में उस पर नैतिक आदर्शों का आरोपण कर उसकी 
स्थिति में पावित्य और शील को सर्वाधिक महत्त्व दिया गया हैं भौर सामाजिक 
स्वीकृति तथा राष्ट्रीय स्वरूप में उपस्थित करने के प्रयत्न का [आरम्भ भी इसी काल 
से हुआ है। भागे, विकास-काल में, इस भावना को दृढ़ भित्ति प्राप्त हुई हैं । 


छायावादी काल में वह कवियों द्वारा उस प्रणयिनी के रूप में प्रस्तुत की गई 
है, जो श्रपने शील-सौंदर्य और कोमल भावकता भ महान हैं, जहां पुरुष के मन की 
वासना नहीं ठहर पाती और उसके सात्विक रूप पर मुग्ध हो, “जहां वह उसे आराध्या 
और पूज्या के पद पर प्रतिष्ठित कर देता है। दूसरे, उसका राष्ट्रीय स्वरूप भी इसी 
काल में विकसित हुआ । गांधीवादी राष्ट्रीय झ्रांदोलनों में अ्रव वह व्यावहारिक रूप 
से भी भाग लेने लगी थी, एक नवीन जागृति का चिन्ह उसके व्यक्तित्व में दृध्टिगोचद 
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होने लगा था शभीर उस जागुति के झालोक में वह अपने श्रधिकार-क्षेत्र की 
पहिसान फरने लगी थी । छायावादी-फालीन यह स्वरूप, इक युग की राष्ट्रीय 
जागृति से, जो 'मिलन' भ्रादि रचनाओं में अ्रभिव्यक्त हुआ है, भिश्न है। इस स्वरूप के 
साथ एक परम्परा भोर इतिहास-रा जुड़ा हुआ लगता है जो उसको व्यावहारिकता 
झौर स्थाभाविकता की ठोस झौर समझ में श्राने योग्य भाव-भूमि पर प्रतिष्ठित कर 
देता है । 


छायावादी काल भारत के आर्थिक पक्ष के छास का काल था । श्रतः व्यक्ति 
के सम्मुख जीने की समस्या ही मुझ्य थी। जीने के लिए संघपों की विस्तृत भूमिका 
को पार करना पड़ा था। भ्रतः इस काल में श्रन्य वाद्य रांघों के साथ-साथ नारी- 
सम्बन्धी बाह्य संघर्षों का भी चित्रण हुआ । प्रसाद जी इसी छायायुग के साहित्यकार 
हूँ जिन्होंने तत्कालीन साहित्यकारों की ही भांति नारी-स्थिति का भ्रध्यपन कर, उसके 
उप्तयन के लिए साहित्यिक श्रभिव्यक्ति प्रदान की है! श्रगली पंक्तियों में हम नारी- 
स्थिति विषयक उनके नवीन श्रादयं भ्ौर नव्य-कल्पना की चर्चा करेंगे । 


प्रसाद की नारी-कल्पना--नवीन श्रादर्श 


प्रसाद जी की साहित्य-साधना सामाजिक जागृति तथा जायृति-कालीन 
राहित्य-प्रालोक में प्रदीष्त हुई है। उन्होंने भी श्रपने काल की उन सभी प्रचलित 
समस्याओ्रों को उठाया है, जिनकी श्रभिव्यक्ति उनके साथी साहित्यकारों हारा फी जा 
रही थी। परन्तु प्रसाद जी में समकालील साहित्यिकों की भ्रपेक्षा भ्रधिक संवेदना 
विद्यमान थी श्रौर इसीलिए उन्होंने नारी-जीवन की विपमताश्रों को श्रधिक बारीफियों 
से देखा तथा वास्तविक कलाकार की प्रकृति के अनुकूल नारी-आदर्ण को नवीन 
क्षितिज भी प्रदान किए। उन्होंने श्रपने युग की सामाजिक परिस्थितियों के श्रनुकूल 


नारी की राष्ट्रीय कल्पना की स्थापना की, पूसरे राहित्यिकों की भांति नारी के 


विभिन्‍न सम्बन्धों की व्याख्या की तथा पत्नीत्व के श्रादर्श को प्रतिष्ठित किया, किन्तु 
भन्‍्य लेखकों के विपरीत उन्होंने नारी को पुरुष के अनाचार का राक्षक्त विरोध करने 
की भी भ्रनुगृति दी है। उन्होंने उसे सांस्कृतिक पीठिका पर श्रधिष्ठित किया है । 
उसको दार्शनिक भूमि पर भी स्प्रथम प्रसाद जी ने ही भ्रवतरित किया है भ्रीौर इन 
राब रे विशेष बाह्य रांधपं-चित्ररा के इस युग में श्रान्तरिक संघर्षों की भांकी सबसे 
पहले विशेष रूप से प्रसाद साहित्य में देखने को मिल्रती है। इस तरह चरित्रों के 
भनोवैज्ञानिक विकास को पहले पहल इन्हीं से अभिव्यक्ति भाप्त हुई है। भ्राधुतिक 
' 'साहित्य की पृष्ठभूमि में प्रसाद की नारी-सुष्टि का मूल्य और भहत्व निम्नलिखित 
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शीर्षकों के अन्तगंत आंका जा सकता है--- 


(क) सांस्क्ृतिक स्वरूप 

(ख) राष्ट्रीय स्वरूप 

(ग) दाशंनिक व्याख्या 

(घ) मनोवैज्ञानिक पीठिका 
सांस्कृतिक स्वरूप 


प्रसाद जी की सांस्क्ृतिक नारी की विवेचना करते समय हम कह आए हैं 

कि संस्कृति के अन्तर्गत व्यक्ति की चेष्टाझ्रों, उसके द्वारा सीखे गये व्यवहारों तथा 
सामाजिक परम्पराझों का सन्निवेश होता है| प्रसाद जी ने भारतीय देन, संस्कृति 
तथा साहित्य का गम्भीर अध्ययन किया था, अतः भ्रपने देश की संस्कृति पर--जिसमें 
विश्व मैत्री, राण्ट्र-प्रेम, नारी-सम्मान, दया, क्षमा, शील, सौजन्य, समन्वय, संतोष, 
सहयोग, औदार्य, निस्‍्वार्थता, संगम तथा मानवतावादी प्रवृति का समावेश है--वे 
विशेष रूप से अनुरक्त थे। अपनी इसी भावना की अभिव्यक्ति उन्होंने झपनी साहि- 
त्यिक नारी में की है तथा सांस्कृतिक धारा के अवरुद्ध प्रवाह को फिर से साहित्यिक 
क्षेत्र में विस्तीरों किया है । आधुनिक काल में सांस्कृतिक पृष्ठभूमि पर साहित्यिक 

नारी-सूष्टि का आरम्भ वास्तविक रूप से 'हरिश्रौध, और गुप्त जी को लेकर होता 
है। गुप्त जी ने यश्योधरा झौर उमिला के चरित्रों में जिस उज्ज्वल पक्ष पर बल दिया 
'है, उसका पोषण भारतीय नारी की परम्परागत सहनशीलता, त्याग, एकनिप्ठता तथा 
दुःख और कष्ट सहन करने की क्षमता के माध्यम ही हुआ है । 'भिय प्रवास की राधा 
सेवा के उस आदर्श को लेकर आई है, जिसने उसे सांस्कृतिक आयोजनों के मध्य 
गौरव प्रदान किया है और इसीलिए वह हिन्दी साहित्य का अमर चरित्र बन गई 

है। अपने प्रिय की अवस्था में कलपने की अपेक्षा दुःखी जीवों के प्रति सहायता का 

हाथ बढ़ाना, उनके दुख को खुख़ में परिवर्तित कर स्वयं भी सुस्ी और घान्त हो 

लेना भ्रधिक श्रेयस्कर है। भारतीय संस्कृति, विषमताओं के मध्य उनसे प्रपीडित हो, 

दुखी होने का निर्देश नहीं देती, उसकी मान्यता में तो वही महान्‌ है जो उस का 

सामना अ्रधरों पर हास लेकर कर ले । लेकिन सांस्कृतिक व्यास्या में दुःस सहन के 

रहने की क्षमता रखने का झर्थ अपने 'स्व' को भूल जाना नहीं होता । राधा को 

तुलना में प्रसाद की देवसेना को लीजिए । वह चन्द्रगुप्त से प्रेम करती है । चन्द्रगुप्त 

उसके सम्मुख कई बार आता है लेकिन प्रेम की बात को अपने मुह से कह कर वह 

न तो अपने प्रेम का ही क्रपमान करना चाहती है भौर न झपने प्रिय की श्रेप्कता को 

कम ही । वह भ्पने प्रिय तक कोई सन्देश भी तो नहीं भेजती । उसके लिए तो इतना 
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ही पर्याप्त है कि वह किसी को श्रपने मन से, श्रपनी सम्पूर्ण निप्ठा के साथ प्यार 
करती हैं। श्रौर तब वह अपने उस निष्ठावान प्रणय का प्रददेत कर, वयों उस की 
गहतता को कम करे ? यहां पर हमारे विचार से नारी का उज्ज्वल रूप व्यक्त हुल्ा 
है। प्रगाय के क्षेत्र में देवरोना श्रात्म-स्वाभिगान के प्रसंग में राधा से पीछे नहीं रह 
जाती बरन्‌ कुछ श्रागे ही बढ़ी हुई दृष्टिगोचर होती है । हां, राधा का लोक-रेविका 
रूप देवरोना की वात्तव्य-परायणता की बरावरी कर सकता है । लेकिन इसी राधा 
को यदि मालबिका के साथ रख कर देखें तो मालबिका के सौन प्रगय साधना के 
सम्मुख राधा का पथन सन्देश कुछ हलका सा लगता है। मालविका श्रपने प्रिय की 
रक्षा को लिए अपने प्राणों की श्राहुति देने के लिए भी तत्पर हो जाती है। वह जानती 
है कि वह रात उसके जीवन की श्रन्तिम रात है । लेकिन फिर भी[चन्द्रगुप्त पर अपने 
प्रणय को प्रकट करने की, या यह भावना प्रकट करने की---कि कोई श्रव तक उरासे 
मन ही मन प्यार करता रहा है श्रीर श्राज उसी की प्राणरक्षा हेतु अपने प्राणों 
की श्राहुति देने चला है--कोई जिज्ञासा नहीं होती । यह भारतीय संस्कृति का ही 
उच्चतम श्रादर्श है, जहां त्याग की भावना का इतना स्वस्थ विकास हो चला है। 
इग भश्रादश-प्रतिप्ठा में प्रसाद श्रपने राथी लेखकों से काफी श्रागे बढ़ गये लगते हैं । 


राष्ट्रीय कवि मैथ्िलीवरगणा गृप्त रास्कृतिक कवि कहे जाते हैं, क्योंकि उनके 
हारा भारतीय संस्कृति की पृष्ठभूमि में ही साहित्य-रचना हुई हैं श्र श्रपने पातश्नों 
के माध्यम से उन्होंने देश की प्राचीन संस्कृति के उन्तयन और श्ादर्श की बात कही 
है । उन का नारी-सम्बन्धी सांस्कृतिक श्रादर्ण शीता, यश्योधरा भर उभिला के चरित्रों 
में व्यक्त हुआ है , सीता का गृहिणी रूप, यश्ोधरा का पत्तीत्व तथा उभिला का 
'विरह-बैधुमं सभी को भारतीय संस्कृति की पृष्ठभूमि पर ही चित्रित किया गया है जौ 
अपने स्वरुप को व्यक्त करने में सफल भी हैं| श्रव॒ इन्हीं की तुलना में प्रसाद की 
श्रद्धा, तितली श्रौर मल्लिका को लीजिए | श्रद्धा का चित्रण सुप्टि के विकास की 
कहानी के प्रशंग में हुआ है | उसमें कितनी दया हैं। उसने कहीं भी "मुझे फूल मत 
मारो' कह कर श्रपनी श्रतिशय दयनीयता श्रौर परवशता प्रकट नहीं की है। वह 
रशहनशीलता की प्रतिमा का स्वझृष लेकर उपस्थित हुई है । उसमें रांस्क्ृतिक स्द- 
स्थता श्रधिक श्रीर स्वाभाविक मात्रा में प्रतिलक्षित होती हैं । तितली श्रपनी सीमित 
सुविधाश्रों में भी सतेज है । उसमें दुःखों का सामना करने के लिए पर्वत री श्रटलता, 
सागर सी गग्भीरता शरीर पृथ्वी सी सहिष्णुता विमान है । उसके जीवन की विप- 
गताय गाम्रात्य व के मध्य, व्यावहारिक भाव-भूमि पर प्रदर्शित की गई हैं 
श्रौर तब भी उराके चरित्र में सांस्कृतिक निखार स्पष्ट है । इसके विपरीत 
यफक्षोधरा भौर उमिला इन दोनों का घर्ग राजसी है, श्रौर वहां उनके चरित्र को लेकर 
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जो कुछ भी कहा गये है, लगता है जैसे उसके द्वारा उनके चरित्रों की स्वाभाविकता 
का अंकन कमे तथा भ्रांदर्श-प्रतिप्ठा का प्रयत्न ही श्रधिक हुआ है। श्रादर्षे-प्रतिष्ठा 
का प्रयत्न श्रद्धा के चरित्र में भी कम नहीं हैं किन्तु फिर भी कहीं कृत्रिम सा नहीं 
लगता। इंस का कारण प्रसांद का मनोवैज्ञानिक अध्ययन हो सकता है । यहां भनो- 
वैज्ञानिक स्वाभाविकता के भूल में ही आदर्श-प्रतिष्ठा का प्रयत्न किया गया हैँ । इसी- 
लिए व्यावहारिकता की भूमि पर चरित्रांकन के साथ साथ सांस्कृतिक श्रादर्शों की 
रक्षा भी जैसे स्वयं ही हो गई है । उनकी एक श्न्य सृष्टि मल्लिका श्रपनी उदारता, 
' सहिष्णुता, निष्कपट ' पति परायणता, करुणा, स्नेह और विश्व-मैत्ती भावनाओं में 
महान्‌ है । श्रपने शत्रुओं को भी वह श्राचरण की शुद्धता और सौजन्यता की शिक्षा 
देती है । उसमें भावावेश भौर आकोश है ही नहीं और न अपनी शीलता में वहीं वह 
दयनीय ही दिखाई पड़ती है। सांस्कृतिक मर्यादाश्रों के मध्य उसके जीवन का संयमितत 
क्रम चलता है। न्याय, सहनश्गीलता और संवेदन जैसे उसके सांस्कृतिक स्वरूप को 
और भी उज्ज्वल बना देते हैं । 
उपयुक्त पात्रों के अतिरिक्त कानेंलिया, शैला, प्र वस्वामिनी, वासवी, पदुमा- 
बती, कोमा, मणिमाला और सरमा आदि नारी चंरित्रों में उसी उदात्त स्वरूप 
के दर्शन हुए हैं जिस से भारंतीय संस्कृति की मर्यादा का सम्मान बढ़ता है और 
प्रपभी संस्कृति के प्रति श्रास्था उंत्पंन्ते होती है। प्रसाद जी ने इन सांस्कृतिक संरित्रों 
के लिए उस देश-काल को चुना है जिसे भारतीय संस्कृति का उत्कर्प काल बहा जा 
सकता है। गुप्तन्कॉले धर्म, राजनीतिं, सामाजिक चेतना श्रौर वैगव---सभी दृश्टियों 
से महान-है। उस मंहांनता के मध्य, जिस व्यावहारिक दृष्टिकोश को ध्यान में रख 
कर भ्रसाद जी के चरित्रों का नियमन हुप्ना है वह आपनी उच्चतर शाजी ता एव 
विशिष्टता के साथ-साथ तत्कालीय भारतीय समाज की परित्यितियों तथा राष्ट्रीय 
योजनाओं की प्रगति के मब्य स्वाभाविक सा भी लगता हैं । टीक है कि 
प्रसाद जी से पूर्व भी सांस्कृतिक पीठिका पर नारी चरित्रों वो भक्त क्ष्या 
गया है और सफलतापूर्वक किया गया है । परल्तु प्रसादजी में एक कि 
प्रकार की गहन भनुभूति है । उनकी लेखनी प्रतिभाशाली कलाकार की लेसनी 
है। साथ ही उनका अध्ययंन भी उसी प्रकार गम्भीर है | उन्होने व्स्हत 
भाव-भूमि “पर 'कल्पना ओर व्यवहार का सफलतापूर्वक समन्वय किया है। प्रसाद 
जी की ममोरम कल्पना देश और परिस्थितियों की व्यावहारिकता में समस्वित हुई 
है। और इसीलिए उनकी सांस्क्ृतिक नारी-सृप्टि भपने स्वरुप में गत 
, होती है। एक बात और है, प्रसाद जी ने विविध मारी-चरित्रों के माध्यम से विविध 
प्रसंगों की पृष्ठभूमि में सांस्कृतिक निरूपण की योजना की है। इनके चरित्र इतने 





'. बहुल हो: गये हैं.कि दूसरे सांहित्यिकों के चेरित्रों का महत्व तिर्चय ही हे हल्का रा 


सा हो जाता है | फिर किसी अन्य साहित्यक्रार द्वारा काम्ायती जैसा. सशक्त: चरित्र १ 


का भी “उपस्थित--नहीं किंया/जा सका है और इसीलिए इनके सांस्कृतिक नारी चरित्र लः 
है आधुनिक हिन्दी साहित्य-में श्रभी तक: भी अपनी विशेष स्थिति पर बने हुए हैं। हेड 


. ““राष्ट्रीय-स्वरप 


प्रसाद जी की नारी संष्टिःकी अ्रन्य विशेषता उनके राष्ट्रीय स्वरूप को कप । न्‍ 


हो है। वैसे प्रसाद. काल :में राष्ट्रीय भावनाओं को लेकर काफी लिखा गया है तथा ग 
: _ ज्ञारी को मी समग्र. रूप से-उसमें भाग लेने और सहयोग देने,के लिए प्रेरित करने का जे 
है. 0 कक, भी. हुआ हैं। प्रसाद के अतिरिक्त अन्य लेखको में प्र मचन्द और रांम नरेद्य है 
हा स्रिंपाठी होरा ही राष्ट्रीय नारी चरित्र उपस्थित किए गये हैं। किन्तु प्र॑मचन्द के रा 
. राष्ट्रीय चरित्रों' का विकास सामाजिक विषमता की धारा के अन्तर्गत ही हुआ है। है 


“उनके शायद ही किसी पात्र में शुद्ध राष्ट्रीय रूप का विकास हुआ हो । हाँ, रामनरेश् रह 


| मि गा आज और * स्वप्त में' जो स्वरूप उपस्थित किया गया है, उस का ' 
... अंददेय वास्तव में महिला-वर्ग के मध्य, राष्ट्रीय स्वच्य का विकास करना रहा -है। 
2.“ “हमें. मिलन“ की विजया के चरित्र में परिस्थितिवश विकसित राष्ट्रीय भावना का _ 
7 विस्तार देखने को मिलता है । अपने प्रिय आनन्द को मृत जानकर वह उसकी इच्छा 

को पूर्ण करने का उद्देश्य लेकर, नगर-नगर, गविना। अ्रताचारी शासक के विरुद्ध 


« जन-जागरुण करती है, देश के नवयुवकों को उस आत्ति के मात िताइाह वे जात 


7 लेने: के लिए प्रेरणा देती है और स्वयं भी 'अवला और अनाथिनी' के स्वरूप को 
5५ बोर बाला के छफ मे परिवर्तित कर लेती है। उस के गीतों में श्रोज होता हैं, जो 
- .. देश प्र मं की भावना को-वल प्रदान करता है । स्वप्न” की नायिका भी अपने विलासी 
2 - पति के अन्तर्संघ और क्षय-पौरुष चेष्टाओं से ऊब जाती है । वह देश की ल्ुधित 
। : “झौर बुभुक्षित जनता को देखती है, उसंकी इस दयनीय दक्षा के कारणों की खोज करती .... 
:.:. है,औरं स्वयम्‌ इस समस्या है निदान में अपनी सेवाओं को प्रस्तुत करने के लिएं ३ 
ट 7... देढ़. प्रतिन्न होती - है '। वहे भी विजया की ही भांति शत्रु का सामता करने के लिए 
:.« ग्रस्तुत- होती है, अपने श्रिय की श्र रणा देती है और अन्त में अपने लक्ष्य में सफल होती 


- : है। मैंथिलीशरेण गुप्त की नारी का राष्ट्रीय स्वर 


प्‌ भी 'सिद्धराज में इसी श्रकार अभि- 


पा हा न्यक्त हआं है। इसी प्रंकार सोहन लाल द्विवेदी के 'भैरवी' में संकलित दण्डी यात्रा 
कल झैसी कतिपंय कविताश्रों में इसी राष्ट्रीय उद्वोधन के दर्शन होते हैं । है. 





:उपयु क्त॑ लेखेंकों की भांति दूसरे साहित्यकारा ते भी राष्ट्रीय भावना को 
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अभिव्यक्त किया है ।-किन्‍्तु किसी नारी सृष्टि को राष्ट्रीय वातावरण सें अ्रधिष्ठित 
कर, देश के लिए सर्वस्व न्यौछावर कर देने के विषय को लेकर उल्लेखनीय प्रयत्न 
नहीं किए गये हैं। इस प्रसंग में प्रसाद जी की राष्ट्रीय नारी इसीलिए बहुत अ्रधिक 
महत्त्वपूर्ण हो जाती है। प्रसाद जी अपने समय की सामाजिक गतिविधियों भर 
साहित्यिक सुंष्टियों से परिचित थे । उन्होंने दूरगामी श्रलोकिक दृष्टि पाई थी । 
परन्तु भ्रपने साहित्यिक्‌ जीवन के श्रारम्भ-काल में वे प्रचलित प्रथाओं के प्रति एक 
सुधार-भावना लेकर ही उपस्थित. हुए हैं। उसमें क्रांति करते हुए, उन्हें लगता है जैसे 
पहले हिंचक हुईं थी। नारी को धर से बाहर कब और कितना अ्रवसर देना श्रपेक्षित 
है, इस विषय में वे अपने पूर्व साहित्य में बहुत प्रगतिशील नहीं कहे जा सकते। 
ग्रजातश॒त्रु' में उन्होंने नारी और पुरुष के कार्य-क्षेत्रों की अलग-अलग व्याख्या की है। 
क्योंकि उतका विश्वास है कि संसार के सब कर्म सबके लिए नहीं होते । परन्तु वाद 
में देश की बढ़ती हुई राष्ट्र-भावना ने उनके संकोच को कम कर दिया श्र तव उनके 
साहित्य में नारी-चरित्रों का जो राष्ट्रीय स्वरूप ऐतिहासिक पृष्ठभूमि पर चित्रित 
किया गया, वह मौलिक. तो था ही, साथ ही उसने राष्ट्रीय चेतना को विकसित करने 
में भी महत्त्वपूर्ण योग दिया । उनकी मान्यता थी कि नारी में सार्वजनिक जागृति 

तो होनी ही चाहिये श्नौर श्रवसरानुकूल उसकी तत्संबंधी योग्यता का उपयोग भी । 
उनकी अलका के चरित्र को लीजिये । वह देखती है कि उसके पिता तथा भाई राष्ट्र 
के प्रति श्रपने कर्तव्य का पालन नहीं कर रहे हैं भ्रौर इस तरह से राष्ट्रीय हितों के 
विनाश की झ्राशंका है, तो वह महाराज और झाम्भीक के स्थान पर स्वयं राष्ट्रीय 
सेवांशों के लिये तत्पर हो जाती है | उसका तेज, सेवा श्र कर्त्तव्य की श्रपूर् 
भावना ओर उत्साह से भरा हुआ रमणी रूप निःस्वार्थ भाव की भीत्ति पर शौर भी 

देदीप्पमान हो जाता है। वह अपने: इन शब्दों में श्रकर्मण्य भाई के लिए कितना बड़ा 

व्यंग्य और राष्ट्र के प्रति कर्तत॑व्य-निर्वाह की कितनी महान्‌ सन्नद्धता प्रस्तुत करती है--- 
.'महाराज, मुझे दण्ड दीजिये, कारागार में भेजिये, नहीं तो मैं मुक्त होने पर 

भी यही करूंगी '**** महाराज श्रार्यावर्त के सब बच्चे झाम्भीक जंसे नहीं होंगे । वे 

अपनी इस मान-प्रतिष्ठा और रक्षा के लिए तिल-तिल कट जायेंगे ।' 
--चन्द्रगुप्त, पृ० ८८ 


श्रलका के चरित्र का राष्ट्रीय वैशिष्ठय एक भन्‍य वात को लेकर भी है। यह 
बिजया की भांति स्कन्दगुप्त पर मोहित होकर, उसे प्राप्त करने को झावांज़ा को 
लेकर, राष्ट्रीय योजना में दीक्षित नहीं होती । विजया में श्रम मुस्य हूँ, दाप्ट्रीयता 
गोण । इसके विपरीत.भलका सिहरण से इसलिए प्यार करती है फि यह राष्ट्रीय 
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आवनाओं की प्ंतिमूति है. । उसके श्रंग का एक़नाक श्र राष्ट्र 20203 लिए, 
उग़की यरक्षा और उंन्नवने के लिए सुरक्षित व. । अलका के प्रणव श्ल राष्ट्रीय भ्रम 
बैयसिक प्रेम पर द्वावी द्वो गया है । दूसरे बब्दी में इसी बात को इस प्रकार भी कह 
सकते है कि अबका के दाप्द्रीय प्रेम की पृष्ठभूमि में ही उसकी अया किक आए बनी देना 
का विकास हम्चा है । उसमे संप्ट्रीय्ता की कास्पलिक भावना ही नदी है प्र्न्क छ्स 
तेत्र में बढ कर्मदी भी है । स्वर्य नी बढ देश-सेवा के लिए कारये करती हैं, रण 
क्षेत्र डाती है और सौ ही सिहस्ग की प्रेर्गा भी बनती # | सिहर्ण की दी वयों, 
तल्ेश्विता के नीगेरिकों में भी उत्हें प्रसिति करने के लिये उसके राष्ट्रीय गाते गज 
छक्का है| अलका की ही श्ॉति ऊबमाला का चस्त्रि भी इसी सप्ट्र-आंवना को प्रृष्ट 
क्रेता हे। बंद अपने पति की उदासीतता पर व्यंग्य करती & और ऊर्हें देय की रक्षा 
के लि प्रेरणा देती है । उसका शद्रीय स्वल्य विकसित हे । बढ़ सर्वात्मा के स्वैट 
में अपने विंधिस्स व्यकितेत्व की लब करने में तत्पर हू । शुद्ध सेवक लिये गान है, 
दिसमें उसे जावेन का संगीत नाई पढ़ा है 


इसी प्रकार प्रसाद के श्रन्य एतिहासिक चस्वरो--देवसेना और भल्लिका में 
भी दास्ट्रीव स्वत के दर्शन ढोते हैं, ली अपनी-अपनी सामर्थ्य के अनुसार अपनी इच्छा 
से देश-दिती को ध्यान में रखने हुए साप्ट्रीय योजनाओं में भाग लेसी है। सालविकी, 
कमला और झथा भी इसी कौटि की वाबाएं हैं, दिनर्म शब्ट्रीय तत्वों का संभ्रियेश 
उसके व्यकितस्व को बैर्थ्िप्टेंड प्ंदर्ति करता है. । पुरूकार! की मबूलिकों अ्रंपने देश- 
गोरव की रक्षा के लिए अ्रपने प्रणध को बलिदान ऋर हठेंते के दिए मंज्ंद्ध हा जाती 
है। सेस्क्रेतिक अर्त्री की भांति उनके रास्ट्रीय चरित्र भी अनेकरेवता और बंटुरंगी 
आवनाओं में पोपित हुए हैं । उसके व्यक्तित्व की दिविद्रता उनकी मेद्रता को ओर 
भी बलीन और श्राकर्यक बना देसी ह । असाद दी के थे शस्ट्रीय चरित्र हेसिहासिक 
पुटवूनि पट बनुझूद बातावरग के मध्य चित्रित करिए गए है। इसे, शास्तीय वरि- 
स्थितियोँ के अल्तर्गत थे अनुकूल बने हैं श्रीट इसीसिये साहित्यिक सुप्टियों में उनका 


ध्यान अपनी विश्विष्दता को ४ नल दो आया £ । 


दादानिक व्याख्या 


हर 
हि है] 
थे 
ञ् 
थ्य 


तक द्विन्दी साहित्य सुधार भावनाओं तथा आदर्स स्थापना बट 
अंतिष्दा का तर प्टो में ही मुख्य रूप से अभिव्यकत होता रहा ढ॥ नार्सी-संब्बन्धी भावना 
ही मुख्य रूंप से इसी दो दिशाओं में अभिव्यद्त हुई। छायावादी काल के आरस्पिक 
बंपी मे प्यम महांदुद्ध की समाप्ति पर यृग की विवमताओं से अमित और अश्नावों से 

वाह्ियकार ने समाज से दूर, काव्यविक शोक में अपनी दंमित क्रामनाओं की 
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पृत्ति का प्रयतत किया । प्रकृति का सौंदर्य उसके लिए विलास, ब्ैमद और सुख का 
निमन्त्रण लेकद आया । इस प्रवृत्ति के विक्रास के आार्म्न में कवि को प्रकृति के 
सौन्दर्य के प्रति छिन्चासा उत्पन्न हुई | पललेजी की मौन निमन्करण जैसी प्रारम्मिक कवि- 
ताओं में इस भावना की अभिव्यक्ति मली प्रकार हुई है । जड़ पर चेतन का आरोप, 
दसी थृग के कवि द्वारा पदलेनयहुल सत-हूप की अरभिव्यक्ित के साथ किया गया । 
प्रकृति से--जी जीव-विद्वीन, गति-यून्य और जद थी, कि की आस्था. प्रत्युतर के 
अमाव में कम होने लगी और वह अन्ततः नारी,पर जाकर रुक गया । उसने नारी में 
सतू-सौंदर्य, बीवन, प्रेम, और सलस्ज बालीनता के दर्शन करिए | उसके स्वरूय को 
पूज्या और आराध्या के रूप में स्दीकार किया । सूर्तन्य छाय्रावादी साहित्यकारों से 
इसी दिया में साहित्यिक-प्रगायन किया । इस साहित्यकारों ने नारी को जगत की 
स्व्रामिती और प्रकृति के मुकूर के रूप में प्रतिरदा प्रदान की, क्योकि इस झादस रूप 
की प्रंग्गा उन्हें प्रकृति की महानवित एवं विविब-रंगी स्वतूयों से दी थी 
पत्तव की कविताओं में पन्‍्त ने उसे स्लेहम्ी, सुन्दरतामती झ्रादि के विश्ेषग्गों से 
विभूषित किया है | उसके चरित्र में शवित, पूजा, सम्मान और दावनता की भावनाओं 
की सज्जित किया है| उसका शांत, सीम्य स्वत्य परम के सल्तप्त मन के लिए भीनल 
विश्वाम की श्रायोजना-सी करता हूँ । इस्त प्रकार से विकास काल, जिसे साहित्य - 
समीक्षकों दरार श्रसाद-काल का भी नाम दिया गया है, नाटी को अवितत, प्रेरंस्गा, 
सौम्बता, पावित्य और आाद्य रूप में देखने का काल है । प्रसाद-काल दसे इसलिए 
केद्ा गया हैं क्रि नवीन चेतना के उत्ससे में प्रमाद जी का बोगदान सबसे अविक 
झीर विशिष्ट रहा है तथा श्रन्व साहित्यिक देनों के साथ उनकी यह देन भी मद्स्वपूरा 
है कि उन्होंने छायावादी नारी के इस प्रस्तुत हब प्रत्रलित की दाझनिक व्यास्या 
प्रस्तुत की है, जिससे नारी के दमित कुचल हुए कूठित रबरूप से मिन्‍न एक महान्‌ 
प्रेदक और मार्ग दर्शक स्वदृप की कल्यना होती है । दहाँ लारी पुरुष से क्रंची, सम्मा* 
लित झा पर बंदी हुई प्रतीत होती है । दिखा लगता है जँसे सूस्टि का संचालन पुरुष 
के नहीं बरन नारी के निर्देशों पद ही आधारिति हो गया हैं । 


प्रसाद जी को नादी के दार्य्निक स्वरूप की प्र स्सया दर्मत-भारत्र के प्रध्ययन 

से मिली हूँ । वह व थे, प्र्नभिना-दर्भन के समबंक | सके अनुसार झात्मा 
अपनी इच्छा-पूर्वक स्वतन्त्र रूप से अपनी भीत्ति पर ही विब्ब का उन्मीवन करनी हूँ 
विश्व के इस विकास प्रसंग में आत्मा के शक्ति रूप को शिद्र से पृरतया अभिष्र 
माना या है । यह झतवित रूप अनन्त हैं । शिव नत्व प्रार्य यूत्र में विद्यमान रहता 
हैं शत्लि तत्व उस प्रागग पर नियन्त्रण करने बाला या उसमें ब्यवर्था बनाये स्खते 
बाला मादा जाता है। प्रत्यनिन्नानदर्शन के अनुसार घब्लि शिव भी ऋजन इाधित के 
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है भौर इसी के श्राधार पर उन्होंने समरसता के सिद्धान्त का प्रतिपादन किया हैं । 
शिव शौर शक्ति (पुरुष शौर नारी) के सामरस्य से ही भ्रावन्दवाद और उल्लास की 
स्थापना हो श्रकती है । इसीलिए सामरस्यपूर्ण स्थिति के मध्य ही विश्व की स्थित्ति 
को सुखपुर्णा बताया गया है। इसी प्रसंग में प्रसाद जी नारी को पुरुप की सहयोगिनी, 
निर्देशिका, पूर्णंता और प्रेरणा के रूप में भी प्रस्तुत करते हैं । पुरुष के जीवन के 
लम्बे रहस्यों का उद्घाटन नारी द्वारा ही कराया गया है । वह पुरुष को जीवन के 
दुःख-सुखों की लम्बी परम्परा की पृष्ठभूमि में सुख्च का रहस्य बताती है । पुरुष 
उसकी अनन्त शक्तिका अ्रनुभव कर उसके द्वारा आनन्द प्राप्ति की झ्राकांक्षा को लेकर, 
उससे श्रपने जीवन का नेतृत्व करने के लिए कहता है । 

प्रसाद की उत्तर-कालीन कृति 'कामायनी” में नारी के इसी दाशंनिक स्वरूप 
की व्याख्या प्रस्तुत की गई है जो नारी-स्थिति को सामाजिक संकीर्णता की उमस 
और घुटन से उबार कर स्वस्थ मनोभूमि पर भ्रधिण्ठित करने के लिए मंगल-संदेश 
देती है। उन्होंने नारी को दिव्य-शक्ति के रूप में प्रस्तुत किया है, जहां पुए्ष की 
पाथिव उच्चता एवं श्रेष्ठा उसकी महानता के सम्मुख बड़ी सामान्य सी लगने लगती 
है। इस दाशनिक नारी-सृष्टि की कल्पना प्रसाद जी की श्रपनी है तथा हिन्दी के 
विकास-कालीन साहित्य को, जिसमें नारी की श्रतीन्द्रियता पर विशेष बल दिया जाने 
सगा था, एक विभिन्न प्रकार की स्वस्थ, प्रेरणादायक भौर इन सबसे विशेष समभ में 


भा सकने योग्य भ्रपूर्व देन है। 


मनोवेज्ञानिक पीठिका 


वैज्ञानिक विश्लेषण का 


श्राधुनिक साहित्य की कुछ प्रमुख विशेषताओं में मनोवैः का 
कारण मानसिक संधप 


विकास भी प्रमुख है। जीवन में भौतिक इन्द्र होते हैं उन्हीं के क 
होता है । मानसिक संघर्प की स्थिति में हो मनोवैज्ञानिक विश्लेपण की ध्विति 
उत्पन्न होती है। भारतेन्दु से लेकर द्विवेदी काल तक की रचनाओं में सामाजिक 
विपमताओं के परिणाम स्वरूप वाह्म संघर्षों का चित्रण तो बहुल मात्रा में होता रहा 
है। जीवन की विपमताश्रों को बढ़ा-चढ़ा कर चित्रित किया जाता रहा, क्स्लि मानव 
भन की भअन्‍्तप्न वृत्तियों का चित्रण बहुत कम साहित्यकारों द्वारा किया गया। प्रमचन्द- 
साहित्य में, जो सामयिक समस्याश्रों की प्रृष्ठभुमि में लिसा गया है, बाह्य विषमताश्रों 
का संघर्ष सामाजिक चेतना उत्पन्न करने में सफल है। उनके द्वारा समाज के उने 
रूढ़ परम्पराम्रों के उद्घाटन और हनन की चेप्टा की गई है जिन्होंने विश्श॑टता की 
प्रवस्था उत्न्‍न्‍न कर रखी है । परन्तु इस दिशा में भी उन के पुरुष चरितों हा शी 
पभ्रधिक विकास हो पाया है । उनके नादी पात्र अपनी दयनीय दशा से ही पीड़ित है न्‍ 
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हा, लातया, धनिया आदि यात्रियों की शांति जो कुछ सुखर दी पाई हैं, उत के द्वादा 
बढ़ा उनके झानेसिक संत्र्प को समुखित अभिव्यक्ति नहीं मिल का सका है । उसकी 
ऋहमरि, निर्मला, सतत, पुष्पा आदि अत्य पाठ भी अपने जार की दृदशा का कहाना 


ही कहते हैं| प्रनमें भी अन्तर बतियों छा संत्र्प ऋम हो दिब्ययान है प्रसाद कालीत 


दुसदे साहित्यकार, हिस्हरेंनि इस डिप्सका में अबिक चेप्टा की है, ऊन हुमाट हैं 


झत्द्रोंति नारे यात्री क्री मनीविद्दयण की प्रस्दभृति में ढी चित्रित करते छा प्रधसय 
क्रिया है। परन्तु दनवी पकड़ को क्रिस सीमा तक स्वाभाविक देश्य सफल कहा जा 
सकता दँ, बढ़ विवादग्रस्त दिपत्न है । हमारे विचार से जैदेस् के सा अस्त बेस 
मनःस्थिति का चित्रग कुदित काम और झअखित आकात्ा के पश्दिप्ठन में ठेका 
कग्रित नैतिकता दी भाव-शमि पर आदर्ण स्थापना के लिलाल्त असल उंईिबस्या की 
कर बुआ ट्रै। छसके खन्व्रिकिन में कहीं की बढ स्पप्द नहीं दा क्रि उन्हें माटी 
स्वभाव के स्यायी गगों का शैजानिक शान है और टर्यीविए उद के दारी अर्त्रों का 
अनोबेशानिक विकास, किनमें मृगाल, सुलदा, सनीया आदि के नाम लिए जा सकते 
हैं, झुक श्रमावास्य (जो अस्वामाविक ही हैं) दिल आकर्मक भावन्वीट्कि यर 
हुँषा सा लगना हढूँ। उनकी साहित्यिक सृप्टियी की ब्रा खा और छुक कर देखें, 
ती लगता है कि मैक्स न्र्संगी में ही-छतकी मतोबिब्देपशान््रक्र--प्रद्िना के 
अभिव्यतित मिल सकी है। इसी प्रसंय में भगवती चरूए वर्मा की चित्रदेखा' और 
तीन बष को की लिया जा सक्ठा हैं। बढ़ा भी अनन्त बनियों झा संधर्यान्मक 
विक्राय एक्कांगी दी हें। इस अ्रकार से इस अमति साहित्यकारों द्वारा सनः:स्थिलि 
वित्रण का आरस्म ही क्रिया जा सका ह | इसका विकरित और हद रूप हमे 
विकास छाल में क्रैवल प्रसाद की इृतियों में द्वी देखने को मिलता ६ और इसीलिए 
झपने काल में उनकी साहित्यिक श्रेप्ठवा और की भमिद्ध क्वे हाती हैं । 


प्रसाद जी ने व्यक्ति की अन्दर्भावनाथों के विकास के मूल रूप को पदचाना 
 बै व्यक्ति के मनोवेन्नालिक विकास में शारीरिक और खानसिक धठन की विधेव 
मादकर चलते हैं। सारी और पृरुष के शारीरिक गढन और प्रक्रिया में अन्वर हैं. 


करना रह 


हो नए 


अद: उतकी मनास्यिनि, उनके स्रीचते का ढंग दवा क्रार्यकला्पों बी स्थिति भी 
बिल ही होनी आदिए। उत्देनि सारी के स्थायी गृस्यों की वियद व्यास्या प्रस्दृद की 
हैं और उसके आधार पर उसकी सनःस्थिति को अभिव्यन्ति प्रदान की है। यहां 
ग्रमस्त प्रद्चि। शक छाप से गम्भीर अव्यवन के दपतान्त उपस्थित की गई है । अत 
द्व्न्ट 


कह 


दर ्वामाविक लगती है । उन्होंने अपने विभिन्‍न पात्रों में ारी मद के अन्तर्सेर्ष 
तथा स्थायी सृस्यों की स्थिति मानी है । ददादस्ग के दिए वारसी वरूप में बक्ति देखदा 


चाहती है। अपनी 'भविस्य की सुखद कल्पना, उसकी कल्यना का दियेप अदा होता 
थर्ड 


है । समपरा के साथ साथ उसमे आत्म सम्मात की भावना शव उसी यात्रा में होती 


श्दे 
कि 
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है। वह सर्व॑स्व देकर कुछ लिया भी चाहती है, वह वस्तुओं का, घटनाओं का, बातों 
का विश्लेषण करती है। अ्रन्तसंघर्ष की भावना उसमें प्रमुख है--इन सभी का 
श्रध्ययन, अ्रनुशीलन और स्पष्टीकरण प्रसाद ने किया है, शरीर क्योंकि उनका 
मनोवैज्ञानिक अध्ययन स्वाभाविक सहज गुणों को भीत्ति पर स्थित हैं, इसीलिए 
चरित्रों का सूक्ष्म, गम्भोर और सही मूल्यांकन हो सका है । कहीं भी अस्वाभा- 
विकता नहीं लगती । जैसा कि इस युग के दूसरे लेखकों में जहां कुछ असाधारण 
चरित्रों को अभिव्यक्ति मिली हैं वहां भो नारी के असमान्य मनोविज्ञान की भांकी 
प्रस्तुत की गई है । नारी की मनःस्थिति की असाधारणता विशेष रूप से प्र म- 
प्रसंगों में भी अ्रभिव्यक्त हुई है । ऐसे चरित्र निश्चित रूप से श्रसाधारण हैं किन्तु 
अस्वाभाविक नहीं क्योंकि उनके चरित्रांकन में मनोवैज्ञानिक विकास-क्रम की उपेक्षा 
नहीं की गई है । 

इसी मनोविश्लेषण के प्रसंग में प्रसाद जी ने नारी के मन की दुर्भावनाभों 
को भी दृष्टिओभल नहीं किया है । असत्‌ प्रवृत्तियां जो विशिष्ठ प्रवृत्तियों में अ्रस्फुटन 
का विकास पाती हैं, प्रसाद जी की लेखनी से निःसृत हुई हैं । नारी के कोमल 
स्वभाव में कोमलता के स्थान पर कठोरता का निरूपण लेखक के सूक्ष्म मनोवैज्ञानिक 
विश्लेपर प्रस्तुत करने की प्रतिभा की पुष्टि करता हैँ। तारी के मन के प्न्तर्ंधर्ष, 
महत्वाकांक्षा की तीम्र भावना, वैभव के प्रति ललक--सभी प्रसंगों का प्रसाद जी 
ने संस्पर्श किया है । इसके साथ ही विभिन्न वर्गीय नारी-मनोवैज्ञान का चित्रण, 
विभिन्न परिस्थितियों तथा संस्कारों के संदर्भ में भी प्रसाद जी द्वारा सफलतापूर्वक 
चित्रित किया गया हैं । 

इस प्रकार प्रसाद जी ने अपने युग को नवीन दृष्टिकोण झौर नवीन अनु- 
भूतियां प्रदान की हैं ॥ सामाजिक पृष्ठभूमि में प्रचलित साहित्यिक विचार-विधाओं में 
उनके नवीन ब्रादश , सृष्टि और विचार-क्षेत्र की मौलिकता अपना विशेष महत्व 
रखती हूँ। उनके द्वारा राष्ट्रीय नारी-चरिश्रों की योजना का व्यावहारिक रूप गांधी- 
भान्दोलनों एवं सार्वजनिक कार्य-क्षेत्रों में उनके बाद भो ग्रधिक प्रचलित हुमा हू । 
झन्तर्ंघर्प चित्रण का जो सूत्र-पात प्रसाद जी से हुआ्ना, बही आगे चल कर शनेन्द्र, 
यशपाल और इन सब से विपेष 'अशेय' की रचनाओं में देखने को मिलता हू । 
वास्तव में प्रसाद जी की रचनायें नव्य-काज के साहित्य की आधार-भूमि के रुप में 
झांकी जानी चाहिएं, क्योंकि इस प्रहार से उन की छृतियों का मूल्य झोौर महत्व 
विशेष हो जाता है । 


अकरणु--- १४ 


नारी-सम्बन्धी आधुनिक भारतीय तथा पाश्चात्य 
अदश्शों में अन्तर 
ओर 
प्रसाद की तत्सम्बन्धी धारणाएँ 


पाइचात्य समाज में नारी : २०वीं शती 
पाइचात्य साहित्य में नारी : २०वीं द्ती 
भारतीय तथा पाइचात्य श्रादश--अन्तर 
द) प्रसाद की धारणाए 


पाइचात्य समाज में नोरी [२०वीं शती | 


यदि हम सम्पूर्ण बिदव के नारी-स्थिति सम्बन्धी विकास-क्रग को देखें तो 
पता जलताएंहै कि प्रायः सभी देशों में नारी ग्रान्दोलन १६ वीं श्रौर २० वीं द्वताब्दो 
' में ही हुए हैं। इसी. काल में उन्हें श्रपनी स्थिति का ज्ञान हुमा है, झौर वे उसे सुधारने 
के क्षेत्र में अग्रसर हुई हैं। भारततरप में जिस नारी आ्रान्दोलन का सूषपात ,्रौर 
विकास हुआ, उसमें १रुषों का भाग ही भ्रधिक था । किन्तु इसके विपरत॒पाश्चात्य 
मारी आन्दोलन में नारी पुरुषों की अ्रपेक्षा अग्रगण्य है । उसने स्वयं भी भ्रपने ग्रधिकारों 
की प्राप्ति के लिए प्रयत्त किया है और इसीलिए वह भारतीय नारी से अधिक 
सफल दिखाई पड़ती है। बसे इन प्ानदोलनों के श्रारम्भ होने से पुर्व पापचात्य 
समाज में भी नारी की वही दयनीय दशा थी, जैसी हम उस काल के भारतवर्ष में 
देखते हैं। पुरुपों के अतिचार, उनके हारा निर्धारित किए हुए नियम तथा महिला 
वर्ग को अपने से हीन समझने का भाव--इन सब ने उसकी स्थिति को यभप्ठ रूप 
मे प्रयोड़ित कर दिया था। भर, जेसे श्ाने ऊपर लादी गई विपमताधों के विरोध 
में ही सड़ो होकर पदिचमी नारी ने अपने श्रधिकारों के लिए संघर्प किया और विजय 
पाई | लेकित सभी देशों में नारी की स्थिति में विकास नहीं हुआ। जमेनी श्रौर 
इटली में बह २० वीं शर्ती में ग्रपने दुर्भाग्यपूर्ण जीपन से छुटकारा नहीं पा सकी, 
और नाणियों तथा फासिस्टों की एकाधिकार राज्य शासन प्रणाली में उसे शपनी 
स्थिति को सुधारने का भ्रवत्तर ही प्राप्त न हो सका । 

' परदिचिम में नारी आंदोलन का आरम्भ जिसे वहां 'धफरजिस्ट मूवमेस्ट! पी संन्ा 
दो गई है, भ्रमेरिका से होता है। १८४६८ में सबसे पहले इसतेन श्राग्म्म म्यूपार्क से 
हुपा। इस आन्दोलन के द्वाद्म नारी ने झपने राजनीतिक झधिकारों गो मगि की । 
१०वीं दाती में इस आन्दोलन का विकास हुम्ना। भवत पिद्दव सुद्ध में समय सेफ 
भ्मरीकी वातावरण में इसने गम्भीर रुप धारण फर 
नौतिज्ञों का ध्यान इंगकी ओर धाकृप्ठ होने लगा था । 
में इस बिचय को फिर से उठाया गया। किन्तु पहे श्रयान भसफत रहा । हवमहि- 


लिया था भौर विधिटड राज- 
१६१४५ के बंधारिंदग खधारों 


जज 


५ 8 रमनशास-काकल्क रिफ+पा- २०५० गकञभ-कक पके भेज का ५० किकाऊ ७क। 
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ाश्रों ने इस प्रत्त को उसी वर्ष फिर से उपस्थित करने की याचना की । इसी 
समय सारी आन्दोलन का चरस बिकरास हुत्आ । १६१५ में दस श्रान्दोलत में भाग 
लेने थाली मदस्पा-मदिलाडं की संख्या केवल स्वृत्रार्क में दी ४ लाख थी शोर इतनी 
ही देश के शेष भाग में भी | अब लगभग १०१५००० वयस्क महिलाओं ने मता- 
घिकार की मांग की, और उन्हें सफलता मिली । इसके साथ-साथ सिचिगन, साउस 
डाउटा तथा झोकलाहोसा में मी मताधिकार प्रदान किए यार | १६१७ में शब्कन्सस 
और १८१६८ में टैक्‍्सास में नारी की मताधिकार की प्राप्ति हुई । १६१६ मे उन्हेनि 
राष्ट्रति के खनाब में भी भाग लिया । ८६ अगस्त १2६३० में झमरिका के संधात्मक 
मुविव्ान में सुधार करके नारी के मताधिकार को संवेधांनिक मान्यता प्रदान 
की गई * । 
इस नारी आन्‍्दीलन का श्राविर्भाव और विकास ग्रेट ब्रिटेन और आयरलैंड 
के २१८६६ से होता दे । उसके बाद बड़े बढ़े सामाजिक एवं राजनलिक नेताओं और 
शिक्षान्द्ास्त्रियों द्वास इस हमयथा ही स्वीकृति मिल्रती गई है । २० वर्ष के उपरान्त 
१८८६ से इस आन्दोलन में दीवता आई । १६८४८ में उन्हें कुछ अ्निवार्यतामों के 
साथ मत देने का अधिकार मिला । उन में से एक शिक्षा तथा आयु सम्बन्धी श्रनि- 
दार्यता हो थी, कि बढ़ स्तातिका हो तथा कम से कम ३० वर्ष की आबु की हो । 
किन्तु २ जुलाई १६२८ के संवंधानिक सुवार द्वारा श्राश्ु तथा शिक्षा सीमा सम्बन्धी 
प्रतित्रन्ध हठा लिए गए और उसे पृद॒य के समान ही मत देने का श्रधिकार प्राप्त 
ही गया । ईंस्‍्लैंड के साथ साथ उसके अधीन दुसरे उपनिवेशों में भी (भारत तथा 
दक्षिणी अफरीका को छोड़कर) महिलाओं को मताधिकार प्रदान किया गया । 
कनाडा में सफरेजिस्ट आन्दीलन को वहाँ की [दी मुख्य सस्याह्रों--'नेश्नल 
यफरेजु एसोसिग्रेशन” तथा निमरनल कौंम्रिल आफ बीमने द्वारा प्रोत्साहित किया 
गया। बढ़ाँ १६०५ में पहली बार विधान सभा के सम्मुख नारी के मताबिकार के 
प्रदव को उपस्थित किया गया | जोहन बिल ने इस दिया में (६०७ तथा १६०४ में 
प्रबल किंगु । १६०८ में नारी मताधिकार सम्बन्धी दिल को फिर उपस्थित किया 
गया, लेक्रित अकलता ने मिलो । अब तक लोग नाटी मताधिकार की बाद को लेकर 
गम्मीरता से सोचने लगे थे । इसी बरय टोरोंटो? में अन्तररा्ट्रीय महिला संघ” की 
चीयी स्रभा हुई, जिसमें नादी के मताबिकारों को लेकर ही सबसे श्र्विक विचार 
विनिमय हुआ और १६१२ में इसी दिया में फिर चेप्ठा की गई* । परिणाम स्वरूप 
१६१६ की २६ मार्च को श्री हू ८ ने नारी के मताधिकार सम्बन्धी विवेशक को 





र--द एलसाइक्लीपीडिया अमेरिका, २६वांँ भाग, पप्ठ ४४४ | 
“उर्सवरदन : दर वीमन सफरेज मृवमेन्ट इन कनाटा, पु० ३१ | 
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विधान सभा में उपस्थित किया तथा उनके परिश्रम से चार अ्रप्रौल १६१६ को यह 
प्रधिनियम वत गया । इसके श्रनुसार प्रोस्टेरियो में नारी को प्रांतीय तथा नागरी 
चुनावों में भाग लेने का अवसर मिला | प्रेरिल प्रान्त में इस ध्रानदोलन का आरम्भ 
१६१२ से _हुम्मा तथा १६१४ की संसद-सभा में तत्सम्वन्धी पहली याचिका उपस्थित 
की गई । इसी प्रकार १८८० के लगभग ब्रिटिश कोलम्बिया में भी नारी मताधिकार 
सम्तन्धी श्रान्दोलन का भ्रारम्भ हश्रा तथा १६३१ में नारी को पुरुष के समान ही 
सभी प्रकार के अधिकार प्रदान कर दिए गए। पर-तु श्रश्चिक्षा तथा राजनीतिक एवं 
सामाजिक पृष्ठ भूमि के श्रभाव में कनाडा की महिलायें अपने अधिकारों का समुचित 
प्रयोग नहीं कर पा रही हैं और इसीलिए सामाजिक जीवन में उन्हें ग्रभी यथेष्ठ 
न्यावहारिक स्वीकृति नहीं मिल सकी है" । 

इन सुख्य देशों के साथ साथ दूसरे देशों में भी इस झान्दोलन का प्रभाव 
ययेधष्ट रूप से पड़ा। १६०६ में फिल्लेंड की सरकार ने कुछ श्रनिवारयंताभों के साथ 
महिला मताधिकार का समर्थन किया । पूतंगाली महिलाओं को यह भ्रधिकार १६४५ 
में मिला। चीन श्रौर जापान को १६४६ में तथा वेल्जियम को १६५० में | भारत- 
वर्ष, वर्मा और फिलिपाइन में नारी को पुरुष की भांति समान अ्रथिकारों की स्वीकृति 
१६४७ में ही प्राप्त हुई । फ्रान्स और स्वीट्जरलेड नारी प्रान्दोलनों के इस विकास 
से प्रभावित नहीं हुए। फ्रान्स में दूसरे महायुद्ध के पश्चात्‌ ही जनरल डी. गोल ने 
प्रथम निर्वाचन के भ्रवसर पर नारी को पुरुष के समान ही मताधिकार प्रदान किया । 
इसी समय इटली की मह्विलाग्रों को भी यह श्रधिकार प्राप्त हुआ | इन सभी देपों 
में इस श्रधिकार फा उपयोग किया गया श्रौर नारी श्रपनी वैयक्तिकता को प्राथमिकता 
भोर महत्व देती हुई सामाजिक श्रीर राजनीतिक क्षेत्रों में अवतीणश होने लगी । इस 
प्रकार से नारी श्रान्दोलन के इतिहास में 'सफरेजिस्ट मूवमेन्ट' एक महत्वपूण घटना 
है जिसमें पश्चमी नारी का जी जज॑र पुरातन विश्वासों, संकीणें मान्यतापोों तथा 
प्रपीड़न से उद्धार कर उसे साम।जिक स्वीकृति और वंयक्तिक महत्व प्राप्ति फे राजपण 
पर ला खष्ठा फर दिया है। इस झान्दोलन की सफलता के कारण ही पध्चिमी देशों 
में प्राधुनिक युग के नारी आदर्शों में जो परियतंन हुए उन्होंने वहां के नारी समाज 
को प्रवुद्ध वातावरण और जागरुक पृष्ठभूमि प्रदान की है, जो उन को भारतीय नारी 
की स्थिति और भारतीय समाज द्वारा मान्य नारी ध्ाद्ों से पृषक कर देसी है । 
भते ही इन दो परश्पर विच्छिन्न समाजों के नारी भाद्शों में कोई मौक्षिक प्रस्यद 
न दिखाई पढ़े किन्तु व्यावहारिक भाष भूमि पर भारतीय नारी तझा पश्चिम | बारी 
सम्वन्धी मान्यताध्ों एवं वस्तु स्थिति के मध्य एक स्प्रप्ट रेसा सीसी रा सकती है। 

» 


नः शा 


जश्न 


१--जनेवरठत : द बोमन सफरेश मूयमेंट इस कसाश। पृष्ठ २०१ । 
















2,5२० वीं: शी में पाइचे|त्य नारी-अपने पारिवारिक क्षेत्र से वाहेर निकल कर. मा, 
ते गैययोगिक तर्था व्यावसाधिक क्षेत्रों में अवतीर् हुई है ।- सामाजिक जीवेंने को कह . 5 
८“ अपरिहार- आवश्यकताओं ने विशेष हूप से आधिक विषमतात्ं नें उन्हें पुरुपके 
5 साथ सभी स्थानों पर प्रतिस्पंधों के लिए विंवेश किया है | अपने दर्मितें व्यक्तिले के, : . 
. उत्वान: को प्रेरणा लेकर, संवतन्त्र श्रम औरं मताधिकार का अधिकार प्राप्त करने के हम | 
7” उद्ृश्य से धोरूपीय देशों में नारी आन्दोलन का प्रारंभ हुआ है। अमेरिकों इस दिशे . - ह 
2 में ग्रग्नगण्ये रहा है। गृह-युद्ध काल में इंस देंशे की महिलाओं को अपनी शक्ति तथा. 
- “ क्षमता दिखाने का अवसर प्राप्त हुम्रा लि अध्यापक, नस, कल आदि के रूप | 
5. में पुंछुषों के समान अपनी योग्यता का परिचय, दिया तथा बड़ी तेजी के साथ प्रगति ..' 
' रा के पथ परे अग्रसर हुईं। अब-वेस्टोव” से चल कर टाइपराइटर तक अगर बढ़ ह 
आई थीं। १८७० में जहां केवल ७ अमरीकी महिलायें सेकेटरी के रूप में काये . 
४ “करती थीं, वहीँ १६४६० ६ १००७ ९१% मे लायें इसी रूठ में सेवा-रत थीं । यह 
5 “भारी संख्या केवल- अनर्का के बढ़ते हुए व्यवताय और उद्योगों की ही कल्पता नहीं 
:. देती वरन्‌ :लैंनिक मान्यतात्रों मे क्रान्ति की अभिव्यक्ति करदी हैं! । इस नवान श्ती 
में अमेरोकी नारी के जीवन में कुछ महत्वपूर्ण दिश्ाग्रों में परिवर्तत हुआ हैं। सेव 
:-. प्रथम: वैज्ञानिक: भ्राविष्कोर तथा बौद्धिक भ्रिकास के पंरिणाम स्वरूप उसके सामा- 
|. :ज़िक एंवं गाहंस्थ्य स्वेझा को नवीन भाव-पूमि प्राप्त हुंईे। झौदयोगिक क्षत्र का 
8 सेवाओं में उसके कार्य और क्षमता को स्वीकृति मिली । नारी संस्थाम्रो का विकांस 
४... हुआ तंथा बुराती संस्थाओं की सदस्य पता में भारी उन्नति हुई । इस काल हू 
'- : मारी: वर्ग: ने. अग्नि ब्रधिकार क्षेत्र: को बढ़ाने, अपने लिए अधिक सुविधाय प्राप्त 
5 करने; बामिक, नेतिंक, सामाजिक एव सांस्कृतिक सुधारों का विकास करने तथा 
६ ०. सबसे विशेष सामाजिक समता की भावना को अधिक से अधिंक विकर्तित करने की 
. दिव्या में अयत्त किए ना संस्थाओं के अतिररक्त ईन महिलाओं ने सामान्य संस्वातर 
हट  मेंभी ग्पना महत्वपूर्ण स्थीत्त बना लिया । इन संस्थाओं का सम्वस्ध विशेष 'छप 
के से कल-कारखानों> तथा सामाजिक विंकास के आंद्शों से या | महिला वर्ग के इसे...” 
ह “ - .विकासःकीर्य में कैछ अनुदार पे थियों ने नारी अधिकारों का विरोद भी किया हहैं। 
उदाहरण के: लिए कारडिनल पिवन्स ने लेडीज होंमे जनरल (जनवरी १६०२) में 


:- एक स्थान पर के 
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सा जैसा. कि मैंने पहिले भी-कहा कि. नारी-के अविकार तथा नारी का नेतृत्व 
शो में उस के अपने सबसे बड़े श्र हैँ 





। उसकी. उल्नति की दि 


१--अनेंस्ट आर, ग्र:ज (द अमेरिकन वीमन, पृष्ठ रेर5 पर उत्कथित) । 
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परन्तु नारी की प्रगति इस प्रकार के अवरोधों एवं श्रालोचना से प्रभारित 
न. होकर दिव-प्रतिदिन तीब्रतर हंतती गई और प्रथम विश्व युद्ध तक उसझे स्थिति 
में बढ़ा भ्र्तर उत्पन्न हो गया । उसे श्रौद्योगिक क्षेत्र में मान्यता मिली । साथेगलिक 
सेवाम्रों में उसे अवसर मिलने लगे । नवीन विचारों एवं झादशों के श्रालोक में उसकी 
परम्परागत हीन भावनाएं विलुप्त हो गई तथा सामाजिक फ्रान्ति ने उसकी वैगततिझता 
को विक्रास का श्रवसर प्रदान क्रिया । श्रव उसने सभो सेवाप्रों में पुरुष के 
समान ही श्रपनी महत्ता और श्रावश्यकता को सिद्ध कर दिया भ्रौर थोड़े ही समय में 
श्रमेरिकी महिलायें सामाजिक जीवन का एक विश्विष्ठ श्रंग वन गई । अपने व्यक्तित्व 
की मान-प्रतिप्ठा के उपरांत वे भिन्न-भिन्न संस्थाओं में दिस्लाई पड़ने लगीं। सेवा-कार्य 
की श्रोर वे प्रवत्त हुई! । इसके विपय में कुछ कारगा दिये ज। सकते हैं। प्रवम विश्व- 
युद्ध में श्रमरीकी जीवन पर प्राथिक दबाव इतना श्रधिक भरा पढ़ा था कि महिला को 
भाने पुएपष साथी की सहायता करने तथा घर के खर्च को चलाने के लिए नौकरी 
करनी ही पड़तो थी श्रौर श्रव भी उसकी मृत्यु श्रथवा सम्बन्ध-विच्छेद हो जाने के 
परिशाम-स्वरूप भ्रपने बच्चों की देख-रेख श्रयथा गृहस्थी के भार को सम्मालने के 
लिये भी तत्पर रहना पड़ता है। दूसरे, श्रवियाहित महिलाप्रों के सग्मुव भी नोकरी 
करने के भ्रतिरिक्त कोई प्रन्य मार्ग नहीं है, क्योंकि लौकिक जीवन से ग्राकतित भौर 
प्रभावित ये वौभवपूर्ण साथी पाने के लिए श्राने सामाजिक स्तर को उच्चतर परने 
का प्रयत्न करती हैं श्रीर उसके लिए धनोता्जन के साधनों की प्रोर उन्मुस्त द्वीती 
हैं। बहीं-कहीं पुत्री को श्रमने माता-पिता की सेवा के लिये भी धवनोपार्जेन करना 
पहला है। फिर भी पुरुष की प्रोक्षा उन्हें सेवा के कम ही श्रग्सर मिलते है । पुर 
के समान कार्य करने पर उन्हें उसके लिए कम वेतन मित्रता है। समाज में पृष्ठप का 
सम्पान श्राज भी श्रधिक है । परम्पराओ्रों से चालित जीवन-थादा के कारण प्राज भी 
पुरष उनकी श्रपेक्षा अ्रधिक महत्वपूर्ण है । 


सामाजिक भर झ्ाथिक स्वीकृति के साथ-साथ पमरी ही नादी की प्रेम धोर 


विवाह के क्षेत्र में भी कम उपलब्धि नहीं है । बढ़ प्रपने वैबक्तिक मदःय को पर्क 
मान्य मानकर चलती है। बढ़ 'सेगस' का उदार प्र्य ग्रहय १ इसी है राधा गे लिए 
भी उन्हों श्रधिकारों की योजना करती है जो प्ररुष ने श्राने लिए मरक्षिद 
हैं। नारी और पुझप के परस्पर सअगस-समबस्धों में पुष् कालीस सीमा रे 


पर लिये 


रा, संयम 


ता संबीणंता-- जो कुछ भी फहिये, भव धमरी रो सागीं में खक्षित नी शा । 
4 ब्प्क गे 4 मर ः बह नीम हो. हल श्ज 
धर्म के होम में उसकी प्रगति को देराकर यह बिध्यास ही गहों ढीला ॥ ते है 


हक 
ल्‍्क 


पुरुष बर्ग से प्रताहित रही होंगी । छामिक नेतृत्य शा धरिकार ४ 
उनको भी प्राप्त है। भिसका यह समुसित उपयोय कर रा. कै । 
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हे हि रा से लेकर राजनीतिक जीवन. के छोर तक अमरीकी नारी सभी क्षेत्रों नि पुरुष हि 
की समानता कर रही है। जीवन की नवीन परिस्थितियों में वह पुरुष की सहयोगिनी ह हे 4; 


हओं सामाजिक आदक्ों की रचनों में उसका. अपना विश्येप महत्व है। परन्तु इतनी. 
न्दढ] 


ह है | ह उपलब्धियों के बाद भी अमरीकी नारी अन्तर्संघर्ष से मुक्ति नहीं पा गई है । बह अप हा 
.. नवीन नैतिक वातावरण के अनुकूल नहीं हो पा रही है ! भी कुछ समय पूर्व . रा 


अमेरिका में एक जांच हुई थी, जिसमें पूछा गया था कि स्त्री-पुरप अगले जल्म में: कु) 


बया बननी चाहेंगे । तव ६१.४ प्रतिशत पुरुषों ने पुरूष ही बनने की इच्छा प्रकट की 


5 ह्ली१। अमरीका की -विशिष्ठ समाज शास्त्री मार्यरेट मीड का कहना हैं कि अमरीकी की 


“महिंलांशों का चतुर्धाश अपने नारीत्व के पन्णाम-स्वरूप उत्पन्न हुए अन्तसंघर्पों से | 


23 कर रेशान ह्ठै तथा उनमें एक नेराश्यपूरणा भाव का विस्तार हो रहा है और सबसे विशेष 
4 यह्‌ कि च्ह्ठ किसी भा स्विति हज] सन्तुष्ट नहीं हर | घर स वाहर सार्नजनिक क्षेत्र ने ५ ३2 है 


के कार्य-रत तारी अपने एकाकी क्षण में यह साचता हुई प्रतीत होती है, कि यह जीवन 
८. झपना कर कहीं वह अपने पति तथा बच्चों के प्रति अन्याय तो नहीं कर रही हैं, 
हे दूसरी ओर घर के भीतर रहने वाली महिला के मन में कई वार यह विचार उठता 

: है मैं ही क्यों हमेशा इन फर्शों को साफ करती रहूं, क्यों न सामाजिक जीवन में 
हा अपने योग्य कार्य-क्षेत्र चुनूं । इस प्रकार गेनों ही प्रकार के नारी-वर्ग अपनी ग्पनी 
: ल्वति से मसस्तुष्ट हैं? और सामजस्यपूण स्थिति को खोज निकालने के लिए मानसिक 


', संधर्षों से प्रपीड़ित हैँ तथा संस असग मे भी; वे कोई स्वस्थ दृष्टिकोण नहीं अपना 


सकी हैं। सेक्स की स्वठन्त्रता का तन्र्थ उन्होंने वभव आर विलास की सुखपूर्ण स्थिति 
अपनी माच्यताओं के 


कह माना था । किस्तु नीति और व्यवहार में अन्तर हाता ही है 
2 ज्योवहरिक रूप से जसे वे चिन्तित हो उठी हैं और जंसे उनकी स्थिति के भविष्य की 


५ सुरक्षा किसी संकेट में पड़ गई 
प्रमरीका की भांति इंग्लंड में नारी जाति इन्हीं समानान्तर परिस्थितियों का 


|. कफीक क्रान्ति स पूव 
 चपदार्षण करने स उत्तके सम्भीन का निही 


| शज-जनसत: द 
मा तथा 


: झामना कर रही है। वहाँ तारी-श्रांदोलन ने नारी में जिस वैयक्तिकता का अवुष्ठात 
किया है, उससे वहाँ के समाज मे पके विच्छिन्न भावना का विस्तार हुन्ना हैं । जिसके 
रण सामजस्यपूरत स्थिति के लिए अनुकूल वातावरण नहीं वन पा रहा है । ओऔद्यो 
नारी का स्वाव परिवार था । वह गृह-उद्योगों में पुरुष की होंव 
झौद्योगिक क्रान्ति के वाद, विस्तृत समाज में 
हैं। मशीत युग में उसकी आंवश्यव ता 





बंदाती थी। उत्तका सम्मान था । लेकित 





रिवोल्ड झाफ अमेरिकत वीमन । 


. फोर्नंहम.: माडर्त वीमच--+6 लाल्ट सेक १७ 
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कम हो गई है। पहले वच्चों की शिक्षा का भार मां पर ही होता था । प्रव उप्तके 
बाहर कार्य-रत रहने से--वच्चों की देखभाल वारने के परिणाम-स्त्ररुय उसे जो 
सम्मान मिलता था - वह समाप्त-प्रायः ही गया है" । पुरुष में घर के बाहर 
भ्रपने मनोविनोद के सावनों को एकत्र कर लिया है । नया समाज महिला के बिना 
भा रहा है। श्रौद्योगिक समाज पुरुषों का समाज है भर नारी इस क्षेत्र में मात्र 
प्रतिदन्द्िनी के रूप में श्रवतरित हुई है । पुरुष के लिए घर एक प्रनिवार्यता है भौर 
घर में गृहिणी का होना श्रावश्यक है | गृहिणी के श्रभाव में पुरष की धर पर भास्था 
नहीं रह जाती श्रौर महिला गृहिणी के स्वकूप को त्याग कर सुखी भझोौर निश्चिन्त 
नहीं हो सकती । इसीलिए आज उसके जीवन में इतनी भ्रश्थिरता भोर धाइनता 
व्याप्त है । 

इंग्लैंड में नारी-प्रांदोलन के विकास ने उसको सामाजिक प्रममानता को 
समाप्त कर दिया है। उम्में शिक्षा का प्रचुर प्रचार हुआ हैं तथा वेधानिक क्षेत्र में 
उन्हें पुष्य के समान ही श्रधिकार प्राप्त हो गये हैं । नीति भौर पविमतता के द्षत्र मे 
उसका कहना है--'यह मेरा श्रपना दृष्टिकोण है । चाहे में दिसी भी प्रहार शी 
जीवन-निर्वाहू की विधि को श्रपताओं ।” इस प्रकार उसमें ईदवर, समाज, भाष॑। पति 
तथा यहां तक कि झपने श्रति भी किसी तरह की ईमानदारी नहीं रह गई है। विवाह 
में प्रात्मिक भावना की प्रमुखता न होकर शारीरिक झाकपेंग का भाव प्रधिक 
है । सस्तानोत्पत्ति के लिए बिवाह-प्रया के जिस ग्रादर्श का श्रारम्भ गत गरु्ों में हुमा 
था, श्रव उस दी मान्यता शियिल पड़ गई है। विवाह एक सामान्य-श्नी बात, परदार 
समभौते की बात मात्र रह गई है श्रौर उसी प्रमाण में विच्छेद भी बहुत मामा 
हो गया है । सैक्स की स्वतस्त्रता ने उसको मीति-सम्बन्धी मान्यताओं को बहुत नीचे 
तक ला दिया है । यहाँ भी उसने पुएपष के समान ही स्वतस्त्र बने रहने को भावना को 
महत्व प्रदान किया है विन्‍्तु इस अधिकार से उ सकी अपनी ही प्रधिक क्षति हुई है । 
यह वास्तव में करृशाजनक हिवति है, संयोंकि धररीरिक पाविस्य सदा 23 
हमेका से सांस्कृतिक उन्नयन की पृष्ठभूमि के रुप में महत््यपूर्णा रहे है । 

इस दी में मारी सम्बन्धी जिस समाजयारी दृष्टिकोश की सुपापला रू मैं 
हुई है, वह श्रमरीका तथा इंग्लैंड के भादशों से हु मिप्त बैद्ती है । १६थी घवास्दी 


फी मान्यता के प्तुसार रस की सारी जैसे सस्तान उततन्न 30 6६ कक 
हुई है। अधिक सम्तान उत्तन्‍्त करने बाली नारी को सदरगाद को शाइस सम्मानित 
१--लन्दवर्ग तथा फोनेहम : माने वोसमन--द लास्ट फल 

२--जान फिद्ज्सीमन्स : वीमन दु डे । 

३- सर ए. अब्राहम : पीमस-मैस्स इकयल, पृ० १११ | 


छू 
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उपाधि और पुरस्कार दिये जाते थे श्रौर उसकी स्वीकृति मात्र सन्‍्तानोत्वत्ति पर ह्दी 
निर्भर करती थी । इस काल में विवाह करना तथा सम्बन्ध-विच्छेद कर बड़ी 

सामान्य सी वात थी। किसान लोग कार्य की अधिकता के कारण किसी महिला से 
विवाह कर लिया करते ये और कार्य के पूर्ण हो जाने पर सम्बन्ध-विच्छेदर कर चेंते 
थे* । वेध्यावृत्ति मूलतः आयिक कारणों से ही होती थी । मद्विलाओं की रक्षा हम 
हाय की जाती थी। परन्तु २०वीं घ॒र्ती में औद्योगिक विकास के फलस्वरूप ना को 
पुरुष के साथ समान व्य से प्रतिष्ठित करने के क्षेत्र में प्रवत्त किया गया । १६१७ 
की ऋति में महिलाओं द्वारा छिया गया योग महतलत्वपुर्ण हैं । क्रव उनके लिए पुरुषों 
के समान ही सभी प्रुविधायें उपलब्ध हो गई हैं । यहाँ की नारी में प्रदिस्वर्श की 
भावना नहीं है । स्त्री और पुरुष दोनों दिन में बाहर कार्य करते हैं । 
यदि स्रोविवत नारी स्वत्न्त्र है, तो भी पत्ति के प्रति उम्तरका प्रेम सुस्क्षित्त 
है | बह प्रेम और विवाह के क्षेत्र में स्वतन्त्र है । यह उस्रक्ना व्यक्तिगत 
मामला है । विवाह में दोनों पक्षों के स्वतत्त्र होने से बहुनविवाह की प्रया 
प्रचलित हैं। किन्तु एक विवाह का आदर्श राज्य भर में माना जाता है । निकट 
सम्बन्धियों के मध्य दिवाह-सम्बन्ध स्थापित नहीं किए जाते। विच्छेद भी बढ़ी 
सामान्य वात है। किसी एक पक्ष की इच्छा से विच्छेद हो सकता है । समाजवादी 
आदर्शों की श्रत्रिप्ठा के परिशाम स्वरूप सोवियत नारी का जागृत रूप दुसरे देशों 
को नारियों को अपेक्षा अधिक स्वस्थ और सुनिश्चित हैं । अमरीका तथा इंग्लेंड के 
महिला वर्ग की भाँति इस देश वी जारी को मानसिक संघर्ष का उतना सामता नहीं 
करना पड़ता | यह वैधानिक, राजनीतिक, सामाजिक तथा सॉस्क्ृतिक सभी क्षोद्रों 
में स्वतन्त्रता का लाभ अर्जन करती है? । सोवियत रूस के श्रम्रिक-रंसार में काम 
करने वादी महिलाओं को आतृत्त सुविधायें प्रदान की गई हूँ। उन के कार्य का 
समय निश्चित है। गर्भवती महिलाओं से रात के समय कल-कारखानों में काम नहीं 
लिया जाता, तथा उनके स्वास्थ्य और भावी बच्चे के वियय में पूरों साववानी बरती 

जाती है। भ्रव बढ़ती हुई जनसंम्या की समस्या में मरने-निगेव प्रोत्दाहित किया गया ह्ठै। 

विशेष परिस्थितियों में गर्मपात के लिए भी प्रमाण पत्र दिया छात्रा है । मातृत्व का 

श्रत्र॒ भी आदर द्वोता है। बच्चे जीवन के पुष्प समके जाते हैं तथा उनकी रक्षा का 

पूर्ण ध्यान रखा जाता है? । इस तरह से सोवियत महिला अधिक स्वस्थ भावभूमि 





£-ैरी वेस्ट : द ग्ोवियट स्टेट एण्ड इट्स इन्सपैक्यन । 
२-हरी वंस्ट : द सोवियट स्टेट एण्ड इट्स इन्सपेक्यान, पृष्ठ २६९४। 
इ--फतिवा हालीं--वीमन इन सोवियट रक्षिया 
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पर श्राने श्रघ्रिकार क्षत्र का प्रयोग करती है! वह ग्राज जीवन की नवीन परिस्यि- 
तियों के मध्य से होती हुई अपनी वैयक्तिक महत्ता की स्थापना में प्रयत्नशील है । 


दस्ती प्रकार से शब्रन्प पश्चिमी देशों में भी २०वीं शती की नारी प्रपनी 
महत्ता-स्थापना की दिया में विशेष रूप से सतक है। फ्रान्स में सेव्स सम्बन्धी स्व- 
तन्त्रता ने बड़ी उम्र तक विवाह न होने की समस्या सढ़ी कर दी है । वहां सभी 
क्षेत्रों में नारी श्र प्ररष के अधिकार व्यक्तिगत भूमिका पर श्रशिव्यवत् होते हूँ 
| की नारी के लिए स्वतन्त्रता सर्व-प्रमुख है। सार्वजनिक दीवन में उन्हें प्रण्ष के 
समान स्वीकृति मिली हई है। वे सशिक्षित हैं तवा श्पने अधिकारों तथा हित्तों को सोच 
सकते में समय हैं । परन्तु जीवन के प्रति उतका [दृष्टिकोण लौकिफ श्रपिक है झतः 
लौकिक सुखों का श्रधिक से श्रधिक्र भोग उनका लक्ष्य है । भव से बहुत पहले १७वीं 
धताब्दी में भी एक संज्रान्त कुल की महिला श्रपने स्वर से निम्न व्यक्ति से 
विवाह नहीं करती थी क्योंकि ऐसा करने से उसका पद या उपाधि समाप्त हो जाती 
थी। उस समय भी सामाजिक सम्मान की प्राप्ति के लिए जैसे उपाधि दही विश्िप्ठ 
” वस्तु थी! । इस प्रकार श्रारम्भ से ही फ्रांस की नारी अपनी बेयक्तिकता में महत्व- 
पूर्ण रही है श्रीर समाज में उसका एक विश्विप्ठ स्थान रहा हू । 


दूसरे विश्व युद्ध से पूर्व तक पोर्लण्ड की नारी प्श्िक्षा, उपेशा श्रौर हीन 
भावना से भक्त रही है।यह ठीक है कि इस देश में नारी के शअधिवारों को चर्चा 
पो सब देशों से श्रधिक सहानुभूति प्राप्त हुई है श्रौर इस देश के वैसकों, राज- 
नीतिन्नों तया समाज धास्त्रियों ने नारीत्व की मान रक्षा के दिए झारमस्म से 
प्रयत्न किए हैं। परन्तु नानियों के प्रभाव में रहते हुए यहाँ के नाना 
सम्मद नहीं था। १६४४५ में देश के स्वतन्ध होते हवा लाश को बसे पहले उसंहा 
महत्वपूर्ण स्थान प्रदान क्रिया गया। प्राज देश की प्रत्येक योजना में वह पुरुष भः 
समान प्रधिकारिणी है। उसको अपने 'रंब के बिकास के लिए समाव प्रचमर प्राप्त 
हैं। थे श्रयना मत दे सवत्ी हैं, किसी वस्तु पर निरमांय ले सकती है कमा किसी भी 
योजना को कार्यान्वित करने के लिए श्रश्ननर की सकती £:॥ पोडिय गरसस्प से 
संवैधानिक रूप में वहाँ की सारी को सार्वजनिक, रायमीतिक, घासिकह, सामाटक सये 
सारकृतिक जीवन में समान प्रवसर प्रदान गिए है । उसे समास साय लिए समान 
पेतन मिलता है। उसकी सामाजिक सुरक्षा, शिक्षा, सग्माल, सस्हा सझा शिद्वाम 
भ्रादि में संविधान मे उसकी समानता घोषित कर दी है| । इससे भा हम माया 
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:हय में उसको देखभाल का विशेष ध्यान रखा जांता है । मां बनने के बाद जा 





- संवेतन अवकाश मिलंताः हैं। मां बनने के बाद मातृ-गृह उसकी सेवा के लिए खले' 
: “हुए हैं तथा-उसके बच्चों की शिक्षा के लिए । 
5 उसे निर्वाचन के सभी अधिकार प्राप्त हैं। विवाह तथा कटम्ब की सरल. 
“सरकार द्वारा होती है । द्वितीय महायुद्ध के उपरान्त पोलिश नारी में काम करने की... 
५. सार्वजनिक योजनाश्रों में भाग:लेने की तथा विश्व को नथे दृष्टिकोण से देखने की ः का 
! ४५ भावना का विकांस हो रहा है । पोलिश गणतन्त्र के संविधान ने वहां की नारी को." _ 
: कार्य, शिक्षा तेथा उन्नति करने के जिन अस्त्रों को प्रदान किया है, उनसे वह वास्तविक 
... _अर्थो में लाभान्वित हुईं है; इसमें कोई सन्देह नहीं । इसीलिए उसका कार्य क्षेत्र आज हा 
 झस्य क्षेत्रों से लेकर देश की राजनीति तक है" । प्रगति का विस्तृत पथ उसके 
लिए खुना. है और वे उस पर आत्मविश्वास के साथ तेजी से श्रग्रसर हो रही हैं । 


०7. :. उपयुक्त देशों के अतिरिक्त फासिस्ट इटली और नाजी जम्मनी में नारी ... 
“' स्थिति के दयनीय वर्णन मिलते हैं । मुसोलिनी के नेतृत्व में फासस्ट शासन के अपने 
: -. सिद्धान्त रक्‍्तपात और भीषणता की पृष्ठ भूमि पर झ्राधारित थे, जिनमें सर्वे शक्ति -: 
_.. सम्पस्तता को आदर्श ही सम्मानित था और नारी पुरुष से बहुत निम्न स्तर पर .; 
' “फेंक दी गई थी-। फासिस्ट शासन अधिनायकवाद की घोषणा करता है। अतः . - 
-. व्यक्ति की परस्पर समानता पर विश्वास नहीं करता । वहां व्यवित का अस्तित्व 
४. राज्य की कृपा पर निर्भर है । व्यक्ति राज्य के लिए है, राज्य व्यक्ति के लिए नहीं 
_ है। व्यक्ति: अपनी स्वतन्त्रता का उपभोग केवल राज्य की कृपा द्वारा ही कर सकता 
रे है । तक और बुंद्धि से विचार विनिमय करने की बात फासिस्ट सिद्धान्त के प्रतिकल 


2... है.। तायक की: आज्ञा ही सर्वेश्रेष्ठ और इसीलिए सर्वेमान्‍्य है। श्रथम विर्व युद्ध के 
.... “ बाद इटली में इसी श्रश्चिनायकवाद का आविर्भाव हुआ और ऐसी शासन प्रणाली : 
हे : के: विकास में नारी की स्थिति उन्‍्तति और प्रगति के अवकाश न पा सकी । जिस. के 
9 : शासन प्रणाली में पुरुष स्वयं दयनीय हो, जहां उसकी इच्छा का, उसका प्रतिभा ...." 
.. का कोई मुल्य न हो, वहां नारी किस प्रकार उल्तति कर सकतो हैं। फासिस्ट शासन 


न की नारी केवल सन्तान उत्पन्त कश्ते के योग्य ठहराई गई । क्योंकि । 
- यद्ध भूमि. में बीरों की श्रावश्यकता होती थी और इसीलिए वहां नारी का अधिक 
- से अधिक उपभोग संतातोत्पत्ति के लिए ट्री ठहराया-गया । किन्तु मु्तोलिनी ह 
५ अलन के उपराब्त अव-जमेनी तये विश्वासों और आंदु्ों का विकास कर, आगे . 
बढ़ रहा है और उसका नारी वर्ग अपनी प्रतिभा का कौशल्य दिखा सकते में समर्थ 








द् 


१--द वीमन इन-पोलेण्ड, पृष्ठ २९०२२ हे हु 


५ नसंरी शालाओं की स्थापना की गई है। ४ 
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होकर, भ्रव सभी क्षेत्रों में पुरुष वर्ग का सहयोगी वन गया है | सभी स्थानों में उसे 
स्वीकृति प्रदान की गई है और वह सभ्यता के विकास के नये चरणों की छोज में 
' निरन्तर संलग्न है । 


द्वितीय विश्व युद्ध से पूर्व हिटलर के अभ्युदय-काल में जमंनी की भी मुछ 
ऐसी ही स्थिति थी । इस देश में श्रधिनायक वादी घासन प्रणाली का विग्गस व्यप्ति 
के श्रधिकारों के ह्वास की कहानी प्रस्तुत करता है । फासिस्ट इटली की भांति ताजी 
जमती में भी इसी 'हिरोइज्म' फी श्रादर्श स्यापना के कारण व्यक्ति का मूल्य वहुत 
कम हो गया। केवल युद्ध भूमि के रकक्‍्त-रजित प्रांगरा में ही उसके पुरुष होने का 
फौशल देखा जा सकता था । परन्तु जमंनी की नारी प्रथम विश्व युद्ध के पूर्व से ह्टी 
साव जनिक कार्यों में पुरुष का सहयोग देती रही धी | उसने कभी भी भपने पुरुष 
को घोखा नहीं दिया" । पुरुष का सहयोग देने के साथ-स्ताथ उसकी काम करने फी 
प्रयोग्यता के समय उसमे गहस्थी का भार भी चलाया। मिलों, फे बेद्रया 
कार्यालयों, शिक्षण संस्थाओं, बसों तया दुकानों--सभी जगह उसने कार्य किया ! 
१६१६ में प्रकाशित एक रिपोर्ट के श्रनुमार महिलाओं की बहुत बड़ी संस्या सन्रिर्मे 
बारह घंटे काम करती थी तथा १००, ००० महिलायें रेलवे कमंचारी थों । यहू उनसे 
की श्रकृति के प्रतिकूल कार्य घा। परन्तु प्रथम बिद्त युद्ध में जमंनी की पराजव ने 
जमेन महिलाों को निराश्रय कर दिया । वे प्रव बित्रा पति, बिना प्रिय तथा बिना 
पुत्र के रह गई। कंकाल, भ्रपाहित, भग्न भंगी उपेक्षित पुरुषों से समस्त देश भर 
गया । तब भी जमंन महिलाओं ने उत्साह से काम लिया। सुद-समासस्त के बाद 
'वीमन-गणतन्त”' की स्थापना हुई। इसके द्वारा नारी के मातृत्व पद वी स्क्षा क्ले 
लिए नियम बनाये गये । इसी समय उसे न्यायाधीश का पद भी प्रदान किया गये 
परन्तु नाजी घछासन प्रणाली में नारी के महत्व भोौर सम्मान व गे डोक्षा गी गई । 
हिटलर ने १६३३ में कहा था--मैं नारी द्वारा अपराध किए जाने कैश ६00 2 
मानता, लेकिन उसे किसी पक पर प्रतिग्ठित हुए नहीं देश सकता है ।' के 

में यह भी कहा कि नारी परिवार की झभिभावक हे प्रोर झा मेड दम 
के लिए प्रपने बच्चों फा दान कर रही है, वह बादतव में सम्म-गनीय हा 
काल के विचारफों ने सभी स्थानों पर यही पाद्ा है कि पुरुष धाडमिंगर, सात 
धनुष्ठानों तथा रननात्मक कार्यों पेः क्षेत्र में ारी से प्रधितः मात्यपृण हे घोर मे. 


किजन् जज न. 
"3००4 उन म>नकननमऊ+न- उक कक 


, हुक 


१-“यीमन इन साजी जमंनी १६४३ में प्रकाधत | 
२--घपीमन इन नाजझी जर्मंगो, पृष्ठ २० । 
इ--चही, पृष्ठ २६१ 
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काल के समाज शास्त्रियों का यह भी विद्वास रहा हँ कि महिला को राजनीतिक 
प्रधिकार देता यगनवतन का आह्वान करना है । यहा की तारी-स्थिति में एक वात 
दिधेय रूप से वप्टव्य है कि प्रेम घब्द यहाँ के सारी वर्ग में उन अर्थों में अज्ञात और 
श्रव्यक्त है जिन अर्थी में इसका प्रयोग क्रांल, अमदझावा तथा इंग्लैंड में होता है । 
झतलफ्रोड दोजेनदर्ग--नाजीवाद का प्रव्तक--खिखता है कि अमरीकी चप्ट्र के 
सास्क्ृत्तिक पतन में ही वहां के मह्दिला समाज को सभी क्षत्रों में प्रमुख स्थान प्रदान 


परन्तु नाजीवाद के पतन के पश्चात्‌ अब जर्मन-तारी फिर से अपनी सम्माच- 
पुणु पूर्वा स्थिति की दिश्वा में अग्रसर हो रद्दी है, आज उसे, फिर सामाजिक स्वीकृति 
प्राप्त है और वह राष्ट्र निर्माण के हित कार्य में पुरुष के समान अपना सहयोग 
प्रदान कर रही है । 


पाइचात्य साहित्य में तारी [२०वीं छाती 


आधुनिक युग में पश्चिमी समाज की महिला-उत्क्रान्ति ने वहाँ के साहित्यिक 

जीवन की यवप्ध रुप से प्रभावित किया है। जैसे जँस पाय्चात्य महिला वर्ग सामा- 

जिक स्वीकृति एवं समान सुविधाएं प्राप्त करने की दिला में अ्रग्नसर होता गया, दँसे 

ही उस साहित्यकारों द्वारा भी अनुमोदन और ग्रोत्साइन की उपब्रब्धि होती शई। 
व्रीं 


१४वीं घती की नारी पर.स्विारिक्र स्वीसाओ्रों में आदठ होकर प्रदय हरग की 
उपेक्षात्मक दुर्व्यवद्धार से पीड़ित हो चुकी थी श्र उसके मन की घुटन जैसे विद्रोह 
करन के लिए किसी अवसर की प्रतीक्षा में थी । साम्राजिक्र क्षेत्र में उत्तकीं इस 


विद्रोहात्मक भावना का विस्फ्रोट सफरेकिस्ट मृवमेन्द' द्वारा अभिव्यवत हो रहा था 
श्रोर दंग के समाज घास्त्री, घिक्षा झास्त्री, तथा बचिन्तनश्षील विचारक नारी अऋधि- 
कार्रों के वियय में दचि लेने रगे थ। इधर साहित्यिक खो में भी नारी दी मक्ति 


के प्रथम पर विचार प्रकट होने लगे श्रौर उनकी पुदप की ऋरताओं ये स ता के 


५ 


हद दय को लेकर साहित्यिक क्षेत्र में नादी सम्बन्धी रचे दस्टिकोग का विकास होना 
उम्न हुप्रा । श्राधुनिक युग में नारे स्वानन्त्य के प्रवम व्याख्याता के रुप में आा 
विधा खेखक इब्सद का नाम सर्ब प्रथम लिया जाता है । 





+-वीमन इन ताजी जर्मनी, पृष्ठ २६ पर उत्कथित | 
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२--बही, पृष्ठ २६ पर उत्कथित । 


( ५२१ ) 


इब्सन का काल विशेष रूप से १€ वीं शत्ती के अंतिम दर्पों का काल है । 
उप्तने व्यावहारिक जीवन में वेवाहिक विपमता में जीस थाली महिला वर्म की 
दुर्भाग्य पूर्ण स्थिति तथा उस पर पुरुष वर्ग के श्रत्याचारों को दृष्टयत किया । 
पत्नी के रूप में नारी की स्थिति कितनी गौर है, इसका सुन्दर और स्पष्ट स्वरूप 
'द डौल्स हाउस' तथा 'घोस्ट्स' में व्यवत हुमा है । नारी अपने पति से स्वेच्छा से 
शासित होती है. प्रत्येक क्षेत्र में उसकी आज्ञा का पालन करती है, उसकी सेचिका 
है भौर भ्रपनी एकनिप्ठा के साध पूर्ण रूप से उसी पर जमपित है। यह बीमार 
पड़ता है तो श्रवंध रूप से उसके लिए धन का भी प्रबंध पारती है। लेकिन इसमें 
र भी जब उसे पति की प्रताड़ना सहनी पढ़ती है और अपमानित होना परत्ता है, 
तो उप्तका 'स्व' जागृत होता है झऔर बह श्रपनी वस्तु-स्थिति को पहचानतों है । 
पति-पुरुप के श्रत्याचारों से मुवित के लिए उसका प्रयास होता है और वह उस पुरुष 
को; जिसे कभी उसने शअ्पनी पूर्णा निष्ठा समर्वित शी थी, जिसही सेचा 
में वह दिन रात लगी थी, जिसको उसने अपना सर्वह्य माना था, प्रव 
छोड़ देती है। क्योंकि उसे प्रात्म सम्मान की रक्षा करनी है, भ्रपने मस्तिष्क के 
विकास करना है झौर समाज में शअ्रमनी स्वीकृति की ध्ावाज फो ऊंचा उठासा 
है । द डौल्स हाउस” इस प्रदार वंवाहिक जीवन की नअ्रपूर्णता तथा प्रस- 
फल्तता पर व्यंग्य प्रस्तुत करता है | दुसरे उपन्यास 'पोगट्स' में भी वियाह 
की परम्परागत मान्यताओं पर कूटिल व्यंग्योबिति की गई है । इस दुगरे नाटक की 
नायिका श्रीमत्ती एलविंग को विवाहित जीवन की विभीषिकाप्रों के सध्य से मित्र लगा 
होता है। उप्त पति कहलाने वाले पुरुष के झसीम धत्याचार सहन फरने पहुंचे है । 


न 
बज न बथण 


इब्सन में इन रचनाओं द्वारा विवाह संस्था के उस पोये झाददों को धज्ज 
जिसने योहूपय नारी फी बयक्तिकता को अम्धविध्वासों शोर स्पार्थों के वाह में 
परिसं।मित कर रसा था । इब्सन बस्तुवादा है । उत्तके साहित्य से स्वक्तिवद 
की क्लादर्श रघापना हुई हू । बह व्यक्ति को छक्ति सोने के लाते बैणपियर 


हे 4५ 


सम्मान की प्रतिष्ठा के लिए प्रेरित करता है । नारी के साग्यम मे झट 
उस विवाह संस्था का राण्ठन करता है जो व्यक्ति की बबिता मे दमन 
बंप में सहाय होती है । सारी में शब्ित है, यह प्ररप में थि्यव परडे 
भी जीवित रू सकती हे परन्तु एलविग की भांति कमहीर गोबर थारी ना था। 
हित गही हो सकता। इब्सल का सयेत है कि सामगदो शनो, संतवर! 
बनो और सबसे ठपर भपने हद को पहियानों) । दृष्मय का भादईत वध 


टर्म प्राफ एम. दशूपर्ड में दियाद प्र थे खासा से गवाह 


ज्डड 


# 
है 


5 । 


हा, 


के वांटक ६ धरा 
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जा दा कै. उदय. को लेकर किया गया-है । जो विवाह संस्था के खोखलेपन को प्रद-: 
रे हे । कस को इस परम्परा का विद्रोह करने की प्रेरणा देता है । बजोनेसन - बा, 
अल कृ राह  जकि पका | 5. * चई औ मे 22072 0 60 2400», ह 33० ४८४7 आर, पु 
की कप कह 3. «2 अल कठिनाइयों का उल्लेख हुआ है।...:-" 
दम 0 मल पक करत 7 इक कहर तमस्यों पर विचार प्रस्तुत करती हैं।- :. 
के स्ट्रिन्डंवर्ग के “दे डान्स आफ डेथ' में वेवाहिक जीवन की 'सेक्रस” समस्या को उठाया 
छः गया है और श्रतिरिकत सेक्स की प्रतिक्रिया को प्रदर्शित किया गया है। इब्पन के का 
रे सिद्धान्त की विल्ड श्रौर  सुडरमेन्स की क्ृतियों से भी परिपक्वता प्राप्त हुई है । 
व प्राचीन विश्वास को नारी का सम्मान विवाहित जीवन का यापन करने में ही है 
(चाहे ऐसे जीवन का निर्वाह करने में उसे एलविंग की ही भांति अपने भ्रस्तित्व को 
:. नेष्ट कर डालना पड़े ) । इस नवीन सिद्धान्त के मध्य श्रगनी स्थिति को बनाये रख 
पे सकने. में. असमर्थ रहा है। विल्ड की कृति 'ए बीमन आफ नो इस्पारटेंस' की 
'  नायिका:श्रीमती झारवुथताट तथा सुडरमेंस के 'डाइ हैमेट 'की मैगडा विवाहित 
जीवत की अ्रनिवार्यता को अ्रस्वीकार कर देती है और स्व्रतन्त्र जीवन यापन का 
द्विशा में अ्ग्नसर होती है । इब्सन का यह व्यक्तिवादी आदशे जाज॑ वर्नाई श्ञा के 
मारी चरित्रों में पूर्ण रूप से विकसित हुआ है | शा में वैचारिक एवं वैज्ञानिक पक्ष 
«« की प्रधानता है। उनका मत है कि जब नारी और पुरुष का परस्पर प्रेम भी एक 
दूसरे को विवाह बच्चन में बाँवने में सफल नहीं हो सकता, तब विवाह की महत्ता 
' ही: नहीं. रह जाती । उन का नायक डान जान एक स्थान पर कहता है कि नीतिपूर्ण 
०४ विवाह के थोथे आदशं ने मनुष्य जाति की श्रात्मा का हनन्‌ कार्य किया है! । शा 
है ... एक विवाह का समर्थन करते हैं और उत्तका विश्वास है कि यदि विवाह सम्बन्ध 
० दोनों पक्षों को सम्तुष्ट करं सकने में समर्थ हो और दोनों एक दूसरे से अधिक अपेक्षा 
. न करें ह तो उसे मान्यता मिलनी चाहिए उत्तकी कृति “गेटिंग मरीड' में यही भावना 
: -  व्यवतत हुई है । । | 
हे . .. “पफिलैन्डरर' में श्ञा उत लोगों पर ध्यंग्य करते हैं, जो विवाह को नारी की के 
. परशाधीनता मानना श्रस्वीकार-करते हैं। और प्रेम करने के उपरान्त विवाह की आव- 
>इयकता पर जोर देते हैं। जा का विश्वास है कि प्रेम एक उन्मुक्त भावना है । 
॒ विवाह के बन्धनों से उसे परिपक्व नहीं. बताया जा सकता । इसीलिए उसने विच्छेंद 
की भी योजना की हैं । उन दो व्यवितियों को, जिन में एक दूसरे के प्रति प्रेम भाव 
न का अभाव द्दो गया है, साथ साथ बांधे रखना शा की दृष्टि में अनेतिक है । 





“7... १- क्षेल्डंलर : एस्पेक्ट्स श्राक माडने ड्रामा, पृष्ठ ५१३ पर उत्कथित | . 
:. ६.07 “४ २--केंडलर :.एस्पेक्ट्स आफ माड्न ड्रामा, पूंष्ठ ४१४ । 


( ५२३ ) 


इब्सन ने प्रेम, विवाह और नैतिकता के प्रचलित सामाजिक झ्ादशों पर 
गहरी चोट की थी। उसके साहित्य से तत्कालीन समान तिलमिला उठा था श्ौर 
प्रतिक्रिया स्वरूप नैतिक पृष्ठभूमि पर जिस साहित्य की रचना हुई थी वह प्राचीन 
परिपाटी को बनाये रखने की दिशा में ही एक उपक्रम कहा जा सकता है | हेवरी 
झ्राथर जान्स ने माइकल एण्ड हिज लास्ट एंज्जिल तथा 'सेन्ट्स एण्ड विन! में 
इसी नीति स्थापना की योजना की है। '“डान्सिग गले में पय-विश्वप्ट वागिका के 
चरित्र शर परिणाम को श्रभिव्यक्ति देकर इसी भाव को परिपुष्ठ किया गया है। 
वेडकिन्ड्‌ ने नीति विश्वष्ठ लुलू की हत्या की झ्लायोजना करके उच्दू रन जीन का 
दारुण चित्र उपस्थित किया है । हाप्ट मेन की उच्छे लल नायिकायें भले ही पेदकिर 
की नायिकाओों की समानता न कर सकें परन्तु फिर भी उनकी चारिधिक दुबलता 
उनके पतन का कारण बनती है। उदाहरण के लिए रोज बनंड' थी रोज को 
लीजिए । बह निर्धन कृपक वालिका है णो सुन्दर है और जिसे प्रपनी सुन्दरता पर 
गय॑ भो है। एक जिल्द बांधने वाला उससे प्रेम करता है । परन्तु प्रपने सोन्ट्यं दर्प 
में बह उसकी ओर झ्राकपित नहीं होती । कालान्तर में वठ दूसरे लोगों दर विभ्रप्ट 
की जाती है, उसका जीवन दयनीय जीवन की यातनामों को सहते हुए दुमाग्य एस 
परिस्थितियों के चक्र में घ्मता रहता है । इसी प्रकार प्रमुग साहित्यकार गात्मवर्दी गत 
'द फ्यूजिटिव' की नायिदा क्लेयर श्रपने पति को छोड देती है। उसे भी पः 
होना पड़ता है और श्रन्त में प्रपोड़ित होकर उसे झात्म हत्या करनी पहली है । गात्स- 
वर्दी ने इस नाटक में समाज का पक्ष जिया है। उसे यरेयर जैसी मटिलान्ों में प्रति 
उपेदा दिखानी पड़ी है जो सौन्दर्य श्र मोहकता के माध्यम से सपरी हीविगा 
चलाना चाहती है । उसका कहना है कि ऐसी चरित्र विज्ञस्द महितायें जब 
पग्रपी स्थिति में दयनीय हंकर प्रसफल हो जानी 5 तो समाज को पी 
जाता है । जो तऊं संगत नहीं है। इसी परम्परा में पिनरों धनी सादिशा श्यर- 
से की चारिभिक दर्वलताझों के माध्यम, उस सीति एगो सामकरः 
थ देना चाहता है, जो नारो जीवन में पथ-विज्ञादमा के इस हृश्य एप दास 
पर रोक लगा सक्के। एब्सन शी व्यक्तियादिता वी प्रतिक्िय झटी धर | 
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रह गयी है। कुछ साहित्यकारों ने विच्देष को सवावस्थत तय सैविए मलचस्तथ मे 
गिरा हुप्ता ठररामा है। इस संदर्भ में कस झा दे हु टन रपर भा दि शरसद 
पिनरो का 'द बंनीफिद ध्राफ़ देटाउद उप्तोरानीय है। साव कि हि मबम मभे 

लिफ मम है३ ० न दस गीरिग्ध मर गा छुग गेंद मे शिमल्यान ! नर #ऋ्््र2०३ [ * ४० हु 
फो द्ानियों का उत्तेश किया है । परत दब्सनन हद दादा दर दि 5 5 शल्य । 
प्रवल धारा को एन प्रतिकियाबादियों द्वारा हामीद घामिंस विशयनो एूए मे रूप पयन्यां 
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| हट - महत्ता सैक्स सम्बन्धी विषयों -की उदार व्याख्या करने को लेकर है। मैरिज! तथा ' 
20 एन्न : वैरोनिके ”: में इंसी सम्बन्ध में विचार प्रकट किए गए हैं । और.तारी को भी 


८ परुष की भांति (किसी भी रूप: में उसंसे कम नहीं) सेक्स व्यवहार में समान अवकाश 


' . भ्रदान करने की योजना की है न्यू मेच्यैवली' में भी सेक्‍स सम्बन्धों की सनो- 

.. “बौज्ञानिक विवेचना हुई है। इसी, परम्परा में. एच, जी. लारेन्स का 'नाम' लेडी 

5 चेटरलीजु लवर' और 'वीमन इंन लव' को लेकर उल्लेखनीय है। इन दोनों रचनाश्रों 
: » में नारी'की स्वतेन्त्र सत्ता का प्रतिषादन किया गया है। 


ह प्रैम-सम्बन्धी श्रादर्शों की व्याख्या में ज्ञा ने ऋ्ति ला दी है। उनकी मान्यता 
:- है कि प्रेम के क्षेत्र में नारी ही नेतृत्व करती है! । यद्यपि यह कोई नया शआदर्श नहीं 
5 है। देवसपिय की अधिकांश नायिकायें प्रणय क्षेत्र में पुरुषों का पीछा करती हैं। 
हक पियरे लुई की 'एफ्रो डाइट' की नायिका क्राइसिस की भी यही स्थिति है। परन्तु शा 
का महत्व इस आ्रादर्श की स्थापना के विषय को लेकर इसलिए हो जाता है कि 
उन्होंने इस मान्यता को प्रस्थापित किया और इसका अनुमोदन तथा अनुकरण करने 
हि वालों . का एक स्कूल ही तेयार कर लिया | सात, समरसेट माम, ज्वीग, मो राविया 
। हे तथा: हैमिंग वे द्वारा इसी मान्यता का अनुमोदन हुआ्मा है। आज का योहूपीय साहिंत्य- 
“- कार प्रेम की भावना को शाइवत और नैसगरिक मात कर चलता है श्रौर इसीलिए 
' . स्त्री पुरुष दोनों को समान अवकास की प्राप्ति हुई है। स्टीफेन ज्वीग की कहानी 
: - “लैपोरेल्ला” में इस भाव की सुन्दरतम अभिव्यक्ति देखने को मिलती है । ऋ्ेसेन्शिया 
.. अन्ना एक निम्न जाति की कुरूप सहिला है जो अनाथ और ईमानदार है । गैरन उसे 
... अपने घर में नौकरानी रख लेता है। इस घर में आने से पूर्व वह भावना-शून्य, 
. “निस्पन्द और संवेदनहीन ही चित्रित की गई है | वैरन के सहृदय व्यवहार से उसमें 
: -परिवर्तेन होता है और उनके संसर्ग में उसकी दमित आकांक्षाएं आन्दोलित होने 
“लगती हैं । अन्त में वेरव की उपेक्षा उसे आत्म हत्या करने पर विवश कर देती है। 
इस कहानी के माध्यम प्रेम के शाश्वत भाव की प्रतिष्ठा की गई है । इसी प्रकार 
“- दूसरी कहानी गवर्नेस' की 'मिस मःन' अपने स्वाभाविक प्रसय प्रवृत्ति की असफलता 
: पर आत्म हत्या कर लेती है। एक अन्य उपन्यास जिवेबर आफ पिटी” की एडिथ 
' भ्रपंग होने पर भी प्रणय भावना से श्राविभूत होती है । वह अपनी पंगुता पर दया 
की इच्छुक न होकर कप्तान से प्रेम करती है और प्रेम का प्रतिषपादन चाहती है । 
| पु - , स्वतन्‍्त्र प्रशय भावना को आदर स्थापना के उपरान्त इन्हीं मूर्ध-य लेखकों 
: द्वारा सेक्‍स सम्बन्धी दृष्टिकोण को लेकर नारी और पुरुषों के सम्बन्धों का विवेचन 


. (-+कैन्डलर एस्पैक्ट्स श्राफ माड्त ड्रामा, पृ० ४१० ।.. 








* किया गया है ।-हैमिंग वे को महत्वपूर कृति: द टोरेंट्स आफ र्प्श्यि में, मैन्डी -के ४“ 


पा सेक्स: सम्वन्धी स्वतेन्त्र भाव का प्रतिपादन हुआ है ..। मैन्डी के लिए, 
। : एकनिष्टा भ्रम का स्थायित्व तंथा अपने प्रेमी के . प्रति. संवेदनशील व्यवहार-- सभी हा 
«कुछ अपरिचिंत है । जिस प्रकार से उपत्यास के नायक 'स्क्रिप्स' के लिए महिलाओं हा. 


हे है भौंर उनसे संक्स सम्बन्ध-महत्वपूर्ण नहीं है श्रौरं जिस प्रकार बह डायता की उपेक्षा 
-  फैवल इसीलिए कर देता है कि. मैन्‍न्डी: उसकी अपेक्षा सुन्दर भौर कम प्रवस्था की है । की, 


»“ उसी प्रकार मनन्‍्डी कब तेंक उंसेके साथ रह सकेगी, इसके विषय में भी वह विश्वास- 


:. पूर्वक कूछ नहीं कह सकता । क्योंकि मैन्डी का अपना इतिहास है श्रौर वह भी स्क्रिप्स 


की भांति ही संक्स. की स्वतन्त्रता पर विश्वास करती है। इसी प्रकार समरसेटठ माम 


: अपनी इृतिं-द वेंसल अ।फ रेथ में इसी अस्थिर प्रेम तथा वन्धनहीन उच्छू खल सैक्स 
' का चित्रण करता हैं । टेड का जीवन महिलाओं के शरीरों से खेलता हुंग्रा बीतता है। 


:. झाम की महिलायें अधिकांश में सोहेस और स्वतन्त्र वेयक्तिक सम्मान की भावना से 


/ पूर्ण हैं। मिस जान्स इसका उदाहरण है । उसमें मंनोवेज्ञानिक संघर्ष की विषम भावना 


2 “ भी स्पंष्ट प्रंतिलक्षित होती है । मिसेज ए कोलॉबीं के प्रसिद्ध उपन्यास : 'लव इन थी 
,&  जैनेरेशन्स' में शैन्या के चरिंव-चित्रण में प्रेम के मांसल स्वरूप को ही व्यक्त किया 


:... “करती ) 






हि ' गया है । शन्या एक स्थान पर कहती है-- 
की ' भिरे लिए लेंगिक जीवन शारीरिक आनन्द के श्रतिरिक्त और कछ नहीं है । 
«मैं अ्रपंनी रुचि के अनुसार अपने प्रेमियों को बदलती हुं । इस समय भी मैं गर्भवती 
: हूं किन्तु मैं नहीं जानती कि मेरे शिशु का पिता कौन है । मैं इसकी चिन्ता भी नहीं 


 वीमन इन सोवियंट रशिया, पृष्ठ १०६ पर उत्कथित । 

मा इसी प्रंकार मोराविया की: नाथिकारयें हैं । 'द वीमन आफ रोम' की पात्री 
:.. एक बार-प्रथ॑-विश्रष्ट होकर अन्त तक पुरुषों का भ्राखेटठ ही करती रहती है । एच० 

7: जी० चेल्स के 'मैरिज़' में भी इसी स्वतन्त्र सेक्स सम्बन्ध का प्रत्रिपादत हुआ हैं । 

:. आन्‍द्रे ने भी. प्रेम की शाइवत भावना पर बल दिया हैं और वेयक्तिक स्वतन्द्रता का. 

रे मी तिपादन किया: है। रे । 

ह इस प्रकार आधुनिक काज का संम्पूर्ं साहित्य नारी-सम्बन्धी आदयशों में एक 

ति का विस्तार करता है। वहां की नांरी के लिए व्यक्तिगत स्वतन्त्रता की भावना 


हे हा विशिष्ट हैं.।:वह सभी क्षेत्रों में स्वतन्त्र है । नीति सम्बन्धी नये आदर्शों ने 





7.7“ उसकी- स्थिति का सामाजिक विंकास करेने में सहायता प्रदान की हैं क्योंकि वह स्वयं 
7: ही अधिकार और सम्मान प्राप्ति की दिशा में अग्रसर और सफल हुई है ! इसीलिए 


.... - - बह अपनी: सफलता की दर्पपुर्ण भावना के विस्तार में बहुत भागे बढ़ गई मालूम होती 





: + है। ऐसा लगता है कि जैसे उसने अपनी भूल अनुभव - की. है । यहां से उसके अन्तर वर्ष 


के * का आंरम्भ होता है । आधुनिक साहित्य में. यह. भावना अभ्ृत मात्रा में देखने को 
+ मिल सकती हैं। अपनी नैतिक स्वतंत्रता से भी पारचात्य नारी घवड़ा गई प्रतीत होती... 


..है। सेवी की कहानियों में इस बात की पुष्टि मिलती है?।। इसी पसंग्र मे जा की. 


. नारी की श्रादर्श भावना को भी देखा जा सकता. है । उनकी तायिका 'कैन्डिडा' का. .- 
; व्यक्तित्व ्रादंश पत्नी का स्वरूप प्रकट करता है । वह किसी की सुरक्षा करना: 
| चाहती है हि किसी की सहायता ' करवा चाहती है और किसी के लिए: कार्य | 


«करना चाहती हैः ।.. झा की मान्यता है कि प्रत्येक पत्नी में मातृत्व भाव होता है. 


:: और एक समय श्राता है कि वह अपने पति को प्रेम के स्थान पर वात्पल्य प्रद्धान 


. “ करती-है ।" शा का यह भी. मत है कि नारी का हीन निराश्रय भरणय-प्रसंगों में झसि- 
. - व्यक्त निध्क्रियं रूप वास्तविकता से भिन्‍न हैँ | वह क़ित्ी भी रूप में पुरुष से हीन,, 
: /- उससे. कम समर्थ और अ्रयोग्य नहीं है । सा 


भारतीय तथां पोश्चात्य नारी अददश--..अ्रन्तर 


उपयुक्त पंक्तियों में पश्चिमी नारी के सामाजिक व साहित्यिक आदशों की. 
... विवेचना की गई है। इस विवेचना के निष्कर्ष रूप में यह कहा जा सकता हूँ कि 
:-- पाचात्य नारी क्योंकि अपने प्रयासों से सामाजिक, राजनीतिक तथा बैयक्तिक श्रधि- 


कारों की उपलब्धि में सफल हुईं है, इसी कारण उसमें अपने वैयक्तिक मुल्यों को 


हा महत्व देने. की भावंना प्रमुख है | सामाजिक क्षेत्र में पता का आदर्श विद्यमान है। 
- . वह पुरुष से पृथक अपनी सत्ता की स्वीकारोक्ति को बल देती है। और सभी प्रकार 
के कार्यक्षेत्रों में पुरुष के समान अपनी योग्यता का आदर स्थापित करती है.। पश्चिमी 
.. आदर्श लौकिक सुखों को झ्रोर उन्मुख है । श्रतः नीति सम्बन्धी मान्यताएँ शिथिल् या 

है स्वस्थ शब्दों में कहिए स्वतन्त्र हैं । इसीजिए नीति की व्याख्या और आदर्श हढ़िवादी 
. परम्परा से पृथक जान पड़ते हैं। वहाँ की परिभाषा में शरीर की पवित्रता का शंधिल्य 
-  नीति-विरुद्ध नहीं कहा जा सकता ।. सैक्स की संयमता वहां की नारी के लिए विशेष 
.. महत्वपूर्ण नहीं है। सभी क्षत्रों में अवकाश प्राप्त होने के कारण परिचिमी नारी का 
- उत्तरदायित्व भी विध्तीर्ण हो चला है । उत्तरदायित्व के विस्तृत होने से वैचारिक 
संघर्ष की प्रधांनता होती है। संघर्ष की रूपरेखा के मध्य सामंजस्यपुर्ण निर्वाह के 
. लिए कठिनाई . (डरती है ओर इस प्रकार सामाजिक क्षेत्र में श्रश्ञान्ति का विस्तार 
>होता है । आज की पाइचात्य नारी इन्हीं संघर्षों के मार्ग से निकल रही है। भारतीय 


| जीप --+-+--- - १ - ्फ | है 0] कप 4 
+ देखिए चौहान दम्पति द्वारा भनुदित-स्टीफेन ज्वीग की 'कहामियां' ।- 
: ऐैमएस्वेक्ट्स झोफ मांड्न द्वारा, पृष्ठ ४१५-४१६ । हु 
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नारी आद्शों से पाय्चात्य ताटी श्रादर्णों की तुलना करते समग्र यह नहों लगता क्रि 
इनमें कोई मौलिक श्रन्तर विध्वमान है । दोतों समाज की सारियों की चेप्टा अपने 
स्थ' के विकास के लिए श्रपनी प्रगति शोर उन्नयन के लिए रही हूँ। परल्तु इस स्व 
की प्रतिप्ठा में जिन परस्पर विरोधी श्रादर्शों को प्रतिष्ठित किया गया है । उम्नका 
7रुण अ्रपने श्रपने समाज की मिन्‍न भिन्‍न परम्पशाओ्ों और नीति सम्बन्धी श्रदर्ो 
का होना हैं| भारतीय दष्टिकोणश में नारी की जातिगत पत्रिचता की रक्षा प्रधान हूं । 
भारतीय तादी का आदेश नीति सम्बन्धी मान्यत्ाशयों की पीठिका में ही अ्ननिव्यक्त हो 
सका है। उससे बाहर स्वतस्त्र बेबवितकता की प्रतिप्ठा के प्रयास से नद्वीं । भारतीय 
नारी को अर्थांग के रूप में स्वीकृत किया जाकर उसे समान सम्मान की प्राप्ति हुई 
हैं। उसका गुद्धिगी रूप ही प्रधान है । दसके वितरीत पादचात्य नाटी उस पवित्रता 
को जिसे भारतीय नारी थी मान प्रतिप्ठा के लिए सर्वस्व' समझा गया है, श्रधक 
महत्वपूर्ण मान कर नहीं चलती । दूभरे, पुरुष के समान उससे श्रलग स्वतन्त्र व्यत्तित्व 
की प्रस्थापना के प्रयास में पद्चिचमी नारी का गृह््णी रुप विनप्ट हो गया है । उससे 
हँत की भावना विद्यमान है। वह भारतीय नारी के श्रादर्शों के विपरीत व्यक्तित्व 
का निलय कर, पूर्णता प्राप्त कर लेने के सिद्धान्त का समर्थन नहीं करती । भारतीय 
नारी द्वादा ज्षामंजस्य की प्रत्तिप्ठा करने बाली प्रवृति से पारिवार्कि जीवन को जो 
पुप्टता और स्वास्थ्य प्राप्त होता है श्रीर जिसके कारण श्रमी भी श्रम्मिलित कुटृम्ब 
का आददो-परम्परा का निर्वाह हो रहा है, पश्चिमी समाज में उसका श्रभाव है । वहां 
वेयबितक व्यवस्था के परिणाम स्वरूप पुरुष और नारी श्रतनी स्थिति में परस्पर 
विच्छिन्त हैं और इसीजिए मानवीय भावनाश्रों से सिक्त स्नेह पूर्ण स,मंजस््य की 
स्थापना ओर विकास वहां नहीं हो पा रहा है । 


पद्चिवमी तादी की श्रधिकार-्सीमा विस्तृत है। इसीलिए उसका दायित्व भी 
बढ़ गया है और दायित्व के बढ़ने से उसके वंचारिक संघर्ष भी बढ़ गए हूँ इसके कारगा 
स्वयं उसकी श्रन्तंमावनाश्रों में सामंजस्य नहीं हो पाता । श्रीर अशज्ञांति की रूपरेखा 
विस्तृत होती है । पाध्चरात्य नारी आज इसी वैचारिक अ्रन्वंद्वन्द का सामना कर रही 
है श्रौर श्रपने बयक्तिक महता वी स्वतन्त्र कल्पना की स्वीक्षति के सम्बन्ध मे उसके 
मन में बहुत सी द्ाक्राएं उठ खड़ी हुई हैं ।॥ इसीलिए आज के पर्ित्िमी साहित्यकार 
फिर से नारी की इस स्वतन्त्र व॑यक्तिकता के विपय में, जो श्रव्राध स्वतन्त्रता रु 
उच्छ खलता का स्वरूप लेकर श्रपनी स्थिति के मूल भाव को खो बंदी है, नवीन बैचा- 
रिक दृष्टि प्रदान कर रहे हैं। परन्तु हम यहाँ सामान्यतः सामंजस्थ पुर्ण जीवन की 
स्थिति की श्राद्ष प्रतिष्ठा के क्षेत्र में ही ग्राग बढ़ रहे हैं और इपीलिए यहाँ इस 
प्रकार की किसी चिन्ता की श्रावश्यढवा प्रतीत नहीं होती । हमारा नारी बर्ग भले द्दी 


ह है "आतिक विषमताशों से अस्त -होकर उदासीन और अपनी . स्थिति-में हीन सा लगने. के 

.. : बाला: प्रतीत होता-हो, किन्तु वस्तुतः उसके संघर्ष. अधिकतर लौकिक. ही हैं जो. 

2 : पाइवात्य नारी. के वैचारिक-संधर्षों के अनुपात में भ्रपेक्षाकत कम पीड़ा देने वाले होते. .' 

...: हैं। वहाँ की नांरी-मनोवैज्ञानिक भूमिका पर अधिक संधर्ष-रत रही है किन्तु पौर्वात्य 
* ज्ञांरी के लिए सामान्य रूप से हम कह सकते हैं, अभी ऐसी स्थिति नहीं आई है। 


| उपयुक्त विभिन्नतात्रों के साथ साथ एक बात और भी है । भारतीय और 
..पादचात्य नैतिक आदर्श भिन्न भिन्न रहे हैं। हमारे देश में नारी के भौतिक अबवयवों 
“को अधिक महत्व महीं दिया गया. है.। यहाँ नेतिक श्रादर्शों के आधार .पर नारी को 


' श्रोष्ठता को' अभिव्यक्ति प्रदान करने की परम्परा रही है। इसीलिए कभी कभी 


... लगता है कि भारतीय तारी नेतिक नियमों की श्ुंखला में आवद्ध होकर अपने 
व्यक्तित्व का विकास कर सकने में असमर्थ है । उसका जीवन .पुरुष वर्ग से प्रचालित 
.. झौर निर्देशित है, और वह भपनी स्थिति में मात्र श्रवला है। पुरुष वर्ग द्वारा जिन 
.. आ्राद्शों की स्थापना उसके लिए हो गई है, श्रोर जिन आदर्शों की कसौटी पर उसके 
.. ब्येक्रितत्त और आचरण को ग्रांका जाता है, उसका विरोध करने की शक्ति से वह 
.. घिहीन है । श्राज का युग भौतिक और व्यक्तिवाद का युग है; बौद्धिक दृष्टिकोश से 
५2 ही सब बस्तुओं की माप होती है । और यही कारण है कि भोतिकवाद के इस बढ़ते 
. हुए युग में भारतीय नारी पाश्चात्य नारी से पिछड़ी हुई या हीन लगती है । इसका 
कारण भारतीय नारी वर्ग में शिक्षा का, प्रिष्कृत संस्कारों का श्रभाव है। प्राचीन 
' परम्पराओों पर से उसका विश्वास श्रभी भी कम नहीं हुम्रा है । इसी लिए उसकी 
: “स्थिति पारिवारिक सीमाओं में श्रावद्ध हुई सी लगती है । इसके विपरीत परिचमी 
- बारी को विस्तृत क्षेत्र में अपने मतं की अभिव्यक्तित और पुष्टि का भ्रवकाश प्राप्त 
... है और वह प्रगतिशील समाज में अपना निज का महत्वपूर्ण स्थान रखती हुईं प्रतीत 
- होती है। भारतीय समाज में भी नारी को समात-स्वीकृत की दिशा में वैधातिक, 
... सामाजिक एवं साहित्यिक प्रयास हो रहे हैं । उत्तराधिकार, सम्पत्ति सम्बन्धी कानूनों 
.. द्वारा उसकी स्थिति को बल प्राप्त हो रहा है और वह समाज के नये झ्ालोक की 
प्रेरणा से अपने भविष्य की सुरक्षा में वृढ़-प्रतिज्ञ हो संलग्न है। अन्त में नारी आदर्शों 
- की इस विवेचना में इतना कहना और शेष रह गया है कि पाइंचात्य समाज की दृष्टि 
:. मूलतः भौतिक होने के परिणाम स्वरूप वहां की नारी के शारीरिक पक्ष को प्रधानता 
हर मिली है। वहां का आदर्श इसी बिन्दु तक श्राकर सीमित हो जाता है । आ्रात्मा की 
| - बात वहां विशिष्ट नहीं है, इसीलिए सामान्य व्यवहार की बातों में जिनका सम्बन्ध 
- दैनिक, जीवन से होता है, वहां आत्मा और दर्शन तथा नीति सम्बन्धी आदशों का ' 
: समावेश्ष नहीं किया.जाता । किन्तु भारतोय आदर्श इससे कुछ भिन्न हैं। वहां व्यक्ति के 
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सका हूं। उनके आदर्श सारी चरित्रों में रवतन्न व्य्तत्व का संस्कार उच्छ खनता 
हों सीमा का साई नहीं करता हू । घैला के चरित्र में भो भारतीय श्रौर पदिचमी 
ध्रादर्णों के समस्वय की स्रेप्टा रही हैँ । परन्तु पाएवात्य नारी के श्रनुकूल दौला में 
स्वत्तन्प व्यक्तित्व फा संस्कार इतसा पनुकूल हैं कि वह चाह कर भी भारतीय प्रादशशों 
भोर वातावरण के झनुकूत बनने में बहो कठिसाई का अ्रनुभव करती हैँ । उसके 
घरित में प्रसाद जी ने समस्यय शौर सामंजस्य की चेप्टा तो की है, किन्तु वह इसीलिए 
पूर्ण सफल नहीं हो पाई है प्रतः उसे प्रादर्ण रूप में ग्रहण नहीं किया गया 
हूँ । प्रसाई जी फा चरित्र-प्रादर्ण चरिप्र--तितलो हैँ । जो मुझ रूप 
से गृहिणी है शोर उस पद का निर्वाद करने के साथ अपने व्यक्तित्व को सामाजिक 
परिस्मितियों के मध्य भी उन्मुरा करती है। मधूवन की प्रनुपस्यिति में भी जो उसी 
के प्रति निष्ठावान २हकर प्रपने गृह कार्य का संघालन भी करती है तया भ्रपनी 
सीमाप्रों के भीतर समाज सेवा भी | जिसके व्यपितत्य में निष्ठा है | फत्त व्य के प्रति 
जागरुफता है तथा परिस्थितियों से संपर्ष करने की क्षमता भी । उसके गुणों में स्नेह, 
त्याग तथा सेवा की भावनाएं प्रचुद्ध हैं, जो उसके नारीत्य को उजलाब ना देती हैं 
तितली के चरित्र में--उसझ चरित्र के साथ साय उसकी तुलना में शला के चरित्र 
फो रखा गया है, जी सामंजस्य के भ्रमाय में प्रनुकूल वातावरण बना सकने में अ्स- 
मर्थ रहती है । परिणाम स्व इन्द्रदेव के प्रति उसके स्नेह की भीत्ति दृढ़ नहीं 
हो पाती । 


पाइचात्य श्रादर्णो के श्रन्तगेंत नारी के श्रद्धापक्ष पर अधिक बल नहीं दिया 

या है । चौद्धिक विकास ने तर्क पुरां भ्रभिव्पवित को ही प्रायभिकता प्रदात की 
है । परन्तु भारतीय आदर्श भनुभूतियों को विश्विष्ट मान कर चले है भौर इसीलिए 
हृदय पक्ष के संदर्भ में मारी का मूल्यांकन उचित ठहराया गया है। प्रसाद जी इसी 
भारतीय प्रादर्श के पोषफ है। उनके मत से नारी श्रद्धा का स्वरूप हैं। जिसके द्वारा 
जीवन के मस्स्वल में निर्मल स्लोतवाहिनी प्रवाहित होती है । परल्तु प्रसाद जी ने 
घुद्धितत वैचारिफता का विरोध नहीं किया है । समाज के स्वस्थ परिचालन के 

लिए ये बौद्धिक जागहूफता का भी समर्यत करते हैं। इसीलिए उन्होंने उस नारी 

श्रादर्श की कल्पना की हूँ कि जिसमें श्रद्धा भर बुद्धि के सामंजस्य की चेष्टा निहित 

हैँ । प्रसाद की अमर पात्री श्रद्धा इसी सामंजल्य का आदर्श प्रतिष्ठित करती है। 

प्रभाद जी की नारी सम्बन्धी ये घारणाएं व यवितक प्रबुद्धता के साथ साथ भारतीय 

जीवन के स्वस्थ संस्कारों का पोषण भी करती हैं । उनकी नारी कल्पना मानवता के 

विकास की पृ८्ठभूमि में भ्रवरित्त हुई हैं तथा उसके श्रधिकार झौर कत्तंव्य की 

व्याख्या में समन्वयात्मक प्रव ति का--परस्पर सामेंजस्थ भाव का--ध्याव रखा गया 

है, जिश्नसे उसके व्यवितत्व को उच्च स्तरीय नवीन प्रभिव्यवित प्राप्त हो सकी हूँ । 


अकरण १५४ 
[ उपसंहार ] 


पसाद के नारी-चरित्र---क्तिपय निष्कर्ष 


[श्र ] 
[ब] 
[सर] 
[द] 


सांस्कृतिक स्वरूप 
विविधता 
पुर्ववर्ती नारी-कल्पना से विभिन्‍नता 
समनन्‍्वयात्मक चित्र 


आरम्स 


प्रमाद जी संवेदनथील श्रनुभूति के व्याख्याता तथा सोन्‍्दर्य भ्रोर प्रेम की 
प्रन्त मयनाप्रों के सुह़दय साहित्यकार रहे हैं । भ्रपनी रोमान्टिक प्रवृति के कारण ही 
नारी चित्रण में उनकी विशेष अ्रभिगसि रही है। उनकी तूलिका से विधिध रंगी 
मारी भरित्रों फे विभिन्‍न स्वरुपों फो सण्जा मिली है, औौर इसीलिए उनकी साहित्य- 
गत विधेषताप्ों में उनके नथीन नारी-भ्रंकन की विवेचना भी महत्वपूर्ण हो जाती है । 
प्रस्तुत प्रबन्ध में प्रसाद के नारी चरित्रों को एक विश्षिष्ठ दृष्टिकोश से देखने की 
प्रेष्टा फी गई है, जिरासे प्रसाद जी की नारी-सम्बन्धी सामाजिक, नैतिक, मनोवैशानिक, 
सांस्कृतिक एवं दार्शनिक दृष्टियों का भी श्रवलोकन किया जा सका है। वैसे यह 
कहना तक सांगत नहीं है कि प्रसाद जी ने इन विभिन्‍न दृष्टियों को उपस्थित करने 
के उद्देश्य से ही विभिन्‍न' नारी घरित्रों के श्रंकन में साहित्यिक कौशल को श्रभिव्यक्ति 
प्रदान की है। साहित्यकार व्यवितत्व की स्वतन्त्रता में विश्वास करता है। साहित्य 
की रचना क्षणिक श्नुभूतियों से प्रेरित होती है, भ्रौर विदग्ध साहित्य की रचना के 
लिए पूर्व-लक्ष्य बनाने की प्रपेक्षा नहीं होती । लक्ष्यपूर्ण-साहित्य की रचना का झायो- 
जन तो निबन्ध, समीक्षा भ्रादि के स्वरूप में होता है, जहां पर मन की झनुभूतियों के 
स्थान पर वैचारिक दृष्टि की प्रधानता होती है | प्रसाद जी के साहित्यकार ने 
साधारणतया प्रपने मत की पुष्टि का, श्रपने विचारों को सामाजिक भाव भूमि में 
जानबूभ मर प्रतिष्ठित करने का, भौर एस उद्देष्य से कि दूसरे लोग उनकी रचनाश्रों 
से प्रभावित हों, साहित्य सूजन का श्रायोजन नहीं किया है। विभिन्‍न अवसरों में 
विभिन्‍म परिस्थितियों के मध्य विभिन्न घटनाओं की क्रिया प्रतिक्रिया के श्रतुभवों को 
पपनी भाषा में, श्रपनी झौली में कहने का प्रयारा ही उन्होंने किया है । हां, अपने 
प्रध्पयन, मनन भौर सामाजिक परिपादवव से प्राप्त श्रतुभवों का श्रनुष्ठान स्वाभाविक 
रूप से ही, बिना किसी प्रयास के उनके साहित्य में हो गया है; यह भी भरसत्य नहीं 
है । मूलतः उनके भावुक मन की संवेदन शक्ति ने ही उनकी साहित्यिक पीठिका 
निर्मित की है भौर उसी संदर्भ में उनका साहित्य विविध रंगी हो गया है । नारी 


आज कर 
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खरित्रों के मिल्‍्पण में भी इसी विविधता की बहुदता है | समग्र रूप से नासा सम्बन्धी 
कतिपय मिप्कर्पों की विवेचना निम्नलिखित जीर्पकों के अन्तर्गत की जा सकती है-- 

(श्र) सांस्कृतिक स्वरूप 

बि) विदिधता 

(सर) पूर्ववर्ती नारी कल्पना से विभिन्‍नता 

(द) समल्ववात्मक चित्र 
सांध्कृतिक वरूप 

प्रसाद साहित्य में, विश्वेष रूप से उनके साठकों में भारतीय संस्कृति का 

निदर्शन हुआ, है। इस्त सम्बन्ध में बह कहा छा सकता है कि वे सांस्कृतिक अन्‍्यों क्कै 
अ्रध्ययन से प्रभावित रह हैं श्रोर इसीलिए समय-समय पर उनके तत्सम्द्रन्धी संचित 
भावों की अभिव्यक्तित होती रही है! प्रसाद जो पर भारतीय संस्कृति का प्रभाव 
यवेप्ट रुप से पढ़ा था, श्रतः नारी के चित्रांचन में भी भारतीय संस्कृति की स्पस्‍्द 
रेखायें उभर श्राई हैं। सांस्कृतिक पृष्ठभूमि पर नारी की झ्रादर्श स्थापना का प्रवत्न 
यद्पि असाद की आधुनिक हिन्दी साहित्य को मौलिक देन नहीं कही जा सकती 
फिर भी उनका महत्व इस विचारधारा को परिषतव और श्रादर्श रूप देने में 
कम महत्वएर्श नहीं हो जाता । प्रत्नाद जी प्रे पूर्व, उनके साथ-साथ और 
उनके बाद भी श्री मैथिलीवरश गुप्त द्वाद्य साहित्यिक अभिव्यक्ति हंती सही 
है । नारी के जिस संस्छतिक स्वरूप को--उसउ्की उद्यत भावनाश्रों को--श्ी 
युप्त द्वारा अभिव्यक्ति प्रदान की गई है, उसका उत्कृर्प प्रसाद साहित्य में 
ही सक्षित होता हैं । वैसे प्रॉस्क्ृतिक निरूपण, यज्नोबरा, दीता और उमिला 
के चरित्र में भी कम नहीं हैं । परन्तु प्रसाद दी की अपेक्षाकत परिमाजितर 
भाया, अनुमृतियों की ततीत्रता तथा उतकी अभिव्यक्रित की काव्य-युक्त थैली ते देव- 
सैना, मालविका, श्रद्धा, तितली, वासवी और पद्मावती आदि के व्यक्तित्व में एक 
निमार जञ्ञा ला दिया है और इसीलिए प्रसाद के चित्र अधिक रंगीन और चटर्क/ले 
जान पड़ते हैं । हम यहां पर दो स्िद्ध कवियों की चुलना नहीं करना चाह रहे हैं । 
कहना केवल इतना है कि श्रत्ताद की नारी कल्पना जो सांस्कृतिक भाव मूमि पर 
चित्रित की गई है, नवीन न होकर भी “अपने में महत्वपूर्ण है । उसने नारी की 
सांस्कृतिक प्रतिष्ठा के क्षेत्र में महत्वपूर्ण योग देते हुए इस भावना को पर्चिधित और 
परिप्कृत किया है! हां, एक क्षेत्र में प्रसाद जी अवदब ही आगे बढ़े हुए प्रत्ोत होते 
हैं। वह है उन की नारी का दाप्ट्रीय स्वरूप । राम नन्श त्रिपाठी की रचनाओं में 
द्विति रास्ट्रीय स्वरूप के दर्न होते हैं, वह स्वरूप सोंहेश्य चित्रित किया हुआ, और 
इसीलिए अस्वाभाविक लगता है । मैब्रिलीधरण गुप्त ने भी नारी के हाथ में खड़ग 
देने की योजना की हे, परन्तु प्रसाद जो द्वारा नारी का राष्ट्रीय स्वरूप ऐसे वातावरण 
भ्रोर ऐस्नी परिस्थिति के मध्य चित्रित किया गया है कि सोह श्य होते हुए भी वह 
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भ्रवाभाटिक नही लगता | उसगे उस नवीस स्वरूप ५२ विद्वास करने को मन करता 
है। उसगी गाधितता मद्टीं भी नष्ट नहीं दिखती । वारतव में यह प्रमाद जी 
की प्रशिव्यक्ति और सखी का चमत्कार है। जहां पर वैचारिक दृष्टि से यह भी 
दष्ट्य है कि प्रसाद जी सांस्कृतिक सारी के हंस लिम्रगा में तत्कालीन सामाजिक 
प्रभाव से अझहने नहीं रहे हैं । भारत की राष्ट्रीय जागृति झौर उनके अपने समय की 
जागहया सामाजिक परिरिवतियों ने हन्‍्हें प्रेस्गा दी थी, भले ही बाद में उनके साहित्य 
के माध्यम से भाग्ताय जीवन मे प्रेरित होने की बात कही जा सकती है । दस प्रकार 

प्रसाद माहित्य नारी के सॉरिकृतिक परमदत्थान की दिया प्रथरत करता है, और इस 
उत्तित प्रादर्श द्वारा नारी जीवन को नारतीय दंग से समभने श्रीर उस के प्रति तदू- 
नुस्प व्यवहार फरने का निदश 


विविधता 


प्रसाद जी को मानव मनोविज्ञान का सन्दर ज्ञान था | विभिन्‍न परिस्थितियों 
के मध्य विभिन्‍न प्राभरण शौर व्यवहार तथा मनोवज्ञानिक शिगया-प्रक्रिया किस प्रकार 
पार्य-रत रहती है, इसमें। बिब्तिपरणात्मक निष्कर्ष उपस्थित करने में प्रसाद जी की 
उपलब्धि महत्वपूर्ण है । उनकी कहानियों तथा उपस्यासों में विभिन्न प्रकार के मनो- 
गैज्ञानिक चित्र निभ्ित हुए हैं, दूसरी ओर उनके नाटकों की पान्रियां स्नेह की विविध 
मनोभूमि, राष्ट्रीय भावनाप्रों एवं सांरकृतिक स्वरूगों को व्यक्त करती हैं । उनके 
काव्य में श्रद्धा जैसी पूर्ण मानवी का भारतीय नित्र रचा गया है। इस प्रसाद साहि 
में मारी चरित्रों को लेसर विविध दष्टियों का सनश्निवेद्य हुमा है । उनकी नारी कहीं 
अधिकारों के सिए संपर्षरत है, तो कहीं प्रणाय की श्राकांक्षा से भरी-पूरी । कहीं वह 
सामाजिक कत्त व्य की प्रतिनिधि के रुप में श्रवतरित होती है, तो कहीं उसका ज्योति- 
सय राप्ट्रीय स्वरूप भकता दिखाई पढ़ता है। कहीं बढ़ श्रस्तंद्वन्द् भ्ौर वैचारिक 
शंधर्षों से जलती प्रतीत द्वोती है, तो कहीं पूर्णा समर्पण भावना से युवत वह अपना 
सव कुछ लोकर प्रगाय की छाया में भर-मींद सोयी रहना चाहती है । कहीं उसका 
श्रात्म सम्मान जागन होता दिखाई पड़ता है तो कहीं वह पूर्ण त्याग की प्रतिमूर्ति 
बनी दस्टिगत होती है | इसी प्रकार यदि कहीं वह प्रणाय को मोल लेने की चेष्टा 
फरते दिखाई पहती है, तो बाह्दी छिप छिप कर, सबसे छिपा कर किसी को श्रपने 
प्रन्वस्यल के युरक्षित कक्ष में लुकाती हुई नजर भाती है । कहीं उसका श्रीदार्य, 
उत्त की सद्रनशीलता श्रौर [उसकी संबेदनशीलता प्रतिलक्षित होती है तो 
कहीं उसका श्रसत-रूप दष्टिगत द्वोता है । कहीं मानवी धरातल पर 
उसकी वैधारिक दणप्टि के दर्शन होते हैं, तो कहीं वह समाज के शीप॑ पर 
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विधवा समस्या के प्रथम फो उठाया गया है। पूर्णा के जीवन की करुणा बाधित 
वंघठप मय कण चित्र उपस्थित कर सकने में पूर्ण रूप से समर्थ है। इसी प्रकार 
वरदान गो बूजरानी, 'निर्मेला' को कल्याणी झ्रौर स्वमणी तथा 'कर्मभूमि! की 
रेणुका इसी प्रकार फ्रै व घव्प-दुर्गों से पीड़ित है। उनका कहना है कि पुरुष का नारी 
पर प्रभुता का भाव कभी भी नारी को पुरुष के गह्वित रवार्थ से मुक्त नहीं होने देगा । 
वरदान! की बिसणन का सुटाग छिनते ही उसके जीवन में विभीषिका विस्ती्ं हो 
जाती है, धौर सन्त तक उसे उसमें अपनी भावनाओं का होम करते रहना पढ़ता है। 
प्रेमबनद ने वैवाहिक संस्थाप्तों पर भी गहरा व्यंग्य किया है। इस प्रसंग में उनका 
वरदान! प्रसाद जी के 'पंकाल' के बहुत निकट जान पता है । वरदान” में उन्होंने 
कहा ै- 

'हुदय का मिलाप सच्चा मिलाप है। सिंदूर का टीका, ग्रन्थि-वन्धन शौर 
भांवर ये सब रांसार के ढकोसले है ।! 

-प० १४३-१४४ | 

प्रमाद जी ने 'कंक्राल' में कहा है-- 

'हुदय का सम्मिलन ही तो थिवाह् है । में सर्व॑स्व तुम्हें श्रवित करता हूं भ्रोर 
तुम मुझे । इसमें कसी मध्यस्थ की श्रावश्यक्ता सयों--मन्त्रों का महत्व कितना ।' 


परन्तु प्रेमसग्द विवाह प्रसंग में हृदय के विलाप की बात कहते हुए घर्मं की 
झयहेलना नहीं करते । धर्म श्र प्रेम दोनों के भ्राधार पर ही विवाह की श्रायोजना 
होनी चाहिए, ऐसा उनका विद्वास था। काया कह्प! में इसी भावना को अभिव्यक्ति 
मिली है। 'सेया सदन! में दहेज प्रथा का विरोध हुमा है । विच्छेद को समस्या भी 
उनके द्वारा उठाई गई है । 'फर्मभूमि! में विच्छेद को समर्थन प्राप्त हुओ्ना है । 'गोदान 
में भी वे इसी भाव की मान्यता प्रतिष्ठित करते हैं । इसी संदर्भ में दाम्पत्य जीवन 
की प्रसफलता पर भी प्रकाश डाला गया है। उनकी मान्यता है कि पति की पत्नी के 
प्रति उपेक्षा, उसकी श्रधिकार भावना, पत्नी के प्रति श्रविध्वास, गृह कलह, कह 
व्यवहार श्रौर एन सबसे घिशेष नवीन झोर प्राचीन मान्यताग्रों के संघर्ष ही वैवाहिक 
जीवन की झसफलता के कारण हैं । वे पतिब्रत के एकांगी श्रार्श को मानकर नहीं 
चलते । उनकी दृष्टि में सामंजस्यपूर्ण व्यवहार ही गृहस्पी की सुख पुर कस 
प्रस्तुत कर सबने में समर्थ हो सकती है । इस प्रकार से प्रेमचन्द जी के नारी पात्र 
बाह्य संधर्षों की ही श्रभिव्यंजना करते हैं। श्रस्तर्सघर्ष की उद्‌भावना करने वाले चरित्र 
प्रेमचन्द्र साहित्य में भ्रधिक नहीं बन राके हैं । 

हिन्दी लेखकों की ही भांति तत्कालीन बंगाली साहित्यकारों द्वारा भी नारी 
सम्बन्धी लगभग वैसी ही श्रभिव्यकित प्राप्त हुई है । रवींद्रनाय गऊुद, मिल 
गुप्त जी के अ्रधिक पास ठहरते हैं ।. उनकी पात्रियां भी.श्रधिकांश में पत्नियां ही 
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है, दूसरे के स्थान की पृतति नहीं करमी है । उसके हारा समाज का कल्यारा श्रपने 
धर्म के प्रति निष्यावान रह कर ही किया जा सकता है । प्रेम और पारिवारिक जीवन 
मारी के यथार्थ दोत्र है। इन्हीं टी पीटिका में उसके व्यवितत्य का विकास होना 
श्रेयत्मार है । 


जिस प्रकार से रवींद्र जी फे नारी चरित्र मैथिलीशरण जी की नारी-कल्पना 
के सधिय निकट प्रसीत होते हैं, उसी प्रकार शरतचन्द्र तथा बंकिमच्तद्र के नारी 
पात्र प्रेमचन्द जी के नारो पापों के समन सामाजिक विपमत्ाओं की पृष्ठभूमि में 
चित्रित हुए है । बंडिस जी फी फृति 'रजनी' में बूद्ध विवाह फी कुरीति पर प्रहार 
किया गया है । ललित लवंग का बौछोयं राम रादय के बुद्धत्व से बांध दिया जाता है । 
पुरुष नारी को सामान्य सम्पत्ति फे एप में ग्रहरा करता है, जिससे नारी के व्यवितित्व 
का हनन होता है। प्वारत्‌ के उपन्यासों में यह भावना श्रधिक विस्तार से प्रेमचन्द के 
विस्तार फी भाँति प्रकट होनी है। 'बड़ दिदि! की माघवी वाल-विधवा हैँ । सुरेन्द्र 
के प्रति यह निसर्ग भावना से भ्राकृष्ट होती हैं । उसका रुप, उसका यौवन, उसकी 
निराश्यावस्पा में उसके लिये प्रभिशाप बनता हूँ । बह गाँव छोड़कर चली जाती 
हैं| उसमें संयम की गहन गम्भीरता विद्यमान हैं, उसोलिये उसका चरित्र उच्छुखल 
नहीं हो पावा हैं । उसका चरित्र उद्ात्त गुणों से पूर्ण हैँ तथा उसकी शुश्नता श्रद्धा- 
स्पद हूँ । 'रामेर सुमति' की नारायरी में भी इसी सद्वृत्ति का विकास दिखाया गया 
है। वह अपने चरित्र फी उच्चता में 'हिमालय से भी महान्‌” है । उसका व्यवितत्व 
बाह्य संघर्पों के बीच पिस कर करा-करण बिखरता प्रतीत होता हैँ । फिर भो कहीं 
प्रति मानवीय गुणों को प्रतिष्ठित करने की चेप्ठा नहीं की गई हूँ । “चन्द्रनाथ' में 
विधवा-विवाद् की समस्या को उठाया गया हूँ । विधवा को विवाह की स्वीकृति 
प्रदान करने में सबरे बड़ा भय समाज का है, इस कथन की पुष्टि की गई है । 
पविदुर छेले' की विदो भी इसी प्रकार का दुभ ग्यपूर्ण जीवन बिताती है । 'विराण 
बहू में भारतीय गृहिणी का श्रादर्शा प्रतिष्ठित किया गया है । उसकी संकल्प दाक्ति 
एवं चारिध्रिक दृढ़ता इस कृति की मूल संवेदना है । 'परिणीता' की ललिता के 
सानसिक संस्थान में शरत्‌ के नारी पात्रों में स्वाभाविक मूलभूत गहराई का श्रभाव 
है । उसका जीवन विराज-बहू की श्रपेक्षा श्रधिक सरल श्रौर सुलका हुमा है । "चरित्र- 
हीन में फिर से विधवा-विवाह के प्रश्न को उठाया गया है । सावित्री इसी कारण, 
कि वह विधवा है, रातीश को अपना सकने में अ्रसमर्थ रही है । परंतु यहां शरत्‌ की 
नारी का विद्रोह मुबरित होता है । उसमें बौद्धिक जागृति का सम्पूर्ण ४४४५ पहली 
बार धरत्‌ साहित्य में प्रतिलक्षित हुआ है । यहां से उनकी नारी हक के समान 
पतिभक्त और 'भगीरथी के समान पवित्र नहीं रह जाती ) वह भ्रदल पति-भक्ति पर 
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ममतामय है, साथ ही स्पप्टवादिनी भ्ोर सहज झभिमानपूर्ण भी । वेश्या का जीवन 
व्यतीत करने पर भी वह व्यभिचार बुद्धि से रहित है । उसे भारतीय संती[व के 
श्रादर्श पर गर्ण है और जब उसे इस प्रकार रहने का प्रवकाश मिलता है तो वह उप्तका 
पूर्ण निर्वाह भी करती है । इसी प्रकार भागी रथी भ्रपनी चारित्रिक शुद्धता और उदात्त 
गुणों में घड़ी महान्‌ प्रतीत होती है । 'देवदास्त' को पारो एवं गृहदाह की मृणाल 
भी एसी कोटि की सदवृत्तिपूर्ण महिलाएं हैं ।दुसरी भोर, पंडित भा शाइ' की कुसुम, 
'पलली समाज' की रमा तथा 'प्रद्षणीया' की दुर्गा अपने दुर्भाग्य को विस्तृत, कभी 
समाप्त न होने बाली कहानी सुनाती है । 

'गृहनदाह' की श्रवला का चरित्र-निर्माण मनीव॑ज्ञानिक पीठिका पर हुम्ना है। 
प्रनला में मानसिक संघर्ण की विस्तृत भूमिका निर्मित हुई है। यहां भी एकनिप्ठ श्रेम 
की लोक मान्यता पर कुठाराघात किया गया है भ्रौर नारी के स्वतंत्र व्यक्तित्व की 
प्रतिप्ठा की गई है । 

नारी का मुल्य! में शरत्‌ ने तारी के प्रति की गई सामाजिक ऋरताशों पर 
बढोर व्यंग्य किए हैं। उनका मत हैं कि यह विश्वास हैँ कि नारी का सतीत्व पुरुष 
के लिए उपादेय है, नारी पर पुरुष को ऋरता है? । देवत्व की भ्राड़ लेकर पुरुष ने 
नारी की दुर्दशा की है? । बेश्यावृति श्र सम्बन्ध विच्छेद पर भी उनके विचार 
बहुत हो स्पष्ट हैं । बंगाल में वेश्या-गणना के श्राधार पर कुछ तथ्य प्रकट हुए हैं । 
वेशया-बुति श्रपनाने वाली महिलाओं में ७० प्रतिशत सघवा हैं तथा ३० प्रतिशत 
विधवा । इसका कारण मा्विक द्वारिद्रप अथवा पत्ति या कुटुम्बियों के अ्रत्यघिक 
अत्याचार श्र उत्पीड़न है । 

शरत समाज का प्रर्थ नर शोर नारी के रूप में लेते हैं। उनकी मान्यता है 
कि समाज में नारी के पतन से नर और नारी दोनों का हो श्रनिष्ठ होता है। उन्होंने 
नारी के. रामाजिक श्रधिकारों की जोरदार वकालत की है। उसे पुरुष के समान 
सामाजिक स्वीकृति देने का प्रयास किया है। साम/जिक रूढ़िवादिता पर जिसने उसके 
व्यक्तित्व का हतन्‌ कार्य कर डाला है, व्यंग्य उपस्थित किये हैं श्रौर नारी के प्रणय- 
भाव को मनोवैज्ञानिक भाव-भूमि पर श्रभिव्यक्त किया है। इस सम्बन्ध में वे नारी 
और प्रेम को पर्याय मान कर चले हैं तथा उसको भी पुरुष के समान ही प्रणय की 
सुविधा प्रदान करने का समर्थन करते हैं । 'पर्थर दावी' में भारती के चरित्रांकन में 
राष्ट्रीय भावना का भी समावेश किया गया है ! श्रौर इस प्रकार से उन्होंने नारी- 
सम्बन्धी उन सभी प्रसंगों को भ्रपने साहित्य में स्थान दिया है, जिन्हें प्रश्ताद जी श्रपने 
साहित्य में लेकर चले हैँ । 
१---तारी का मूल्य, देखिए पृष्ठ ४ । 
२--नारी का मूल्य, देखिए पृष्ठ १० ॥। 
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आवुन्िकः मराठी लेखकों. में -चा० सी० फड़के, वि० स॒० खाण्डेकर, मामा ह का ! 


“ वरेरकर तथा शि० चौंगुले का ताम उल्लेखनीय है । चोगुले जी की: साहित्यिक पछ्ठ- 


भूमि प्रेमचन्द जी की ही: भांति: ग्रामीण है । अतः ग्रामीण नारी जीवन की समस्याओं : के 


पर पर अकाशः डालने का प्रयास. इनके साहित्य में अधिक -हम्ना हैँ तथा साथ ही आदर्श 
है स्थापना की चेष्टा भी रही है।- 'जमींदार की बेटी” में मुन्नी को शिक्षा में पा । 
है. विवेकशील और विचार पूर्ण .वतलायाः है ।  इसः उपन्यास की कथा-वस्तु अन्तर्जातीय 
के विवाह तथा शिक्षित एवं झ्रायु में ग्रधिक युवतियों के विवाह की समस्या पर विशेष रूप 
5. से प्रकाश, डालती है .।: मामा वरेंस्कर के हक के गुलाम' में बहु-विवाह प्रथा पर 
: : व्यंग्य हुआ है.। सामाजिक संकीर्णता तथा नारी के वंधव्यपूर्ण जीवन की विषम्मताएं 
..: से. उपन्यास का विषय रही हैं। ना० सी० फड़के- तथा वि० स॒० खाण्डेकर की प्रवृत्ति 
हे ह मूलतः: रोमान्टिक रही है. स्त्री और पुरुष के स्वाभाविक निसर्ग सम्वन्धों पर विश्ले- 
 >लेशात्मक निष्कर्ष लेने तथा अन्त्भावनाश्रों के संबर्ष को प्रस्तुत करने का प्रयास ही 
अधिकरह 'भुलसी-मंजरी” (खाण्डेकर) की कुसुम इसी संघर्ष का शिकार है। 
7 “इसी कृति की तमुताई के चरित्र में बर्नार्ड शा की नारी सम्बन्धी भावना अभिव्यक्त 
+.: हुई है, जो: पुरुष. को अपना भोज्य बनाती है। मनोवैज्ञानिक संघर्षों के चित्रण के 
- साथ-साथ, रूढ़िवादिता पर कठोर व्यंग्य. एवं सामाजिक नैतिक मान्यताग्रों के खोखले 


' पतन का यथार्थ चित्रण खाण्डंकर जी की कह्दानियों में दृष्टिषत होता है, जो उनके 


... साहित्यिक विस्तार को महत्वपूर्ण बना देता है । 


उड़िया उपन्यासकार फकीर मोहन सेनापति प्रेमचंद की परम्परा में आते हैं । 


“छः बीवा जमीन में भगिया या जीवन गोदान की धनिया के समानान्तर चलता है । 


: मलयालम भाषा का-चेम्मीन (मछवारे: ले० तकषी शिव शंकर पिलल्‍ले) तदटवर्ती 


- प्रदेशों के तिवासियों की कहानी प्रस्तुत करता है । करुतम्मा का प्रणय मनोवैज्ञानिक 


४. 7. मनोभूमि पर चित्रित हुआ है तथा विभिन्न रूढ़िवादिता एवं विश्वासों के होते हुए भी 


...... मनोविश्लेषण-विज्ञान की पृष्ठभूमि ही अधिक सुदृढ़ बन पड़ी है। 


तो, हम प्रसाद की नारी कल्पना के वैभिन्‍य की बात कह रहे थे । जहाँ तक 


मो ० समकालीन हिन्दी साहित्यकारों का प्रइन हैं, हम इतना अवश्य कहना चाहेंगे कि गुप्त 
जी के नारी पात्रों में अंकित सांस्कृतिक और पारिवारिक रूप के श्रतिरिक्त भी प्रसाद 


,.... जी की नारी कल्पता में 


कुछ और है । जो नया है और जिसकी अभिव्यक्ति प्रसाद 


हे 3. जीने अपने मौलिक ढंग से की है| प्रसाद जी की नारी-कल्पना गुप्त जी की अपेक्षा 


हि | ४ - झधिक विस्तृत भाव-भूमि पर अभिव्यक्त 
7... नहीं मिलते, प्रताद जी का. कथा-साहिंत्य इससे आपूर्ण है । 
7 विश्रेष्ट चरित्र अपवाद रूप में ही 


क्त हुई हैं । गुप्त जी में अन्तर्संघर्ष पूर्ण चित्र 
गुप्त जी के साहित्य में - 
आ सके हैं, उनकी सांस्कृतिक लेखनी असत्‌ भाव 


हे हक का स्पर्श करने से जैसे हिंचकती रही है, इसके. विपरीत प्रसाद जी ने सत्‌-प्रसत्‌ व्यव-:: 
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हार-प्ादर्ण, कर्पना-यपार्थ ध्रादि सभी पक्षों को भ्पनी साहित्यिक चर्चा का विषय 
बनाया है । प्रेमचरद में सामाजिक पक्ष यी प्रधानता है। सामाजिक स्तर पर प्रेम सन्द 
जीीमेनारीवर्ग के बाह्य संघर्ष को प्रसार जी से प्रशिक धोर सूव बारीकी तथा 
गूथ विस्तार के साथ विभित्त किया है । प्रसाद जी ने भी नारी वो समाजगत स्थिति 
के चित्र परिपत्र किए है, परन्तु प्रेमनन्‍्द जी की अपेन्ना बहुत कप । विशेष छत से 
छुछ कटानियों में शुतस्तामिनी, जनमेजय पी नाग यज्ञ श्रौर काल में । तितली में 
भी टला सम्बन्धित बर्णान मिलते है, परम्तु प्रसंगयश ही । यदि सामाजिक विपमतता 
के गियरा में प्रेमचन्द जी प्रसाए जी से बहुत प्रागे है तो नारी के सॉस्करृत्तिक एवं 
राष्ट्रीय रघरूप के संदर्भ में प्रसाद जी प्रेमचरद फो काफी पीछे छोट देते हैं । 


प्र भारतीय साहित्यकारों के सिधे8न में बंगाली लेरकों के नाम सर्थ प्रयप 
प्राते हैं। रवीस्द् की गारी-इल्पना में सामाशिक सुधारों की योजना तो है लेग्न 
'नारी के प्रति थे एक पूर्ण निभित दृष्टिकोण लेकर चले प्रतीत होते हैं। उनके सदो 
नारी-पाष अच्छे हैं, सत्‌ है भौर यदि युरे है तो माम समाज की ऋ सता के कारण हो। 
रवोन्ा की नारी-कल्पना श्रद्धाल्तद रही है। दूसरी बात, उन्होंने नारी के पारिवारिक 
श्रादर्श को प्रमाद ने अधिक महत्व दिया प्ररोत होता है। इतना अधिक कि उनको 
नारी-भायता बढ़ीं कहीं पर एकॉगी सी लगती है । प्रसाद जी रबीद्धनाथ जी से 
पधधिक प्रयतिथील हैं। उन्दोंने भारतीय संस्कृति का पश्रादर्श तो माना है, परन्तु सामा- 
जिक जायृत्ति श्रोर फ्रान्ति फी श्रवहेलना नहीं की है । उस भ्ालोंक में नारी के 
अधिफ़ारों के प्रति उपे ता का भाव प्रकट नहीं होने दिया है। उन्होंने भी सुधार-पो जना 
पर विश्वास किया ई । परन्तु विदेष परिस्थितियों में क्रान्ति को भी उचित ठहराया 
है। रवीर्द्र इतना नहीं घढ़ सके हैं। यह फ्रान्धि तो शरत्‌ के परवर्ती सा  त््य में 
प्रतिलक्षित होती है। शरत्‌ फे नारी पात्रों की प्रसाद के नारी पात्रों से भ्रच्छी तुलना 
हो सकती है | घरत्‌ प्रसाद जी से किसी भी क्षेत्र में (नारी के राष्ट्रीय र-रूप के 
प्रतिरिक्त) कम नहीं है । उन्होंने प्रसाद जी से प्रधिफ नारी की वस्तु स्थिति तो सम- 
भने, समझाने श्रौर सुलझाने को सेष्टा की है । सामाजिक हृढ़ियतिता पर उनके प्रहार 
प्रयाद जी से कम याठोर नहीं रहे हैं । तथाकबित नै।तकता की उन्होंने भी घज्जी 
उड़ाई है। उनकी नारी प्यार करने के श्रधकार की माँग पेश करती है । वह स'हस- 
थीजा है। रुढ़ि नी बाधाओं को. जिसने उसके व्यक्तित्व का विक्रास अवरुद्ध कर दिया 
है, वह तोड़ डालने के लिए तत्र है। उनके 'चरिन्रहीन' की किरण १६१४ की 
(चरित्र हीन के प्रकाधन की ततिःथ) नारी ग लग कर १६६४ की नःरो लगती है, 
भ्ोर उस समय ऐसी नारी का चित्रांडन भौर उसका पक्ष-समर्थन लेखक के श्रमित 
साहरा का ही परिचायक कहा जा सकता है । शरत्‌ निश्चित रूप से नारी-वित्रण के 
विविध पक्षों में प्रसाद जी के समान और कहीं नहीं उनसे भ्रश्रिक प्रगाो शील एवं 
साहस युक्त जान पड़ते हैं । उनका दृष्टिकोर प्रसाद जी की अपेक्षा अधिक यथार्थवारी 
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रहा है। परन्तु श्रलका और श्रद्धा को लेकर प्रमाद छी तिशिवित रूप से श्राग सिकल 
थाने £ | अलका का राष्ट्रीय-स्वकूय पश्रर दावी की मारती से अधिक स्वप्ठ, उज्ज्वल 
और प्रंजल बन पढ़ा है । श्रद्धा उनकी नारी सम्बन्धी आश्राद् स्वापना के प्रयास का 
घरम उत्कय हैं । यामातिक जीवन के व्यास्याता बरत ने आदश-्वापना की कोई 
बिन्‍्ता नहीं की है । #हा विद्या-यमाज, हद्मा समाज तथा दुसरे समाज-सुधारकों एवं 
सुधार संस्थान्षी का प्रमाव ही द्न पर अधिक रहा है ओट इसीखिए दा निक पद्ष 
की अ्रधिक सह्ठित्य देने की उन्हेंनि कोई श्रावध्यकता नहीं समझी है । संत में बरत को 
छोड़ कर क्षप साहित्यकारों के मध्य हम प्रसाद की की उपलब्धि और उनकी विभिन्न 
दस्यना को उपय क्र पंक्तियों में देख सकते हैं, उड़ा प्रयाद जी सिश्िदत रूप थे नंदीन 
दुष्टिकोणों का निर्मार शरद विकास करने प्रतीत दो ते हैँ । कम्र से कम हिन्दी स/द्वित्य 
मं नो उन्होंने नवीन दृष्टियों का समावेश किया द्वी है । 


मशठी, उड़िया श्रौर मलयालम साहित्य की को बहुत दी संक्षिप्त सान्न परिं- 
खयात्मक विवेचना कार की गई है, उसमें अधिकतर लेखक प्रमाद के दत्तर काल 
तथा उसके उपरान्त के ही हैं। श्रतः सामाडिक वियमतामों के साथ साय मतोबिदल- 
परगात्मक वित्र भी उस्ारे गए हैं । प्रसाद जी की क्तियों में मी इस भाव और दष्डि- 
कोर की न्यूनता नहीं है | श्रन्तर्स वर्षों का चित्रण प्रसाद साहित्य की अपनी विश्ेयता 
है, थी अपने प्रौढ् रूप में दृष्टिगत होती है । 


समरत्वबात्मक चित्र 


प्रसाद जी प्रगतियील साहित्वकार थे। वे छीवन की यवावये प्रवृत्ति के 
ब्यास्याता और जीवनी थवित के प्रगता थे । वेबबितक स्वतन्तता पर उसकी श्राःस्था 
थी | वे चोहने थे कि व्यतित में प्राण हों, श्रौर आणों में रचनात्मक कत्ते व्यों की ओर 
उम्मुत होने की प्रेरणा ही, जियसे सामालिक, छातिगत एवं मानवतावादी भूमि पर 
स्वस्थ स्थिति का लिर्माण ही और जिससे व्यक्ति को स्व के विकास का अवसर प्राप्त 
हो सके । प्रसाद की तारी-कल्वना भी इसी विचाद स्वात्तन्त्य दथा स्वत्न्ध व्यक्ततिव 
का टिटिकों पर जित्रित हुई हैं, यह कथन असंगर्तिपुर्गो नहीं कड़ा जा यकता । दृशरे 
इनके सम्मुख श्राज का समाज था | छीवन के वियम संबर्ध उन्हेंति दृष्टि-ओकल बढ़ीं 
किए थ | बाह्य संबर्प श्र वृद्धिवादी युग के विकास से अन्तर्स बर्ष का विस्तार करती 
हुई प्रव,ति भी उससे छिपी नहीं थी । उन्हें बढ़ भी मात था कि अ्न्तर्सचर्ष और बाहा 
संबर्धों के इस विकास थे सामाजिक जीवन अर्खतुलित हो उठता है, और व्यक्ति साम्रा- 
दिक संतुलन खाकर अपन व्यक्तित्व का विकाय कदापि नहीं कर सकता । इसके साय 
ही एक बात और भी है । एक ओर प्रमाद जी ने सामान्य और निम्न वर्गीय परिवार 
की नायी की सामाजिक इड़िवादिता में ग्रस्त, पीड़ित झौर छटयटात देखा था शौर 
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दूसरी शोर विशिष्ट वर्गीय नारी वर्ग पर भी (प्रपनी संसया में यहुत ही कम) जो अश्र्थ 
धौर णैयारि विकास के बल पर पहने प्रकार की नारी से एक दम विपरीत दिशा 
में प्रग्सर हो रहा था, उनको दृष्टि पड़ चुकी थी | सामाजिक स्वास्थ्य फे लिए यह 
झावदरयक था कि इन दो विपरीत दिव्षाप्रों में जाने वाले नारीनवर्ग के चीच एफ सामं- 
जस्प पूर्ण ग्रादर्श की प्रधिष्ठा हो। इस दो विपरीत प्राद्यों के मध्य एक समभौता 
हो, जिम्से समाज के सुगमतापूर्णा विकास में फोई बाघा उत्नन्तन ने हो सके । प्रसाद 
जी ने ऐश ही किया है। पिछले पृष्ठ पर हम कह भाएं हैँ कि मनोवैज्ञानिक पीठिका 
पर उल्ूंनि संप्र्पात्मक चित्र प्रस्तुत किए हैं। परन्तु पन्त में इन विषम घरितों में 
प्तामंजस्थ पूर्णा स्थिति का निर्वाह भी हुभ्ा है। प्रताद जी की नारी भपने वैचारिक 
पद्ठा में भी भावनामयी है । उसमें बौद्धिक पद्म प्रधान नहीं है। व्यभिचार वृद्धि सदा 
भसत्‌ वी घोर प्ररित करती है। भनंतदेवी, मागन्धी, तथा विजया के चरित्र इसी 
बात को पुप्ट करते हैं। उधर देवसेना, मालविका तथा श्रद्धा श्रादि उदात्त चरिव 
प्रपनी संपर्षात्मक परिध्थिति में भी उद्ात्त गुणों से युकत्त होफर जीवन में सामरस्य 
की भारप-स्थापना करते हैं । इसी सामंजस्य पूर्ण स्थिति यो प्रतिष्ठा प्रसाद फा ध्ादर्ण 
रहा है, जो प्राधुनिक समाज की संघर्षरत नारी के लिए स्वस्थ निर्देश है । कौरी 
बौद्धिकता से सत्‌ भाव का विकाप्त नहीं हो पाता, इसके लिए भावात्मक पृष्ठभूमि की 
मह॒ती भ्रावरयकता है । प्रत्ताद जो ने, मानव को इड्डा के पास छोड़ती हुई श्रद्धा के इन 
द॒व्दों में इसी समन्वय भाव को प्रभिव्यक्ति प्रदान की है-- 

यह तकंमयी तू श्रद्धामय 

तू मनन घोल कर फर्म भ्रभय 

इसका तू सब संताप निचय 

हर ले, हो मानव भाग्य उदय 4 

--कामायनी, पृष्ठ २४४ । 
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फानन-मुसुम । 
नाठक--- 

स्कन्दगुप्त, प्रजातशत्रु, चन्द्रगुप्त, प्रूवस्वामिनी, विशाल, कामना, जनमेजय 
का नागयज्ञ, राज्यश्री, एक पूट । 
उपन्यास--- 

कंकाल, तितली, इरावती । 
कहानी -सं प्रहू--- 

आाकाद्ादीप, इंद्रजात, भ्रतिध्वनि, भ्रांघी, छाया । 
विविध विपय-- 

फाव्य और कला तथा भ्रन्य निवंध, चित्राधार । 


श्रन्य साहित्यिक कृतियां 


भ्रयोप्यातिह उपाध्याय 'हरिग्रोप' 
प्रिय प्रवास, अधसिला फूल, कल्पलता । 
प्मृतराय 
कस्बे का एक दिन, कठघरे, भोर से पहले । 
श्रमृता प्रीतम 
पिजर, ढा० देव । 
भ्रश्नेय 
शेखर : एक जीवनी (भाग १ व २), नदी के द्वीप, जय दोल । 
उपेंद्रनाय 'अ्रइक! 


झलग-अलग रास्ते, कैद और उड़ान, जय पराजय, पक्का गाना, काले साहब, 
परयर अल पत्थर, कहानी लेखिका भौर जेहलुम के सात पुल । 


आदर्स सती, दानकमार्।, सक्वगायव कुसुम, सुस्त: सवरी, मालती मावव । 


बह अंक 


अनेद्र पार 

त्याग पत्र, चुनीता, परख, वातावन | 
घर्मदीर भारती 

गनाहों का देवदा, यूसइज का छातवा घाड़ा | 


नरेंद्र दर्मा 

मिट्टी और फूल, प्रदाी के गीत, प्रभात फेरी । 
नोरन 

विभावरी, नीरज की पाती, दद दिया है, दी गीत 
प्रेम घन 

प्रेम घन सर्वस्त (भाग १) ! 
ध्रताप नारायण मिश्र 

प्रताप नाद्वण मिश्र गअन्यादली (माग १) । 
प्रेमचंद 

वन्दान, प्रदिद्दा, निर्मद्ता, काया कल्प, कर्मनरूमि, संगभूमि, ग्रवृद, योदान, 

मंगलचूत, सेवा उदन १ 
यलदेव प्रसाद मिश्र 


ख्ंगार छतक । 
बाद छेदीलाल 


अवलानब्नात पदच्चयमाला 
दादा भगवानदान 


- पंच रत्त 


रथ 
मावदी-माबब, सल-दमयंती, दो अबान एक सुझान, भट्ट दिवंवाबली 
(साग १, २) । 


भयदत! प्रसाद बालपियी 
सिर्वात्नन, दो बहनें, उत्तार-चद्ाव । 
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भगवतीघरण थर्मा 
तोन वर्ष, झासिरी दांव, अपने फिलोने, इंस्टालमेंट, दो बांके, रास भौर 
निगारी । 
भारत भूषण भश्रप्रवास 
थरो भ्रप्रस्तुत मन । 
भारतेंदु हरिःचंद्र 
भारतेंदु अ्रंथावली (भाग १ व २) | 
भंयिलीशरण गुप्त ह 
भारत भारती, किसान, पंचवटी, जयद्रय वध, द्वापर, साकेत, यशोधरा, वदेही 
वनवास, सिद्धराज । 
महादेवी वर्मा 
अतीत के चलचित्र, पय के साथी, भ्यंखला की कड़ियां, सांध्य गीत । 
माकंण्डेय 
पान-फूल, हंता ऊ।ई भकेला । 
यशपाल 
देशद्रोही, दादा कामरेड, मनुप्य के रूप, दिव्या, उत्तमी की मां, तुमने क्यों 
कहा था मैं सुन्दर हूं । 
राजेंद्र पादव 
सेल-खिलौने, उसड़े हुए लोग । 
राम विलास दर्मा 
रूप-तरंग । 
रामघारोी सिह 'दिनफर' 
रष्मि रथी। 
रामानंद तिधारी 
पार्वती । 
रामकुमार वर्मा 
रूप-राशि, रजत-रश्मि । 
राघाकुष्ण दास 
महारानी पश्मिनी, दुखिनी वाला, निस्सहाय हिंदू । 
रामचरित उपाध्याय 
राम चरित चितामरि । 
रामनरेदा त्रिपादरे 
मिलन, पथिक, स्वप्न । 
लक्ष्मीनारायण पिश्व 


सिद्दर की होली, मुक्ति का रहस्य, वत्सराज । 


) 


घर 


हि च 
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दारायस लाच 


लय ्टर 
भ्द 5 
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गुलाबराय 

इंद्रनाथ मदान 
परमेण्वरीलाल गुप्त 
जगन्नाथ प्रसाद द्वार्मा 
विनय मोहन शर्मा 
प्रेमशंकर 

फत्तेहमिह 

रामरतन भटनागर 
रामनाय सुमन 
विनोद दांकर व्यास 
सण्डेलवाल : स्नातक 
सुधाकर पाण्डेय 
महावी र श्रधिकारी 
जगदीश नारायण दीक्षित 
द्वारिका प्रसाद 
शम्भुनाथ पाण्डेय 


सुशीला कुमारी, विमला कुमारी 
प्रसाद परिपद द्वारा संकलित 


प्न्‍्य समीक्षा श्ंय 


दैल कुमारी 
लक्ष्मी सागर वाण्णेय 
सुधींद्र 

रामचंद्र शुक्ल 
रामरतन भटनागर 
किशोरीलाज गुप्त 
राजेंद्र प्रसाद शर्मा 
गंगा बख्ण सिंह 
उदय भानु सिंह 
श्री कृष्ण लाल 
नग्गेंद्र 
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प्रशाद जी की कला 

जयशंमर प्रसाद : नितन व कला 

प्रसाद के नाटक 

प्रसाद के नाठकों का ज्षास्त्रीय अध्ययन 
कवि प्रसाद--आ्रांसू तथा श्रन्य कृतियां 
प्रसाद का काव्य 

कामायनी सौंदर्य 

प्रसाद साहित्य और समीक्षा 

प्रसाद की फाथ्य साधना 

प्रसाद और उनका साहित्य 

महाफवि प्रसाद 

कामायनी समीक्षा; प्र साद की कविताएं 
जयशंकर प्रसाद, जीवनी कला और कृतित्व 
प्रसाद के नाटकीय पान 

कामायनी में काव्य, संस्कृति भौर दर्शन 
प्र वस्वामिनी और प्रसाद 

प्रसाद जी की नाट्य कला भौर भ्जातदाध 
प्रसाद के उपन्यास और कहानियां 

प्रसाद का साहित्य 


आधुनिक हिंदी साहित्य में नारी भावना 
आधुनिक हिंदी साहित्य 

हिंदी कविता में युगांतर 

हिंदी साहित्य का इतिहास 

भारतेंदु हरिद्चंद्र 

भारतेंदु तथा श्रन्य सहयोगी कवि 

हिंदी गद्य के निर्माता--बालक्ृप्ण भट्ट 
हिवेदी युगीन नियंध साहित्य 

महावीर प्रसाद द्विवेदी और उनका युग 
आधुनिक हिंदी साहित्य का विकास 
आधुनिक हिंदी कविता की पभ्रम्नुख प्रवृत्तियां 


डा० देवराज 

राम स्वरूप चतुर्वेदी 
भोलाझंकर व्यास 
महेंद्र भटनागर 
कंडलर 

आर. ए. स्काट 
डब्ल्यू. एच. हडसन 
जान एम. पुरी 

ला सिमफोनीपेस्टोरेल 


समाज शास्त्र 
ए. एस. अल्तेकर 


नीरा द्वेसाई 

सी. वाई. चितामरि 
मार्गरेट ई. कज़ित्स 
चंद्रकला हाते 

एच. सी. ई. ज़कारिया 
एनी बीसेंट 


भोहनदास करमचंद गांधी 
थामस . 
इक़वाल सिंह, राजाराव 
क्लेवरडन 
जैनसन 
श्र्नेस्ट ग्रोवज 
लग्डबरी तथा फोनंहम्‌ 
जान फिट्ज़्सीमन्स 
सर ए. अन्नाहम 
हैरी वेस्ट 
! ह्ागो पी. थीम 
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आधुनिक हिंदी कथा साहित्य में मनोविज्ञान 
शरत्‌ के नारी,पात्र 

संस्कृति कवि दर्शन 

समस्या मुलक उपन्यासकार प्रेमचंद 
एस्पेक्ट्स श्राफ मान ड्रामा 

फिफ्टी ईयर्स आफ इंग्लिश 'लिटरेंचर 

कीट्स एण्ड हिज पोयट्री 

कीट्स एण्ड शेक्सपियर 

श्रांद्रे गिड 


द पोजिशन आफ वीमन इन हिंदू. सिवली- 
जेशन 
वीमन इन मा्डर्न इण्डिया 
इण्डियन सोशल रिफार्म 
इण्डियन वीमन हुड टु डे 
हिंदू वीमन एण्ड हर फ्यूचर 
रिनेसेंट इण्डिया 
वेक श्रप इण्डिया 
बिल्डर आफ न्यू इण्डिया 
फार इण्डियाज भ्रप-लिफ्ट 
वीमन 
वीमन एण्ड मेरिज़ इन इण्डिया 
ग्हीदर इण्डिया 
द वीमन सफरेज मुवर्मट इन कनाडा 
द रिवोल्ट आफ अमेरिकन दीमन * 
द अमेरिकन वीमन 
माडानें वीमन--द लास्ट सैक्स 
वीमन टु डे 
वीमन---मैन्स इक्वल 
द सोवियट स्टेट एण्ड इट्स इन्सपैक्शन 
बीमन आफ माडने फ्रांस 
द बीमन इन पोलैंड 


( ५५५ ) 


वाई, एम. रेगे 
ए. भार. देसाई 


विवेकानंद 

धर्मदेव श्षास्त्री 
संकलित 

संकलित 

इतिहास 

स्मिय, मूजी तथा लायड 
त्मिय 

ए. वी. कीय 

बेनी प्रसाद 
जवाहरलाल नेहरू 
पनिवकर 

रति भानुर्सिह नाहर 


राजनीति 


ए. एम. बुच 
वी. पी. सीतारमैया 


लाला लाजपतराय 
सी. वाई. चितामणि 


संस्कृति, दर्शन, मनोविज्ञान, भर्॑श्ञास्त्र 
“दिनकर” रामधारी सिंह 

देवराज 

वेलवेंक्र तथा रानाडे 

बल्देव उपाध्याय 

यदुवंश्ी 

दीवानचन्द 


घीमन इन नाजी जर्मनी 

घीमन इन सोवियट रश्षिया 

ब्हीदर बीमन 

सौद्यल बैक ग्राउण्ड श्राफ इण्डियन 
नेशनलिझम 

भारतीय नारी 

हिमाचल प्रदेश की भ्रादिम जातियां 
बवीमन श्राफ इण्ठिया 

वसंतलाल मुरारका स्मृत्ति ग्रंथ 


बल्ड हिस्ट्री 

द आवसफोर्ट हिस्ट्री श्राफ इण्डिया 

द फकैम्व्नरिज हिस्द्री आफ दण्डिया 

हिंदुस्तान की पुरानी सभ्यता 

ग्लिम्प्सस श्राफ वल्ड हिस्द्री 

ए. सर्वे आफ इण्डियन हिस्ट्री 

प्राचीन भारत का राजनीतिक व सांस्कृतिक 
इतिहास 


राइज एण्ड ग्रोथ श्राफ लिवरइज़्म 
हिस्ट्री श्राफ द इण्डियन नेशनल काँग्रेस 
(भाग १ व ४) 

यंग इण्डिया 


- इण्डियन पालिटिक्स द म्यूटिनी 


संस्कृति के चार अध्याय 
संस्कृति का दार्शनिक विवेचन 
हिस्ट्री आफ इण्डियन फिलासफी 
भारतीय दर्शन 

देव मत 

परद्चमी दर्शन 


: स्टाउट.: 
सिन्हा 

_- जाथर एंण्ड बेरी 
“ शाम शास्त्री 

- देवदंत्त शास्त्री 


हे जीवनीं तथा दिविध 


: मौहिनी मोहन गोस्वामी... 
- 'हरिव्चंद्र विद्यालंकार .. 


 चित्राव ज्षास्त्री 
एच. कुजरू 
* कालिदास 


- दिलीप कुमार राय... 


वकायजिकाएं आदि: 
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मैनुअल आफ साइकलोजी 
मनोविज्ञान 
7 इण्डियन इंकानोमिक्स 
: कौटिल्य का अर्थशास्त्र 
हे कौटिलीय अर्थशास्त्र 


ः विवेकानंद चरित्र 
. महषि दयानंद सरस्वती 
चरित्र कोष (मराठी में) 
जी. के. देवधर 


,... अभिन्नान शाकुन्तलम्‌ 


एमांग द ग्रेट 
द. एनसाइक्लोपीडिया अमेरिका 


न्‍ कल्याण (नारी विश्येषांक ) | 


वनस्थली विद्यापीठ विवरण पत्रिका 
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